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1. Wyktad VII. Hegel (fragment)

Trzeba jeszcze wspomnieé o jednej zasadniczej kwestii zwigzanej
z Naukg logiki. Logika starego typu sama siebie okreslata jako ,,for-
malng”. Rozpatrywata kategorie i metody my$lenia, lecz nie podejmo-
wala sie konstrukcji konkretnych prawd. Formy mys$lenia nigdy nie
byly dla niej czyms rzeczywistym. Kategorie Hegla sg oczywiscie czym$
wiecej. Prawa myS§lenia nie sg tylko abstrakcjami, lecz sg duszg rze-
czy. Nauka logiki konstruuje sama istote jazni Swiata.

Hegel rozwinat ten aspekt swojej nauki w formie niezwyktej teorii
stosunku ogdélnych pojeé (Begriffe) do podpadajacych pod nie indywi-
dualnych faktéw. Istnieje stary spér dotyczacy tego, co jest bardziej
rzeczywiste w §wiecie — indywidualne rzeczy czy klasy, odpowiadajace
ogbélnym pojeciom. Nauka, jak twierdzil Arystoteles, zawsze dotyczy
tego, co ogblne. Gdy my§limy, my§limy o klasach i kategoriach, czyli
o uniwersaliach. Z drugiej jednak strony, nalezgce do §wiata fakty za-
wsze jawig sie naszym zmyslom jako indywidualne. Cztowiek jako czy-
sta abstrakcja nie istnigje; czlowiek indywidualny - jak najbardzie;j.
Oto jeden z najbardziej klopotliwych paradokséw zdrowego rozsadku:
nauka zajmuje sie prawda, a prawda jest zawsze ogélna, dana jest nam
jako pojecia rzeczy, jako prawa rzadzace rzeczami, jako istota Swiata.

' Prezentowany tekst jest przektadem dwéch fragmentéw ksiazki J. Royce, The
Spirit of Modern Philosophy, Boston 1892. Pierwsza cze$¢ stanowi tlumaczenie
fragmentu VII rozdzialu tej ksigzki, po§wieconego Heglowi (s. 222-226), druga —
tlumaczenie dodatku , The Hegelian Theory of Universals”, zamieszczonego na
koncu ksigzki (s. 497-506). Wszystkie przypisy, o ile nie zaznaczono inaczej, po-
chodzg od autora. Uwagi i uzupelnienia w nawiasach kwadratowych pochodzg od
tlumacza [przyp. ttum.].
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7 drugiej strony nauka musi dotyczyé faktéw, ktore jednak zawsze,
gdy sg dane zmystom, nie sg ogdlne, lecz indywidualne. Przeciwien-
stwo miedzy forma nauki, jaka jest uniwersalno$§¢, i jej materia, jaka
sg indywidualne fakty, sprawialo wiele probleméw Arystotelesowi
i wprowadzilo do jego systemu zasadnicza sprzeczno$é’. Hegel dosko-
nale zdawal sobie sprawe ze sprzecznosci miedzy Arystotelesowskim
idealem wiedzy i jego teorig stosunku uniwersaliéw do indywiduéw,
ktéra rozwinal w swoich traktatach logicznych®. Metoda Hegla byla
jednak szczegodlnie odpowiednia do wyrazenia i rozwigzania tego sta-
rozytnego paradoksu, ktory stal sie powodem jednego z najstawniej-
szych sporéw w filozofii éredniowiecznej. Hegel, probujac sformuto-
waé wlasne rozwigzanie tego problemu, byl w peini §wiadomy jego
trudnoéci i wzglednej oryginalnosci swojej teorii. Pewnego razu po-
wiedzial:
Og6lno$¢ w swoim prawdziwym i obejmujgcym znaczeniu jest, nawiasem mo-
wige, mysla, o ktérej trzeba powiedzieé, ze musialy uplynaé tysiaclecia, zanim
pojawila sie w §wiadomosci ludzi, i tylko dzigki chrze$cijanstwu uzyskala peine
uznanie. Tak znakomicie wyksztalceni Grecy nie znali ani Boga, ani czlowieka
w ich prawdziwej ogélnoéci®.
Wedlug Hegla, filozoficzne sformulowanie tej mysli bylo oczywiscie
pézniejsze od jej konkretnej realizacji; jednak wia$nie ono, filozoficz-
ne sformutowanie ,,obejmujacej” natury uniwersaliéw, stanowi szcze-
gblny wktad Hegla do filozofii. Prawdziwy powszechnik, lub, jak nazy-
wal go Hegel, ,pojecie” (Begriff), ktérego najwyzszym wyrazem jest
absolutna ,jidea” (Idee), jest organiczng jedno§cig ogblnej prawdy i in-

* Zob. fachowe przedstawienie wynikajacych stad trudnosci w: E. Zeller, Die
Philosophie der Griechen, Leipzig 1881, t. II, cz. 2, s. 304-313.

® Zob. dwa okreglenia metody Arystotelesa w wyktadach Hegla z historii filozo-
fii, G.W.F. Hegel, Wyklady z historii filozofii, przet. S.F. Nowicki, Warszawa 1996,
t. I, s. 163 i 167. Zob. takze jego charakterystyke logiki Arystotelesa, ibid., s. 290.

* Wypowiedz w trakcie wykladu, przekazana przez jednego z jego studentéw,
G.W.F. Hegel, Enzyklopddie der philosophischen Wissenschaften in Grundrisse,
Werke, t. VI, Berlin 1832-1845, § 163, s. 321, Uzupelnienie: ,Das Allgemeine in
seiner wahren und umfassenden Bedeutung ist tibrigens ein Gedanke, von we-
Ichem gesagt werden muss, dass est Jahrtausende gekostet hat, bevor darselbe in
das Bewusstsein der Menschen getreten, und welcher erst durch das Christentum
zu seiner vollen Anerkennung gelangt ist. Die sonst so hochgebildeten Griechen
haben weder Gott in seiner wahren Allgemeinheit gewusst noch auch den Men-
schen”. [,,Uzupelnienia” zalaczone do niemieckiego wydania Encyklopedii nie zo-
staly wlaczone do polskiego tlumaczenial.
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dywidualnego faktu. Jedno$¢ ta wynika z zasady, ze kazda prawda jest
utworzona przez my$l jazni $wiata i ze kazda taka prawda egzemplifi-
kuje wielo$¢ indywidualnych faktéw zjednoczonych w obejmujacej
wszystko, a wiec powszechnej jednosci samo$wiadomoSci, ktéra prze-
jawia sie w tak bogaty sposéb. Prawdziwym powszechnikiem calego
Swiata jest wiec boska Idea, czyli ,,obejmujgca wszystko” natura rze-
czy, prawdziwy rodzaj, do ktérego nalezg wszystkie fakty. Taki po-
wszechnik nie jest w ogdle abstrakeja, lecz doskonale konkretng cato-
$cia, poniewaz fakty, wszystkie razem i kazdy z osobna, nie sg po prostu
jego przypadkami, lecz zawieraja sie w nim, rodzg sie z niego jako jego
momenty i istniejg tylko w relacji do siebie nawzajem i do niego. Ono
jest krzewem winnym, one, indywidua, jego latoroslami’. Poniewaz
natura powszechnika jest jazn, indywidua sg poszczegélnymi mysla-
mi, aspektami, skonczonymi wyrazami, wcieleniami jazni. Hegel po-
wiada w pewnym niezwyklym fragmencie:
Wszystko, co rzeczywiste [...], jest ideq [...]. Jednostkowy byt jest tylko jednym
aspektem (Seite) idei, totez potrzeba mu ze wzgledu na to jeszcze innych rze-
czywistosci, ktore takze jawig sie w szczegdlnoSci jako istniejace dla siebie. Je-
dynie w nich tgcznie i w ich odnoszeniu sie zostaje urzeczywistnione pojecie. To,
co jednostkowe, wziete dla siebie, nie odpowiada swemu pojeciu’.

Problem stosunku uniwersaliéw do indywiduéw Hegel rozwiazuje
w sposOb charakterystyczny dla calego systemu. Prawdziwym prawem
nauki jest organiczna totalno$¢ podpadajacych pod nie faktow. Praw-
dziwa ogblnos¢, bedaca wlasciwym przedmiotem nauki, nie jest czym$
abstrakeyjnym, egzemplifikowanym przez indywidua, nie jest tez istota,
ktoérg mozna znalezé w kazdym indywiduum. Wedlug Hegla, nie ma
w ogole czego$ takiego jak czysto indywidualny przedmiot mysli, ist-
niejacy sam dla siebie. Tym, co istnieje, jest caly §wiat wzajemnie po-
wigzanych indywiduéw. Powszechnik realizuje sie wiec w totalnosci
indywidualnego zycia, poniewaz ma on nature jazni, a ta jest Swiatem
organicznie powigzanych ze sobg wielu jazni, stanowigcych momenty
nieskonczonego organizmu, fazy jego nieskonczonosci’.

® Por. J 15, 5 [przyp. thum]. )

® G.W.F. Hegel, Encyklopedia nauk filozoficznych, przet. S.F. Nowicki, Warsza-
wa 1990, § 213, s. 239 [podkreslenie J. Royce’al.

" Pierwszym opublikowanym sformutowaniem nauki Hegla byla wyzej wspo-
mniana teoria ,,0g6lnoSci §wiadomosci” (Allgemeinheit des Bewusstseins) wylozo-
na w Fenomenologii ducha [Royce odwoluje sie do nieprzetlumaczonego tutaj tek-
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Nie mozna znalez¢ formuly, ktora lepiej charakteryzuje doktryne
Hegla niz jego teoria ,konkretnych uniwersaliow”, ktére wytwarzaja,
wydaja na §wiat w pelnym radoSci i bélu, niekonczacym sie dziataniu
rozumu swoje wlasne ,zréznicowania”, czyli indywidua nalezace do
Swiata doSwiadczenia. Ta teoria, jego zdaniem, wyjaénia, w jaki spo-
s6b w Koéciele lub w panstwie my, indywidua, stajemy sie ,,czlonkami
jedni drugich”. Ta teoria ukazuje nam tez caly §wiat jako organizm.
Dopoéki nie potrafimy znalezé tego rodzaju ogélnosci, na przyktad
w §wiecie niezrozumialych faktéw zmystowych, w ktérym ludzie tylko
pozornie istniejg tylko jako indywidua, a czlowiek jest tylko martwa
abstrakeja, dop6ty nie mamy do czynienia ze §wiatem prawdy. Pierwsza
oznaka tego, ze mamy do czynienia z sama prawda, jest odkrycie orga-
nicznych zwigzkéw miedzy rzeczami. Wedtug Hegla, istnieje wiec niz-
sza forma myS§lenia, ktora osiaga tylko ,,rozsadkowa ogdlnoéé” (Ver-
standes-Allgemeinheit). Tego rodzaju myslenie powstaje w wyniku
refleksji nad indywidualnymi faktami i traktuje uniwersalia albo jako
puste abstrakcje, albo jako istniejace tylko w poszczegélnych indywi-
duach ich wewnetrzne i oddzielne natury. Dla takiego myS$lenia je-
dyna konkretng prawda jest Swiat indywidualnych rzeczy jako taki.
Glebszego wgladu w nature $wiata dostarcza nam refleksja nad na-
turg samoéwiadomosci, w ktérej powszechnik, czyli jazn, jest orga-
niczng caloscig faktéw Swiadomosci, ktore nie istniejg bez zwigzku ze
soba nawzajem i z swoim powszechnikiem. Prawdziwym Powszechni-
kiem jest wiec, wedtug Hegla, to, co tak wspaniale opisal nasz Shelley
w Prometeuszu:

Jedna, z dusz wielu niepodzielna Dusza,
Tylko ja wlasne boskie prawo zmusza.
Gdy wszystko wplywa we wszystko, jak rzeki w morze®.

stu swoich wykladéw]. W Nauce logiki ta doktryna zostala przedstawiona w bar-
dziej zawilej i rozbudowanej formie. W p6zniejszych pismach Hegla stala sie ona
podstawag teorii panstwa i Swiadomoéci religijnej, cho¢ jest niemal pewne, ze zosta-
fa sformulowana przede wszystkim w wyniku namystu nad tymi wlaénie przypad-
kami. Zob. dalsze cytaty w Dodatku.

® Heglowska teoria uniwersaliéw jest dobrze przedstawiona w Introduction to
Philosophy of Religion Rektora Johna Cairda, Glasgow 1880, s. 229-232. Rektor
Caird ilustruje pojecie prawdziwego uniwersale przykladem rodziny o wielu czton-
kach, ibid., s. 241. [John Caird (1820-1898) byt od 1873 roku rektorem Uniwersyte-
tu w Glasgow, teologiem, filozofem i stawnym kaznodzieja; P.B. Shelley, Promete-
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2. Dodatek. Heglowska teoria uniwersaliow

W gtownym tekscie’ przedstawilem kréotko Heglowska teorie dotyczaca
istnienia konkretnych uniwersaliéw. Wedtug niego, jedynym prawdzi-
wym rodzajem jest boska Idea, w ktérej kazda prawdziwie indywidu-
alna rzeczywisto$¢ ma swoje organiczne miejsce. Wskazatem tez, ze ta
teoria organicznego powszechnika jako ,,totalnosci” zawierajacej i okre-
Slajacej wszystkie powigzane ze sobg prawdziwe indywidua, w ktorej
istniejg one prawdziwie tylko jako czlonki zorganizowanego ciata swo-
jego powszechnika, jest koniecznym rezultatem Heglowskiej metafi-
zyki samo$wiadomosci. Historyczna donioslo§é tematu usprawiedli-
wia dodanie tu kilku cytatow i wskazowek bibliograficznych dla uzytku
bardziej zaawansowanych czytelnikow.

Heglowska teoria uniwersaliow, jak juz wskazywalem w tekScie,
ma oczywiScie na celu rozwigzanie starozytnego problemu istnienia
powszechnikéw. Jakg przedmiotowg wazno$¢ majg nasze ogblne poje-
cia? ,,Muszq one mie¢ wazno$¢ — powiadali pewni filozofowie — musza
odpowiadaé obiektywnej prawdzie, poniewaz cala nauka jest ogélna
i zarazem cala nauka jest prawdziwa”. , Nie mogq mieé, jako ogdlne
idee, obiektywnej wazno§ci — powiadali z kolei inni filozofowie — ponie-
waz wszystko, co naprawde istnigje, jest indywidualne. Nie ma bo-
wiem w $wiecie takiej rzeczy jak pies w ogdle, sg tylko indywidualne
psy. Uniwersalia istnieja wiec tylko w swoich realizacjach w pojedyn-
czych indywiduach”.

W obliczu antynomii, do ktorej doprowadzily tradycyjne dyskusje,
Hegel zaproponowat wlasne szczegdlne rozwigzanie. Rzeczywisty Swiat
jest éwiatem absolutnej jazni. Jego prawda jest organiczna, jest
,wszechobejmujaca” (allumfassend), jest ,,totalnoscig”, jest — w swo-
im logicznym sformulowaniu - ,Ideg”. ,Idea” nie jest jednak ,abs-
trakeyjnym powszechnikiem” ani ogbélnym pojeciem, ktére jest zaled-
wie egzemplifikowane przez indywidualne przedmioty w Swiecie.
Odwrotnie, indywidualne przedmioty sq w niej; bo w niej poruszaja

usz wyzwolony, przel. L. Elektorowicz, Krakow 1982, akt IV, scena 1, wersy 400-
403, s. 163, przeklad zmodyfikowany. Royce cytuje niedokladnie, zamiast ,,Man,
one harmonious soul of many a soul” (,,Czlowiek, z dusz wielu harmonijna dusza”)
pisze ,,One undivided Soul of many a soul” (,,Jedna, z dusz wielu niepodzielna
Dusza”)].].

° Zob. fragment zamieszczony powyzej [przyp. thum.].
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sie, zyja i sa'’. Z drugiej strony, ona jest w nich tylko o tyle, o ile sg one
w niej. Zadne skonczone indywiduum w swoim wyizolowaniu nie jest
wecieleniem Idei, nie odpowiada prawdziwemu Powszechnikowi. Uni-
versale wciela sie tylko w organiczna totalno$cé tego, co skonczone. W tym
sensie rodzaj jest realny. Hegel formutuje swoja teorie nastepujaco:
Wszystko, co rzeczywiste, o ile jest czym$ prawdziwym, jest ideg i ma swojg
prawde jedynie dzieki idei i z mocy idei. Jednostkowy byt jest tylko jednym
aspektem idei, totez potrzeba mu ze wzgledu na to jeszcze innych rzeczywisto-
Sci, ktére takze jawia sie w szczegblnosci jako istniejace dla siebie. Jedynie w nich
Tacznie i w ich odnoszeniu sie zostaje urzeczywistnione pojecie. To, co jednost-

kowe, wziete dla siebie nie odpowiada swemu pojeciu. Ta ograniczono$é jego
istnienia stanowi skonczonoéé i prowadzi do jego zagtady''.

Warto jednak po§wieci¢ wiecej migjsca na zilustrowanie tej teorii. He-
gel, z wlaciwa sobie wszechstronno$cig analizy, probowal pokazaé, ze
wczeéniejsze teorie uniwersaliéw stanowily wzgledne, historycznie
usprawiedliwione stadia procesu osiggania prawdziwego wgladu i uje-
cia nizszych, cze$ciowo fatszywych form ogélnosci, ktére sg dane w zja-
wiskach skonczonego §wiata.

Hegel poswiecit wiele cierpliwej i natezonej uwagi tym nizszym for-
mom ogélno$ci. Musimy wiec najpierw pobieznie odnie$¢ sie ich naj-
wazniejszych z nich.

I

Przede wszystkim nie mozna zrozumie¢ Heglowskiej teorii uniwersa-
libw bez wyjaénienia réznicy miedzy nizszg formg ogélnosci, ktorg
nazywal on ,,0g6lnoscig rozsadku” (Verstandes-Allgemeinheit), a praw-
dziwa i wyzsza formg — ,,0g6lnoScig rozumu” (Vernunft-Allgemeinhe-
it), czyli ,,ogbélnoscia pojecia” (Allgemeinheit des Begriffes). Rozsadek,
wedlug Hegla, jest tylko pierwsza forma aktywnosci mysli". Jako taki
nie prowadzi weale do powstania pojecia (Begriffe) we wla$ciwym sen-
sie, lecz do powstania czego$, co Hegel nazywa technicznym terminem
,mySl” (Gedanken)". Mysli tego rodzaju sa rozsagdkowymi uniwersa-

Por Dz 17, 28 [przyp. tlum.].
" G.W.F. Hegel Encyklopedia nauk filozoficznych, op. cit., § 213, s. 239.
' GWF Hegel, Enzyklopddie, op. cit., t. VIL, cz. 2, s. 467, 355
¥ G.W.F. Hegel, Fenomenologia ducha przel. SF. Now1ck1 Warszawa: Aletheia
2002, s. 31-32 [zob. takze np. s. 21 — przyp. tlum.].
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liami, ideami takimi, jak czlowiek, kon czy zwierze. Czasem nazywa
sie je ,pojeciami”, ale blednie'. Na tym etapie sa one produktami ana-
lizy i abstrahowania; abstrahowanie jest réwnie konieczne na poczat-
ku naszego myslenia jak nieprawdziwe z wyzszego punktu widzenia.
Zadaniem filozofii jest wlasnie przeksztalcenie mysli w pojecie’. Na
samym poczatku my$l zawiera tylko ogdlne jako$ci czy cechy obecne
w wielu indywiduach. Poza tymi indywiduami istnieje tylko abstrak-
cyjnie definiowany przez nig zbidr, czyli rodzaj (Gattung). Ten zbidr,
czyli rozsadkowy rodzaj, wiaze sie ze swoimi podzbiorami i indywidu-
ami podpadajacymi pod zakres (Umfang) myS§li, tak, jak opisuje to lo-
gika Arystotelesa'®. Rodzaj posiada gatunki (Artes), ktére sg mu pod-
porzadkowane jako podzbiory, stanowigc czesci jego zakresu.
Indywidua sa z kolei podporzadkowane rozmaitym gatunkom. Na tym
poziomie my§lenia zaréwno rodzaje jak i gatunki wyrazaja tylko ,,wspdl-
noé¢” (das Gemeinsame)', ktérg mozna odnalezé w kazdym z wielu
indywiduéw. W do§wiadczeniu natomiast dane sg tylko indywidua, a nie
rodzaje. Rodzaj bowiem jeszcze nie jest pojeciem, ktére okaze sie czyms§
o wiele wiecej niz ,,tym, co wspoélne” (ein Gemeinschaftliches). Ten
rozsadkowy rodzaj nie ma swojego istnienia (Existenz). Na razie bo-
wiem jest, w swoim subiektywnym aspekcie, mysla obserwatora, kto-
ra, poniewaz jest formalna, nie przedstawia ani treSci indywidualnej

" G.W.F. Hegel, Enzyklopddie, op. cit., t. VI, s. 324.

' G.W.F. Hegel, Fenomenologia ducha, op. cit., s. 33. W kwestii definicji rozsad-
ku zob. takze Enzyklopddie, op. cit., t. VII, cz. 2, § 467, s. 356, Uzupelnienie. Rozsa-
dek jest ,formalny”, jego dzialanie polega na ,abstrahowaniu”. ,Jeli [rozsadek]
to, co przypadkowe, oddziela od tego, co istotne, to dziala prawidlowo i jest tym,
czym rzeczywiScie powinien byé” (,Trennt er das Zuféllige vom Wesentlichen ab,
so ist er durchaus in seinem Rechte und erscheint als Das was er in Wahrheit seyn
soll”). Rozsadek uzywa wyabstrahowanej w taki sposob ,,istoty” do utworzenia
swoijﬁego uniwersale.

»Arystoteles — powiada Hegel w swoich Wykiadach z historii filozofii — jest
tworcg rozsgdkowej, zwyklej logiki; jego formy dotycza tylko wzajemnego stosun-
ku tego, co skoniczone, prawda nie moze by¢ w tych formach ujeta” (G.W.F. Hegel,
Wyktady z historii filozofii, op. cit., t. II, s. 290). Ta uwaga pojawia sie w zwigzku
z dyskusjg na temat teorii uniwersaliow Arystotelesa, o ktérej méwi sie tam, ze
korzysta z metody uzywanej w ,,skonczonych naukach” (ibid.), ktéra polega na
»Subsumowaniu tego, co szczegélowe, pod to, co ogdlne” (ibid., s. 289-290). Jest to
wlasénie ten rodzaj uniwersalnosci i ten rodzaj subsumowania, ktére teoria Hegla
chce wyprzeé.

" Zob. G.W.F. Hegel, Nauka logiki, przet. A. Landman, Warszawa 1968, t. II,
s. 423 [przyp. tlum.].
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rzeczy, ani wszystkich faktycznie zachodzacych relacji, wiazacych ja
z innymi rzeczami w rzeczywistym $wiecie'®.

Postugujac sie jezykiem obiektywnym mozna jednak powiedzieé,
ze my$l odpowiada ,,0g6lnej naturze” (allgemeine Natur)", obecnej jako
,to, co istotne” (das Wesentliche)™, albo jako ,,okreslona istotnoéé” (die
bestimmte Wesentlichkeit)” w skoficzonych indywiduach nalezacych
do danego rodzaju. My$l bowiem, nawet na poziomie rozsgdkowym,
posiada pewien nizszy rodzaj prawdy. Cokolwiek jest w §wiecie, jest
wcieleniem mysli; o ile wiec rozsagdkowa myél jest takze produktem
my$li, odpowiada wewnetrznej naturze rzeczy. Tyle tylko, ze uniwer-
salia rozsadku stanowia tylko cze$¢ rzeczywistej prawdy o przedmio-
tach danych w do§wiadczeniu. W tej mierze wlasnie uniwersalia tego
rodzaju sa nieprawdziwe. Pojecie, czyli prawdziwie obiektywna mysl
obejmujaca calg nature rzeczy, bedzie:

czym§ wiecej niz tylko podaniem istotnych okreslonosci, to znaczy rozsadko-
wych okreélen pewnej rzeczy [...]%.

Rozsadkowa ogblnoéé, odpowiadajaca naturze, zaledwie egzemplifiko-
wanej przez kazde z indywiduéw i istniejacej tylko w egzemplifikuja-

18 . . . 21 . .. .

Hegel pozostaje na tym poziomie mysli, gdy w powiada Encyklopedii: ,Nie
sposob wskaza¢ zwierzecia jako takiego, mozna tylko wskazaé okreslone zwierze.
Zwierze jako zwierze nie istnigje, jest ono tylko ogélng natura jednostkowych zwie-
rzat” (,,Das Tier als solches ist nicht zu zeigen, sondern immer nur ein Bestimm-
tes. Das Tier existirt nicht, sondern ist die allgemeine Natur der einzelnen Thie-
re”), Enzyklopddie, op. cit., t. VI, § 24, s. 46, Uzupelnienie 1. Zwierze nie jest wiec —
poki co — pojeciem, prawdziwym powszechnikiem. ,Istnienie” (Existenz) i czasow-
nik ,istnie¢” (existiren) majg specjalne znaczenie w logice Hegla. Pojecie, gdy zo-
stanie juz osiagniete, bedzie mialo wyzszy rodzaj rzeczywisto§ci, mianowicie to, co
Hegel nazywa ,,obiektywnoScia” (Objektivitit), ktora jest czyms$ o wiele wiekszym
niz groste istnienie.

¥ Zob. np. G.W.F. Hegel, Nauka logiki, op. cit., t. II, s. 544, 547, 550 [przyp.
thum.].

* Zob. np. ibid., s. 10 [przyp. thum.].

*! Zob. np. ibid., s. 291 [przyp. ttum].

* G.W.F. Hegel, Nauka logiki, op. cit., t. I, s. 365; por. Enzyklopddie, op. cit., t.
VI, § 28, s. 65, Uzupelnienie, gdzie dokladniej przedstawiono dzialanie rozsadku,
polegajace na pojmowaniu istotowej tresci (wesentlichen Inhalt) skohczonych rze-
czy, abstrakecyjnym ich klasyfikowaniu i zgodnemu z nim stosowaniu predykatow.
Techniczne zwroty ,,istotowa okre§lonos¢” (wesentliche Bestimmtheit), ,,okre§lona
istotno$c¢” (bestimmie Wesentlichheit) itd. odnosza sie wiec tylko do rozsgdkowej
uniwersalnosci.
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cych jg indywiduach (tak jak zwierzecosé istnieje tylko w indywidual-
nych zwierzetach), nie méwi nam nic o powigzaniach indywiduéw ze
soba, nie daje nam wiec ,,jednoSci pojecia” (Einheit des Begr_iffes)23.

Hegel wielokrotnie analizowal uniwersalia rozsadkowe. Zaden in-
teligentny czytelnik jego prac nie moze jednak pomyli¢ tego rodzaju
ogoblnosci z prawdziwg ogdlnoscig rozumu, ktorej przedstawienie sta-
nowi szczegdlny wkiad Hegla do teorii uniwersaliéw. Podsumujmy to,
co zostalo dotad powiedziane: my$l, stosujaca sie do rzeczy, najpierw
odkrywa rozsgdkowe uniwersalia; ten rodzaj uniwersaliow wprowa-
dzita do filozofii logika Arystotelesa. Nalezy jednak zaznaczy¢, ze Ary-
stoteles w swojej metafizycznej teorii faktycznie przekraczal ograni-
czenia wlasnej teorii logicznej i dawal do zrozumienia, ze w naturze
rzeczy istnieje glebszy i prawdziwszy rodzaj ogélnoSci. Robil to jednak
z pewnym wahaniem®. Instynkt metafizyczny Arystotelesa byl praw-
dziwszy niz jego logika. Uzywal kategorii wyzszego powszechnika, choé¢
dysponowat teorig logiczng tylko dla nizszego rodzaju. Jesli chodzi o niz-
szy rodzaj uniwersaliow, rozsadek uznaje, ze istniejg one obiektywnie
tylko w poszczegdlnych indywiduach, konstytuujac ich istote, stano-
wigc ich ,istotnoSciowe okreslenia”. Subiektywnie sa one reprezento-
wane przez my§li, ktore dotycza abstrakcyjnie zdefiniowanych istot
przedmiotéw nalezacych do jednej klasy. Rozsadek uznaje, ze tego ro-
dzaju istoty nie istniejg poza egzemplifikujagcymi je indywiduami. Z tego
powodu jesteSmy przyzwyczajeni do méwienia, ze — z punktu widzenia
zwyklej myéli — ogblne idee nie sg konkretnymi bytami, a rzeczywiste
jest tylko to, co indywidualne.

1

Rektor Caird w swojej Filozofii religii, po opisaniu oméwionego powy-
zej nizszego rodzaju uniwersalnosci i wskazaniu na jego niezdolnosé
wyrazenia prawdy rzeczywistego §wiata, przedstawia, w jawnie He-

* Zob. np. Nauka logiki, op. cit., t. II, s. 399, 420 [przyp. ttum.].

* «) Nie wydobyt on [Arystoteles] droga logiczna ogdlnych idei — jego tak zwa-
na logika jest czym innym; w rezultacie nalezatoby ja, jako jedno pojecie we wszyst-
kim, uzna¢ za metode; B) nic nie wystepuje tu jako jedyny absolut — lecz ten absolut
(idea boga) takze przedstawia sie jako co$ szczegotowego, co ma swoje miejsce obok
innych rzeczy, cho¢ jest wszelka prawda”, G.W.F. Hegel, Wyklady z historii filozo-
fii, op. cit., t. I, s. 167.
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glowskim duchu, nature ogélnoS§ci rozumowej i jej zastosowania w od-
niesieniu do relacji Boga do $wiata:

Mysél jest jednak zdolna do innego i glebszego ruchu. Moze wznie§¢ sie do ogdl-
nosci, ktora nie jest obca, lecz tkwi wewnatrz natury samych rzeczy; ktéra nie
jest abstrahuje od tego, co patrykularne i rézne, lecz jest immanentng im jed-
nos$cig, znajdujacg w nich swdj wlasny, konieczny wyraz; nie jest arbitralnym
wymyslem obserwujacego i klasyfikujgcego umystu [...], lecz ideg, ktéra wyra-
za wewnetrzng dialektyke, ruch, dazacy do jednoSci proces, ktéra wreszcie ist-
nieje w przedmiotach i konstytuuje sam ich byt. Te glebszg i prawdziwszg ogél-
no$¢ mozna nazwacé ogdlnoscig idealng lub organiczng. Idea zywego organizmu
[...] nie jest wspdlnym elementem, ktéry mozna otrzymac przez abstrakcje lub
generalizacje, przez wziecie pod uwage jego rozmaitych czeéci i cztonkéw, po-
miniecie ich zr6znicowania i utworzenie pojecia tego, co majg wspdlne. To, czym
sie one rdéznia, jest wlasnie tym, dzieki czemu powstaje ich jednoé¢ i na czym
polega samo zycie i istnienie organizmu; aby otrzymaé prawdziwg idee samego
zycia, nalezy abstrahowaé¢ wtasnie od tego, co majg wspdlnego, co charaktery-
zuje je jako martwa materie, a nie jako czlonki jednego organizmu. Co wiecej,
w tym wypadku ogdélno$é nie jest tym, co ostatnie, lecz tym, co pierwsze. Nie
osiagamy jej przez uprzednie myslenie o tym, co jednostkowe, lecz odwrotnie —
dochodzimy do prawdziwego pojecia tego, co jednostkowe tylko przez to, co ogél-
ne. To, czym sa czesci lub czlonki organizmu, ich forma, miejsce, struktura,
proporgcja, funkgcje, relacje, ich cala natura i byt, okreslane jest przez idee orga-
nizmu, na ktéry sie sktadajg. To on je wytwarza, a nie one jego. On jest racja

i podstawa, a one - jej rozwinieciem i wyrazem. On sie w nich realizuje, spelnia

sie w ich r6znorodnoéci i harmonii [...]. Nie mozna okreéli¢ zadnego poszcze-

gblnego organu lub czlonka bez odwolania sie do tego, co jest jego granicg lub
negacja. Nie istniejg one same w sobie i same z siebie, lecz w tym i przez to, co
jest od nich rézne, przez inne czlonki i organy, ktére sg zarazem poza nimi

i wewnatrz nich, ktore istniejg zarazem ponad nimi i stanowig czeé¢ ich bytu.

[...] Mamy tu wiec rodzaj ogélnosci, ktory jest zupelnie rézny od jalowej i for-

malnej ogblnoéci generalizacji, i §wiadectwo ruchu myéli, odpowiadajacego we-

wnetrznym relacjom rzeczy, ktérego zupelnie nie jest zdolny uchwyci¢ abstra-
hujacy i uogélniajacy rozsadek™.

Rektor Caird stosuje otrzymane w ten sposob pojecie ogélnosci do
badania relacji naszego my$lenia do my$§lanej rzeczywisto$ci i przyste-
puje do , krétkiej analizy stosunku natury do skoriczonego umystu”*.
Przypomina dobrze znana opozycje materii i umystu, ktére dla roz-
sadku sa dwoma oddzielnymi i sprzecznymi sferami rzeczywistoSci.
Formutuje znany problem, w jaki spos6b umys! moze poznaé natural-
ny porzadek istniejacy poza umystami, i pokazuje, ze ten problem jest
w zasadzie identyczny z problemem stosunku skoniczonego umystu do

* J. Caird, Introduction to Philosophy of Religion, op. cit., s. 229.
26 .
Ibid., s. 233 n.
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Boga oraz sugeruje, ze rozwigzaniem obu problemoéw jest my¢l, iz na-
tura i skonczony umyst czy Bog i skoniczony umyst nie sa niezgodnymi
czy niemozliwymi do pogodzenia ideami, ale nalezg do jednej orga-
nicznej cato$ci lub systemu wiedzy. Nastepnie, po§wiecajac sporo miej-
sca na zilustrowanie tego pogladu i powolujac sie na ,,zasade jednoéci
organicznej””’, zauwaza, ze problem wiedzy mozna rozwigzaé na grun-
cie teorii organicznego powszechnika.

Tylko falszywy idealizm czyni ze §wiata wyltgcznie iluzoryczny twor skonczonego
umyslu. Prawdg jest natomiast to, ze indywidualny umyst, aby mogt osiggnaé
jakakolwiek prawdziwg wiedze o naturze, musi sie wyrzec swojej izolowanej nie-
zaleznoéci, zrezygnowaé¢ z samopotwierdzania sie i zatraci¢ sie w przedmiocie
[...]. Warunkiem koniecznym odkrycia obecnego w éwiecie powszechnego zycia
rozumu jest wiec wyrzeczenie sie wlasnej indywidualnoéci, wlasnych partykular-
nych mysli i opinii i znalezienie prawdziwego spelnienia wlasnego umysiu w ab-
solutnym rozumie lub prawdzie, jaka manifestuje sie w naturze [...]. Zgodnie
z wlaSciwg zasada, ktora w pelni znosi réznice miedzy natura i skonczonym umy-
slem, ich izolowana rzeczywistos$¢ i wylacznosc jest tylko ztudzeniem, a organicz-
ne zycie rozumu jest prawda i rzeczywistoscia ich obu®.

Rektor Caird kontynuuje swoja analize, stosujac te sama zasade do
,rozwigzania najwyzszego problemu religii, czyli relacji skonczonego
umystu do Boga”:
Tutaj takze mozna zauwazy¢, ze rozsadek, ktory uporczywie trwa przy absolut-
nej tozsamoscei kazdej ze stron [...] uniemozliwia prawdziwe rozwiazanie. [...]
Prawdziwe rozwigzanie mozna znalez¢ tylko jesli sie pojmie to, co boskie i to, co
ludzkie, nieskonczonoéé i skonczonoséé jako momenty lub czlonki pewnej orga-
nicznej caloSci, w ktorej istniejg zarazem w swoim zréznicowaniu i w swojej
jednosci®.
Daje nastepnie kolejng ilustracje prawdziwej teorii uniwersaliow, stu-
zaca takze jako pomoc w zrozumieniu wspomnianej organicznej jed-
noéci — ,,relacje indywidu6éw do innych indywiduéw” zachodzaca ,,w wy-
padku naszych stosunkéw spotecznych”. ,,Zwykle pojecie tozsamoSci
izoluje jednostki ludzkie od ich bliznich”, ale - jak powiada nasz autor
— jest to biad.

Abstrakcyjna jednostka ludzka nie jest prawdziwym czlowiekiem, lecz tylko
fragmentem ludzkosci, poniewaz jest pozbawiona moralnych i duchowych ele-
mentéw, bedacych istotg ludzkiego zycia, tak samo jak amputowana konczyna

T Thid., s. 238.
* Thid, s. 239.
* Thid, s. 240.
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nie uczestniczy w zyciu organizmu. Stosunki spoleczne sg konieczng czescig
bycia jednostki ludzkiej [...]. Nie dochodzimy do pojecia rodziny przez zaloze-
nie najpierw istnienia pewnej wieloéci indywidualnych, samowystarczalnych
istot ludzkich, ktére nastepnie Iacza sie ze soba; musimy raczej najpierw pomy-
§leé o rodzinie, aby pozna¢ samo indywiduum. [...] W tym wypadku, tak samo
jak wszedzie, powszechnik jest prius od partykulariow. Mimo to nie nalezy sa-
dzi¢, ze uniwersalia majg jaka§ rzeczywisto§é poza swoimi partykulariami
wiekszg niz ma cialo poza swoimi czlonkami. Prawdziwe pojecie osiaga sie tyl-
ko przez utrzymanie obu elementéw w ich wyzszej jednoSci, ktéra zarazem obej-
muje je i przekracza, w organicznej jednoSci, rodzinie czy panstwie, ktére sg
zywym polaczeniem skladajgcych sie na nie czlonkéw.

, W ten sam sposéb — kontynuuje nastepnie Rektor Caird — prawdziwa

nieskonczono$¢ nie jest negacja skonczonosci, lecz organiczng jedno-
$cig nieskonczonosci i skonczonosei”.

I

Powyzsze cytaty z Rektora Cairda maja zaréwno shuzy¢ jako znakomi-
te streszczenie pewnych aspektow Heglowskiej teorii uniwersaliéw,
jak i éwiadcezyé o tym, ze sama ta teoria nie jest czym§ nowym dla
angielskich czytelnik6w”. W dyskusjach calej szkoly neoheglistéw stata
sie ona czyms$ powszednim.

Przejdzmy jednak do pogladéw samego Hegla w tych kwestiach.
Jak powiada Hegel,

cho¢ mySlenie jest przede wszystkim myéleniem rozsgdkowym, to jednak nie
zatrzymuje sie na nim i pojecie nie jest tylko okresleniem rozsadku®".

Wyzsze dzialanie rozumu (Vernunft) polega na dobrze znanej ,,dialek-
tyce” my§li, ktora zbiera abstrakcyjne fakty i jakoS§ci, porozrywane
przez rozsadek ,,okreélenia” (Bestimmungen), ,,strony” (Seiten) i ,,in-
dywidua” (Individuen) skonczonego $wiata i odkrywa ,,jedno§é okre-

* Zob. takze prace profesora Edwarda Cairda, Social Philosophy of Auguste
Comte, Glasgow 1885: ,, Powszechnik w nauce i filozofii nie jest tylko nazwa gatun-
kowa, pod ktéra podpadaja razem jakie$ rzeczy, lecz zasada, ktéra je Iaczy i okresla
ich wzajemne relacje”, s. 199. [Edward Caird (1835-1908) byt filozofem, mlodszym
bratem Rektora Johna Cairda; Royce blednie umieszcza ten cytat na s. 109].

' G.W.F. Hegel, Enzyklopidie, op. cit., t. VI, § 80, s. 147, Uzupelnienie (,Nun
ist zwar allerdings das Denken zunéchts verstandiges Denken, allein dasselbe ble-
ibt debei nicht stehen, und der Begriff ist nicht blosse Verstandesbestimmung”).
Kolejne strony zawierajg powtorzenie przedstawionego powyzej oméwienia natury
i ograniczen rozsadkowej ogblnosci.
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§leh w ich przeciwstawnosci”®. Taka ,dialektyka” ma ,pewien pozy-
tywny rezultat”, mianowicie ,,moment rozumowy” (das Vernunftige),
ktory nie jest tylko ,,czym§ abstrakcyjnym”, lecz

jest zarazem czyms$ konkretnym®, poniewaz nie jest on prostq, formalng jedno-
Scig, ale jednoscig odréznionych okreslen. Dlatego filozofia nie ma bynajmniej
do czynienia z samymi tylko abstrakcjami, czyli z my$lami formalnymi, ale je-
dynie z my$lami konkretnymi®.

Ogblnosé rozsadku przeksztalea sie w pojecie dzieki zaj$ciu dwoch
powigzanych ze sobg proceséw. (1) Formalne abstrakcje lub ,,istotne
okre§lenia” (wesentliche Bestimmungen), ktore rozsadek oddziela od
siebie i przeciwstawia sobie — takie abstrakcje, jak ,lewy” i ,prawy”,
,2wewnetrzny” i ,zewnetrzny”, ,,substancja” i ,,przypadlo§é” — zostaja
na nowo polgczone w organiczny sposéb i ujawnione zostaje ich po-

7 2

wigzanie i nieoddzielnosé®; (2) w taki sam sposéb rzeczy skohczonego
Swiata zostajg ukazane jako czlonki jednej organicznej catosci. Bliski
zwigzek obu tych proceséw stanowi dla Hegla jedng z najwazniejszych
cech calej jego metody. ,,Prawda jest konkretna” (Das Wahre ist kon-
kret) oznacza dla niego zaréwno, ze ,,prawda jest organiczng jednoScig
powigzanych aspektow, cech i jako$ci”, jak i ,,prawda jest powszechni-
kiem, w ktérym partykularia i indywidua sa organicznie powigzane”*.

* G.W.F. Hegel, Encyklopedia, op. cit., § 82, s. 141.

¥ Jegli chodzi o Heglowskie uzycie stowa konkret, zob. znakomite okreslenie
w Geschichte der neueren Philosophie Richarda Falckenberga: ,, Konkretne pojecie
Hegla jest powszechnikiem, ktory w sobie zawiera to, co partykularne, i ktory wy-
twarza swoje wlasne partykularia (sich besondert)”, Leipzig 1886, s. 478 [w pol-
skim przektadzie zdanie to brzmi: ,,Pojeciem konkretnym byloby takie, ktéreby szu-
kalo ogblnego nie na zewnatrz szczegétowego, lecz w nim samym”, R. Falckenberg,
Historya nowszej filozofii, przet. W.M. Kozlowski, Warszawa 1895, s. 530].

* G.W.F. Hegel, Encyklopedia, op. cit., § 82, s. 141.

% G.W.F. Hegel, Nauka logiki, op. cit., t. II, s. 94-95.

% Jednostkowy byt jest tylko jednym aspektem idei”, powiada Hegel w cytowa-
nym powyzej fragmencie (Encyklopedia, op. cit., § 213, s. 239). W wielu miejscach
utozsamia on aspekty czy strony (Seite) i okreslenia (Bestimmung), na przykiad w Wy-
ktadach z filozofii religii, gdzie méwi o ,,zwiazku dwoch stron albo okreslerr” (op. cit.,
t. I, s. 429). Na podstawie tego i wielu innych fragmentéw jest oczywiste, ze Hegel
traktuje tak samo abstrakcyjne cechy i abstrakcyjne indywidua, poniewaz majg one
swojg prawde tylko w organicznej calosci, ktérej sg elementami. Por. raz jeszcze cy-
towang powyzej definicje Heglowskiego znaczenia stowa , konkret” u Falckenberga.
Hegel wprost stwierdza takze, ze indywiduum zawiera sie w powszechniku (G.W.F.
Hegel, Enzyklopddie, op. cit., s. 323, por. 316).
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Hegel powiada na przyklad, ze w przypadku jakichkolwiek ludzi, na
przyktad Caiusa lub Tytusa:
Oddzielny cztowiek w swojej partykularnoSci jest tym, czym jest, tylko w tej
mierze, w jakiej jest przede wszystkim czlowiekiem jako takim, o ile nalezy do
ogoblnosci. Ta ogdlnosé nie jest jednak tylko tym, co znajduje sie poza, obok
innych abstrakcyjnych jakosci [...], lecz jest tym, co przenika sobg i zawiera
w sobie wszystko, co partykularne®.

Co wiecej, mowi sie nam, ze w przypadku czlowieczenstwa ogdlnosé, w swo-
jej glebszej prawdzie, jest czyms wiecej niz wszyscy ludzie®™. Ogélnosé nie
tylko zawiera w nieokre§lony sposéb poszczegdlne indywidua. Nie jest
ona ,czym§$ wspllnym im wszystkim” (bloss etwas denselben Gemein-
schaftliches), lecz jest ich ,,podstawa” (Grund), ,,cialem” (Boden) i ,,sub-
stancja” (Substanz)®. Dopiero takie czlowieczehstwo jest czyms ogélnym
i konkretnym. Jest ono wszystkimi ludzmi, lecz zarazem czyms$ wiece;.
Jest czym$ obejmujacym i okre§lajacym wszystkie cechy kazdego czlo-
wieka, faczacym jego wszystkie ,,szczegblowe jakosci” (besondere Qu-
alitdten). Jest wiec czym$ konkretnym w dwoch znaczeniach: poniewaz
w nim wszyscy ludzie sg polaczeni i poniewaz przez nie sg polaczone
wszystkie jakoSci (Qualititen) kazdego czlowieka. Nawet w tym fragmen-
cie Hegel nie rozwija jednak w pelni pojecia organicznego powszechni-
ka, lecz tylko wskazuje sposéob, w jaki sie ono realizuje. Nalezy zwrdcié
tez uwage, ze wyraznie zaznacza, iz indywidua sa ,,w powszechniku”
(im Allgemeinen), a wiec jest on substancja, zawierajacg indywidua.
Wprowadzone w taki sposéb pojecie ogblnosci rozumu zostaje w pel-
ni rozwiniete w Nauce logiki. Droga dla ,,ogélnoSci pojecia” zostala
przygotowana w ,,Duzej Logice” przez rozbudowang dyskusje zatytu-
towang ,,Nauka o istocie” (czyli w drugiej ksiedze tej pracy™’). W dru-

" G.W.F. Hegel, Enzyklopddie, op. cit., § 175 s. 340, Uzupelnienie (,Was der
einzelne Mensch im Besonderen ist, das ist er nur in sofern, als er vor allen Dingen
Mensch als solcher ist und im Allgemeinen ist, und diess Allgemeine ist nicht nur
etwas ausser und neben andern abstrakten Qualitdten [...] sondern vielmehr das
alles Besondere Durchdringende und in sich Beschliessende”).

* Tbid. W przypadku formy sadu logicznego, ktéra jest analizowana w cytowa-
nym fragmencie, Hegel zwraca szczegdlng uwage na to, ze juz tutaj, cho¢ prawdzi-
wa 0g6lnos$é rozumu nie zostala jeszcze w pelni osiagnieta, indywiduum wchodzi
w relacje z innymi bytami i nie moze by¢ zrozumiane samo w sobie, niezaleznie od
swoich relacji.

* Tbid. [przyp. ttum.].

“ G.W.F. Hegel, Nauka logiki, op. cit., s. 9-342 [przyp. ttum.].
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gim dziale ,,Nauki o istocie”, w trakcie dyskusji zjawiska (Erscheinung)
Hegel pokazuje, w obrazowy sposéb, do ktérego lubit potem wracaé
w innych miejscach, ze ,,wlasno§ci” (Eigenschaften) kazdej skonczo-
nej rzeczy sa jej ,,sposobami odnoszenia sie do innego”*', a wiec wszyst-
kie rzeczy skonczonego Swiata sg tym, czym sa, dzieki swoim relacjom
do innych rzeczy. Rzeczy z natury swojej ,,wzajemnie oddzialuja na
siebie”*®. Dlatego §wiat skonczonych rzeczy jest obejmujacym wszyst-
ko ,,Prawem” (Gesetz), ktérego przejawami sg rzeczy i jakoSci, pod-
czas gdy samo to ,,Prawo”, lub ,,krélestwo Prawa” (Reich der Geseize),
jest samookreslajaca sie ,,totalnoscia” (Totalitdt). Poniewaz jednak Pra-
wo, bedace podstawg skonczonego $wiata, nie wyraza sie w petni, lecz
tylko w samych zjawiskach, rezultatem jest ,,jedno$c tego, co wewnetrz-
ne i zewnetrzne” (Einheit des Innern und des Aeussern), w ktérym,
jak powiada Hegel, pojecie jest obecne w ukryty sposob; pojecie w na-
szym $wiecie skonczonych rzeczy jest wiec totalnoScig powigzanych ze
soba rzeczy, ktore realizujg i wyrazajg Prawo. Jest to jednak tylko ta
,totalnos§é”, ktéra w ,pojeciu jako takim” stanowi ,0g6lnosé¢”*.
W ,$wiecie istoty” jednos§¢ tego, co wewnetrzne, i tego, co zewnetrzne,
byla zwana ,rzeczywistoscia” (die Wirklichkeit)*. Prawdziwa natura
rzeczywisto§ci odstania sie jednak dopiero w analizie kategorii sub-
stancji na koncu ,,Nauki o istocie”, gdzie absolutna substancja, czyli
ogdlna natura rzeczy, okazuje sie ,,totalnoscia”, czyli ,,prostg catoscia”,
ktora okre§la sama siebie i ,,zawiera w sobie swoje okreslenia”. Ta
totalno$é jest ogdlnoScia, ktoéra wraz z powigzanag z nig ,,jednostkowo-
$cig” (das Einzelne) i ,,szczegolowosScia” (das Besondere) tworzy poje-
cie, do ktérego nastepnie przechodzi Hegel.

Zawite przedstawienie pojecia w trzeciej czesci Nauki Logiki moze
sie staé ja$niejsze dzieki notatkom z wyktadéw, zataczonych przez
wydawcow Hegla do odpowiednich paragraféw Encyklopedii®. Jeden
czy dwa cytaty z nich umieécitem w tekscie gtéwnym. By¢ moze wy-
starczy tu zwréci¢ uwage na to, ze najlatwiej i najlepiej mozna do-

' Tbid., s. 180 [cytat niedoktadny].

*“Tbid., s. 185.

“ W pojeciu jako takim totalnos¢ ta jest ogélnoscia”, ibid., s. 250.

“1Ibid., s. 257. Rzeczywistosé przejawia sie najpierw jako absolut (das Absolute),
ktéry odpowiada substancji u Spinozy, ibid., s. 270-275.

“ W polskim wydaniu Encyklopedii nie zataczono tych notatek, czyli ,Uzupel-
nien” [przyp. tlum.].
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strzee, czym jest pojecie, jesli sie od razu przejdzie do miejsca, w kto-
rym pojecie jest wyrazniejsze, czyli do $wiata ,,Obiektywnosci” *°, do
ktorego pojecie ,,przechodzi” i w ktérym sie wyraza. Mamy tu powto-
rzenie na wyzszym poziomie tego, co znalazlo sie w ,,Nauce o istocie”.
Jeszcze raz mamy do czynienia z §wiatem przedmiotéw, z tg réznica,
ze teraz wiadomo, iz jest on wcieleniem pojecia, ktérego prawdziwa
0g6lno&é ujawnia sie w trzech nastepujacych po sobie fazach: ,,mecha-
nizmie”, ,chemizmie” i ,teleologii”. Swiat ,,mechanizmu” lub, jak
mogtby kto§ powiedzied, ,,$wiat jako maszyna”, jest §wiatem, miedzy
ktorego czeSciami zachodza relacje, lecz tylko te realizujace abstrak-
cyjne prawa. W $wiecie ,,powinowactwa”, albo ,,chemizmu”, indywi-
dua istniejg tylko w powigzaniu ze soba, tylko dzieki swoim powino-
wactwom i jako ich rezultat. W jeszcze prawdziwszym i bogatszym
Swiecie ,teleologii” lub, jak mégltby kto$ powiedzie¢, w ,,$wiecie jako
organizmie”, wzajemnie powigzane indywidualne przedmioty wsp6i-
pracuja jako narzedzia stuzace do osiggniecia swojego immanentnego
celu, ktorym jest ich prawdziwy powszechnik, i przygotowuja w ten
sposob droge dla petnego potaczenia Pojecia i Przedmiotu, ktére doko-
nuje sie w Idei. Idea jest w rzeczywistoéci §wiatem jako osoba, o ile
kategorie Nauki logiki pozwalaja na wprowadzenie tego pojecia. Poje-
cie osobowoSci jest nastepnie w petni rozwijane w kolejnej czesci syste-
mu, w filozofii ducha.

Heglowskie sformutowanie teorii uniwersaliéw zawiera bez wat-
pienia wiele staro§wieckich elementéw. Ich obecnosé i rola, jaka od-
grywaja w calym systemie, nie ulegajg watpliwosci. Jak zwracalem
uwage w tekscie gldéwnym, najbardziej interesujgce wyrazenie calej tej
doktryny pojawia sie w pracach etycznych i teologicznych Hegla. Nie
moge przytoczy¢ tu wszystkich cytatow, moge jednak podac kilka z nich.
Gdy Hegel powiada w Zasadach filozofii prawa, ze jednostka ludzka
nie jest osoba ,,bez odnoszenia sie do innych os6b”*’, wyraznie i w za-
mierzony sposéb stosuje teorie organicznego powszechnika. To poje-

* G.W.F. Hegel, Nauka logiki, op. cit., s. 565-650; G.W.F. Hegel, Encyklopedia,
op. cit., §§ 194-212, s. 226-237.

‘" G.W.F. Hegel, Zasady filozofii prawa, przel. A. Landman, Warszawa 1969,
§ 331, s. 321. Zob. takze, § 71: ,,Rozum sprawia, ze réwnie koniecznym jest to, by
ludzie wstepowali we wzajemne, oparte na umowie stosunki [...] jak to, by posiadali
wlasno§é”, ibid., s. 88.
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cie, SciSle powigzane ze wspomniang w tekscie ,,0gélnosécia samoswia-
domoéci”, pojawia sie w widocznych miejscach w calej strukturze Za-
sad filozofii prawa. Innym zastosowaniem tej samej teorii jest opis
zycia Kosciola w Wyktadach z filozofii religii, gdzie Hegel powiada, ze
subiektywna $wiadomo§é religijna musi by¢ realizowana przez ,wie-
loé¢ podmiotéw i jednostek”, lecz zarazem ta §wiadomo$¢ ma byé po-
wszechna w glebszym sensie. Dlatego

wieloé¢ jednostek (Individuen) nalezy zalozy¢ bezwzglednie tylko jako pozor

i wladnie to, ze ona sama siebie zaktada jako ten pozor, jest jednosciq wiary [...].

To jest miloé¢ gminy, ktora wydaje sie sktada¢ z wielu podmiotéw, ale ta wie-

loéé jest tylko pozorem™.
, Wprawdzie liczne sg czlonki, ale jedno cialo”, jeden Pan i jedna wia-
ra®. Nastepnie Hegel w tym samym duchu przedstawia relacje indy-
widuéw do swojego powszechnika, poréwnujac ja ze stosunkiem wie-
rzacego do osoby Chrystusa. Pod koniec Encyklopedii pojawia sie
zastosowanie tej teorii uniwersaliéw do og6lnego problemu relacji Boga
do §wiata. Pelna przykladéw jej zastosowania jest tez filozofia przyro-
dy. Na przyktad wyja$nienie stosunku miedzy plciami i walki rozma-
itych gatunkéw zwierzat o byt odwoluje sie do faktu, ze powszechnik
nie moze sie w pelni zrealizowaé¢ w zadnym poszczegélnym indywidu-
um ani w zadnej grupie indywiduéw”. Wedlug Hegla bowiem idea nie
moze sie w pelni wyrazi¢ w zewnetrznej naturze, powszechnik za kaz-
dym razem przejawia sie tylko w niedoskonaly sposéb, jako niekon-
czaca sie seria prob, majacych na celu osiggniecie pelnej organiczno-
§ci, ktora moze sie jednak w pelni zrealizowaé tylko w §wiecie jako
duchu.

Wr6émy wreszcie na moment do samej teorii logicznej. To sama im-
manentna organiczna natura prawdziwego powszechnika zmusza ,,poje-
cie” z nauki o ,,subiektywnym pojeciu” (subjektiven Begriff )** do rozwija-

*® G.W.F. Hegel, Wyktady z filozofii religii, przet. S.F. Nowicki, Warszawa 2007,
t. IT, s. 322. Co wazne, Hegel wyraznie uznaje to za zastosowanie swojej teorii lo-
gicznej, zob. ibid., s. 317.

“1 Kor 12, 20; por. 1 Kor 12, 4-6; 12-19 [przyp. tlum.].

* Zob. G.W.F. Hegel, Enzyklopddie, op. cit., t. VII, cz. 1, ,Filozofia przyrody”,
§§ 245-376, s. 640, 641, 643, 645, 648, 649. W szczegblnosci: ,,rodzaj [...] istnieje nie
sam w sobie, lecz szeregu jednostkowych istot zywych”, a nie jako pojedyncze indy-
widuum, ibid., s. 648, § 369, Uzupelnienie (,,die Gattung [...] existirt in einer Reihe
von einzelnen Lebendigen”).

' G.W.F. Hegel, Nauka logiki, op. cit., t. I, s. 383-425 [przyp. thum.].
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nia swoich rozmaitych ,stron” (Seiten) w ,,sadzie” (Urtheil), poniewaz
wszelka ogélno$¢ moze sie zrealizowac tylko dzieki relacji pozornie od-
dzielonych, lecz w rzeczywistosci organicznie nieoddzielnych od siebie
aspektow lub indywiduéw. Sadami najwyzszej klasy, tuz pod poziomem
wlasciwych ,,sadéw pojecia” (Urtheile des Begriffes), sa sady dysjunktyw-
ne, poniewaz przedstawiajg one ,,r6znice” (Unterschiede) czy ,,momenty
szczegotowe” (Besonderungen) ich podmiotéw jako powigzane ze sobg
grupy gatunkéw lub indywiduéw™. Poniewaz ,,0g6Inos¢ jest prostg nie-
ztozonosciq, ktora jest zarazem w sobie samej najbogatsza” **i bogactwo
to ujawnia sie w sadzie dysjunktywnym. Powszechnik jest ,,negatywno-
Scia w ogole” (die Negativitdt iiberhaupt)™; to samozréznicowanie otrzy-
muje swij wyraz w sadzie dysjunktywnym. To samo pojecie ,,rozdziela
sie” (sich disjungiert) w prawdziwym sadzie dysjunktywnym®. Jednak
prawdziwy sad pojecia (Urtheil des Begriffes) jest czyms$ jeszcze wyzszym,
poniewaz musi sie w nim staé¢ widoczny nie tylko sam fakt zréznicowa-
nia, lecz takze jego wewnetrzna konieczno$c i samookre§lenie. Moze sie
to dokona¢ tylko w sadzie, ktéry rozwija sie w sylogizm (der Schiuss)™.
Sylogizm ma szereg kolejnych form, z ktérych najwyzsza jest ,,sylogizm
dysjunktywny” . W nim znowu przestanka konkluzji, stanowiacej jego
rezultat, jest stosunek cztonk6w lub momentow zawierajacych sie w pew-
nym powszechniku do niego samego i do innych czlonkéw lub momen-
tow tej samej organicznej i samordznicujacej sie catosSci. Wraz z sylogi-
zmem dysjunktywnym nastepuje przejScie do §wiata obiektywnoSci, gdzie,
jak byto juz wezeéniej pokazane, powszechnik realizuje sie w jawnie orga-
nicznej postaci jako totalno$é powigzanych ze sobg indywiduéw lub mo-
mentéw, ktorych doskonatoscig i prawda jest Idea.

Na koniec jeszcze stowo na temat relacji nizszej lub Arystotelesow-
skiej ,,rozsadkowej ogdlnoéci” do Heglowskiej ,,ogélnosci spekulatyw-
nej”. Hegel sam powiada:

* Thid., s. 478-485.
* Thid., s. 388.
* Ibid., s. 392. Czytelnik, ktéry zapoznat sie z dyskusja o negatywnosci (Negati-
vit%'g) w glownym tekécie, dostrzeze doniostosé tej uwagi.
Ibid., s. 483.
* Thid., s. 488, 498 n.
*" Ihid., s. 559 n.
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W logice spekulatywnej zawarta jest zwykla logika rozsadkowa, i z tej pierwszej
natychmiast mozna zrobi¢ te druga. Wystarczy do tego w zupelnoéci usuniecie
z niej tego, co dialektyczne i rozumowe™.

Warto tez zauwazy¢, ze Hegel — jak sam przyznawal w jednym z li-
stow do Friedricha Immanuela Niethammera — czul sie zobowiazany
do postepowania wedlug tej metody w wykladzie logiki, ktéry prowa-
dzit dla uczniéw w gimnazjum w Norymberdze. Tylko ,rozsadkowa
logika” (die verstandige Logik) — pisal w jednym z listéw do Nietham-
mera — odpowiada ksztalceniu gimnazjalnemu. Mlodziez w tym wieku
potrzebuje tylko ,,pozytywnej tresci” (positiven Inhalt) i nie jest jesz-
cze dojrzata do ,,spekulacji” (das Spekulative). Mozna tylko tu i 6w-
dzie napomknaé o dialektyce, lecz nie mozna jej nalezycie przedstawié
w tego rodzaju elementarnym wykladzie™.

7Z tego wzgledu w tak zwanej Philosophische Propddeutik®, ktora
Karl Rosenkranz zredagowal na podstawie pozostawionych przez He-
gla rekopisow i opublikowal w 1840 roku jako dziewietnasty tom Dzie?,
zawierajgcej streszczenia wyktadéw dla chlopcéw w Norymberdze, nie
mozna znalezé nic procz kilku §ladéow Heglowskiej teorii uniwersa-
libw. Gdyby ta ksiazeczka byla faktycznie jedynym zapisem mysli He-
gla, wszystkie jego osobliwe teorie, czy to idealizm w ogdle, czy to kon-
cepcja samo$§wiadomosci, czy tez teoria powszechnikéw, pozostalyby
dla nas niemal zupelnie nieznane; tych teorii nie nalezy szukaé tam,
lecz w jego systematycznych dzielach, a przede wszystkim w pracach,
ktére opublikowat za zycia.

Przetozyt z jezyka angielskiego Pawel Rojek

% G.W.F. Hegel, Encyklopedia, op. cit., § 82, s. 141-142.

* Zob. niedawno wydany XIX tom Werke pod redakcja Karla Hegla, Leipzig 1887,
cze$é 1, s. 340 [list Hegla do Niethammera z 24 marca 1812 roku; por. takze listy do
Niethammera z 23 pazdziernika i 20 grudnia 1812 rokul.

% Zob. polski przeklad fragment6w tej pracy ,,Czlowiek i jego obowiazki”, przel.
dJ. Prokopiuk, w: Z. Kuderowicz, Hegel i jego uczniowie, Warszawa 1984, s. 225-269
[przyp. ttum.].





