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Ewa Martusewicz-Pawlus, Euroislam contra islamizm.
Drogi i bezdroza bezpieczeristwa obywateli Unii Europejskiej'

W 2020 r. naktadem wydawnictwa Difin ukazata si¢ interesujagca monografia dr Ewy
Martusewicz-Pawlus pod wyzej wymienionym tytulem. Nieduza obje¢to$ciowo publi-
kacja zawiera teoretyczne rozwazania oraz wyniki badan autorki dotyczace problema-
tyki muzulmanskich imigrantéw w Niemczech oraz relacji przybyszéw ze spoleczen-
stwem kraju przyjmujacego, z uwzglednieniem sytuacji w Polsce. W notce biograficzne;j
na tylnej stronie okladki mozna przeczytac, ze Martusewicz-Pawlus, ktora na state
mieszka w Niemczech, jest m.in. autorka artykuléw poswigconych religijnosci nie-
mieckiej i polskiej mlodziezy.

Na wstepie swojej ksiagzki badaczka definiuje pojecie ,euroislam’, ktére do nar-
racji naukowej zostalo wprowadzone w 1991 r. przez Bassama Tibiego, niemieckiego
badacza pochodzenia syryjskiego, autora ksigzki zatytutowanej Fundamentalizm reli-
gijny. Do Tibiego autorka odwoluje si¢ wiele razy. W jego ujeciu euroislam jest ,,zse-
kularyzowang formg islamu” (o ile w ogodle islam mozna laicyzowac). Jej istota polega
na dostosowaniu obowigzkow i zasad islamu wyznawanych przez muzutmanow zyjg-
cych na obszarze Europy do wartosci nowoczesnej kultury europejskiej. Glownym zatoze-
niem koncepcji euroislamu jest odrzucenie dwdch integralnych elementow islamu, jakimi
sq dzihad i szariat*. Autorka stawia kontrowersyjng teze, ze obecna sytuacja, w jakiej
znalazla si¢ Unia Europejska, wymusza na jej krajach realizowanie koncepcji euro-
islamu, m.in. przez wspieranie dzialalnosci liberalnych muzulmanéw, promujacych
islam w duchu poszanowania konstytucji i praw czlowieka. Rozwazania teoretyczne,
oparte gléwnie na publikacjach niemieckojezycznych, autorka uzupetnita wynikami
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badan ankietowych oraz dziesigcioma wywiadami eksperckimi przeprowadzonymi
w Niemczech i Polsce. GIéwnym celem publikacji jest wykazanie, ze do harmonijnej
koegzystencji muzulmandw ze spoteczenstwami Zachodu moze doprowadzi¢ jedynie
realizowanie koncepcji euroislamu. Tymczasem zdaniem autora recenzji ten cel jest
niemozliwy do osiagnigcia, poniewaz jego podstawg s przestanki z lat 90. XX w., ktore
nie przystaja do obecnej rzeczywisto$ci i obserwowanej islamizacji Europy.

Ksiazka sktada si¢ z czterech rozdzialow, z ktérych kazdy jest zakonczony wnios-
kami. Recenzja potowy publikacji stwarza jednak duze problemy, gdyz wtasnych mysli
i spostrzezen autorki jest w tej czesci niewiele. Martusewicz-Pawlus opiera si¢ glow-
nie na pracach innych badaczy, cytuje ich tezy i wnioski, niekiedy kontrowersyjne, ale
rzadko sie do nich ustosunkowuje.

W rozdziale pierwszym autorka analizuje zderzenie cywilizacji na kontynencie
europejskim. Punktem wyjscia do tych rozwazan sg stynne prace Samuela P. Hun-
tingtona — artykul pt. Zderzenie cywilizacji?, opublikowany w 1993 r. na tamach ma-
gazynu ,,Foreign Affairs™, oraz ksiazka pt. Zderzenie cywilizacji i nowy ksztatt fadu
swiatowego*. W tej drugiej publikacji autor wyodrebnil na $wiecie dziewig¢ cywiliza-
cji: japonska, chinska, buddyjska, hinduistyczna, islamska, prawostawna, zachodnia,
latynoamerykanska i afrykanska (z wytaczeniem Afryki Péinocnej, ktdrej kraje naleza
do cywilizacji islamskiej). Wazna role w tych cywilizacjach odgrywaja panstwa-osrod-
ki, odpowiadajace za powstanie i utrzymanie nowego tadu $wiatowego. W przypad-
ku cywilizacji zachodniej s3 to Stany Zjednoczone w Ameryce Pélnocnej oraz Francja
i Niemcy w Europie. W cywilizacji islamskiej takg role odgrywa Turcja, a w mniejszym
stopniu Arabia Saudyjska. Autorka definiuje pojecia z zakresu wspolczesnej cywilizacji
i kultury, ale nie ukazuje ich historycznego kontekstu. A przeciez wspolczesne cywi-
lizacje czerpig z mysli i osiggnie¢ starozytnych przodkéw - cywilizacji Mezopotamii,
Egiptu, Anatolii, egejskiej, grecko-hellenistycznej, rzymskiej, Chin, Indii czy Indochin.
Wyznacznikiem kazdej z nich byt rozw6j miast i pisma. W obrebie jednej cywilizacji
moglo rozwija¢ si¢ wiele kultur.

Martusewicz-Pawlus zajmuje krytyczne stanowisko wobec Huntingtonowskiej teo-
rii zderzenia cywilizacji. Odwoluje sie przy tym do publikacji, w ktérych autorzy neguja
koncepcje Huntingtona, a mianowicie potraktowanie przez niego islamu jako monoli-
tu i wspolnej kultury, rozciagajacej si¢ od Nigerii po Indonezje, oraz jego przekonania
o istnieniu konfliktéw miedzycywilizacyjnych, w tym przede wszystkim miedzy cywi-
lizacja zachodnig a islamem. Tymczasem wigkszos$¢ konfliktow rozgrywa si¢ wewnatrz
cywilizacji islamskiej. Biorac pod uwage narastajaca fale migracji do Europy, wzrastajaca
liczebnos¢ populacji muzutmanéw w UE oraz nasilenie konfliktéw miedzy diasporg mu-
zulmanska a spolecznosciami pafstw przyjmujacych, autorka recenzowanej ksiazki stoi
jednak na stanowisku, ze wizja Huntingtona (zmart w 2008 r.) przynajmniej czesciowo
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wytrzymuje probe krytyki. Martusewicz-Pawlus zwraca uwage na zwigzki cywilizacji
islamu i cywilizacji zachodniej. Wyrdznia trzy fale ekspansji islamskiej. Pisze: Pierwsza
fala podbojow arabskich w Afryce, zapoczgtkowana w 711 roku, doprowadzita muzut-
manéw do Ceuty. Jeszcze w tym samym roku doszto do decydujgcego starcia pod Jerez
de la Frontera, w ktorym Tarik ibn Zijad pokonat wojska Wizygotow i potozyt podwaliny
nowego kalifatu Al-Andalus, zapewniajgc muzutmanom kilkusetletnie panowanie na te-
renach dzisiejszej Hiszpanii (s. 36). O ile do drugiego zdania tego cytatu nie mozna
mie¢ zastrzezen, to pierwsze mija si¢ z prawda. Pierwsza fala podbojow arabskich
w Afryce zostala zapoczatkowana w 640 r. wyprawa wojsk Amra ibn al-Asa do Egiptu.
W 706 r. Arabowie zdobyli Tanger i dotarli do Oceanu Atlantyckiego, a trzy lata pdzniej
opanowali Ceute (starozytne Septem). Tak wigc do 711 r. arabski podbdj pétnocnego
wybrzeza Afryki, a dokladniej terytoriéw ograniczonych na potudniu limesem rzym-
skim, praktycznie sie zakonczyl i rozpoczat sie¢ podboj Potwyspu Iberyjskiego. W tym
miejscu warto zwroci¢ uwage na pewien istotny element w islamskim podboju Afryki.
Nie ma o tym wzmianki w omawianej ksigzce, a mialo to duze znaczenie dla wspot-
czesnego oblicza islamu w Afryce, do ktérego odwotuja si¢ Tibi i cytujaca go autorka.
Ot6z w X-XII w. na islam przechodzili wladcy krélestw Sahelu oraz cztonkowie tam-
tejszych elit. Byli oni gwarantami tradycyjnych kultéw. Lud przyjmowat islam dopie-
ro w XIX w.,, podczas walk réznych dzihadystycznych ruchéw, w tym bractw sufic-
kich. Nieprawdziwe jest rowniez inne stwierdzenie zawarte w ksiazce: Konstantynopol
przemianowano na Stambut i ustanowiono nowg stolicg Imperium Osmatiskiego, ktore
w szczytowym okresie swojego rozwoju obejmowalto trzy kontynenty: Azje Potudniowo-
-Wschodnig, Afryke Pétnocng oraz Europe Potudniowo-Wschodnig (s. 36). W Azji Im-
perium Osmanskie nie siegalo dalej na wschéd niz poza tereny obecnego Iraku.
Charakteryzujac islam i jego specyfike, autorka podaje nieaktualne dane staty-
styczne dotyczace liczby wyznawcéw islamu w najludniejszych krajach muzutman-
skich. Opiera sie na pracy Heinza Halma® i wymienia (s. 39): Indonezje (prawie 200 mln
muzulmanéw), Pakistan (174 mln), Indie (160 mln), Bangladesz (145 mln), Egipt
(78 mln) oraz Turcje¢ i Iran (po 73 mln). Nalezy jednak pamigta¢, ze ksigzka Halma
zostala wydana piec lat przed publikacjg autorki. Wedlug danych Wikipedii bardziej
aktualne dane statystyczne dla tych krajow przedstawiaja si¢ nastepujaco: Indonezja -
ponad 230 mln muzulmanéw, Pakistan — ok. 200 mln, Indie - ponad 190 mln, Bangla-
desz - ponad 150 mln, Egipt — ok. 90 mln, a Turcja i Iran przekroczyly liczbe 82 mln
muzulmanéw. To sg dane z lat 2017-2020. Niezbyt poprawne jest rdwniez podanie za
Halmem liczby muzulmandéw zamieszkujacych obszary bylych republik Zwiazku Ra-
dzieckiego (70 mln). Powinno si¢ raczej wyodrebnié¢ panstwa Azji Centralnej i podaé
populacje wyznawcow islamu zamieszkujacych Kazachstan (ok. 14 mln), Kirgistan
(ponad 5 mln), Tadzykistan (8 mln), Turkmenistan (ok. 6 mln), Uzbekistan (ponad
30 mln) oraz Azerbejdzan (ok. 9 mln) na Zakaukaziu i osobno wymieni¢ przyblizong
liczbe muzulmandéw zamieszkujacych Federacje Rosyjska (ok. 15-20 mln). Nastepnie
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autorka stwierdza: Europejskie kraje o najwiekszej populacji muzutmariskiej to Niem-
cy, gdzie w 2010 r. wedlug Pew Research Center mieszkato 4,8 miliona muzutmanow,
co stanowito 5,8% spoleczeristwa niemieckiego. Na drugim miejscu znajduje sie Fran-
cja, gdzie wedtug powyzszego osrodka badawczego mieszka 4,7 milionow muzutmanow.
Tymczasem to Francja byla i jest krajem o najwigkszej liczbie muzutmanéw. W 2003 r.
Nicolas Sarkozy, 6wczesny minister spraw wewnetrznych, szacowal liczbe muzulma-
néw we Francji na 5-6 mln®. Takie dane podaje si¢ tez obecnie. W dalszej czesci roz-
dziatu autorka nadal powoluje si¢ na ksigzke Halma i przedstawia malo wiarygodne
informacje. Na str. 44 pisze: Wedtug H. Halma zgdanie wprowadzenia kary Smierci za
odstgpienie od wiary stanowi jedno z glownych dgzen islamistycznych, realizowane jest
jednak tylko w niektérych krajach, takich jak Iran, Sudan czy Pakistan. Przede wszyst-
kim karanie $miercig za apostazje (arab. ridda) owszem jest jednym z gléwnych da-
zen islamistycznych, czyli upolitycznionego islamu, jest jednak gleboko zakorzenione
w historii islamu i jest jednym z jego nakazéw. Ponadto jest wiecej krajow, w ktérych
za apostazje mozna stracic¢ zycie zgodnie z obowiazujacym prawem. Sg to: Afganistan,
Arabia Saudyjska, Gambia, Jemen, Komory, Malawi i Mauretania, nie wspominajac
juz o tym, ze w calym $wiecie muzulmanskim ridda oznacza wykluczenie spoleczne
i potencjalne zagrozenie honorowym zabdjstwem. Przestanka pozwalajaca stwierdzic,
ze Halm jest malo wiarygodnym badaczem, jest kolejne odniesienie do jego ksigzki
znajdujace si¢ w recenzowanej publikacji: W pracy niemieckiego uczonego H. Halma
modlitwa nie stanowi ani méwionego, ani myslanego tekstu, jest natomiast tylko konkret-
nqg sekwencjg ruchéw ciata w nastepujgcej kolejnosci: stanie prosto, skton tutowia, klgk-
nigcie przy jednoczesnym podwaojnym dotknieciu czolem podlogi. Sekwencja ta nazywa
sig raka, czyli poklon. Liczba poktonow podczas pigciokrotnej w ciggu dnia modlitwy jest
rézna. Modlitwa zakoticzona zostaje zwrotem glowy w prawo, pézniej w lewo. Trzeba
przyznad, ze trudno o bardziej niedorzeczne stwierdzenie. Mozna przypuszczad, ze za-
réwno autorka ksigzki, jak i badacz, na ktorego si¢ powoluje, nigdy nie byli w meczecie
podczas piatkowej modlitwy zgromadzeniowej. Zresztg wiele takich modlitw odbywa
sie na ulicach niemieckich miast. Ot6z po pierwsze, kazda z pieciu muzulmanskich
modlitw jest sekwencja pozycji wymienionych przez Halma, jednak kazdej z nich to-
warzysza werbalne tresci wymawiane po cichu przez modlacego si¢ muzulmanina i nie
ma od tego zadnego odstepstwa. W niniejszej recenzji nie ma miejsca na doktadniejszy
opis muzulmanskiej modlitwy, jednak nalezy podkresli¢, ze kazda z nich zaczyna sig¢
cichg recytacja pierwszej sury Koranu — Al-Fatiha. Po drugie, zakonczenie modlitwy
zwrotem glowy w prawo, a pdzniej w lewo nie towarzyszy kazdej ceremonii modli-
tewnej, lecz odbywa si¢ podczas modlitwy zgromadzeniowej. Muzulmanin, w pozycji
siedzacej (czesto na pigtach), zwraca gtowe najpierw w kierunku towarzysza po prawej
stronie i wymawia formule: As-salam alejkum wa rahmatu Llahi wa barakatuhu (Niech
pokoj, milosierdzie i blogostawienstwo Allaha bedzie z toba). Te samg fraz¢ wymawia,
gdy zwraca glowe w lewa strong. Po trzecie, tureccy muzulmanie, ktérzy w Niemczech
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stanowig wigkszo$¢, modlg si¢ na glos. Autorowi recenzji trudno wiec zrozumie¢, dla-
czego przypisano muzulmanom ,milczacg” modlitwe. ,Glosna” modlitwa tureckich
muzulmanéw jest czesto uznawana przez ortodoksyjnych i konserwatywnych arab-
skich muzulmanéw za herezje. Z tego powodu Turcy i Arabowie majg swoje wlasne
meczety. W Warszawie rowniez istnieje rozdzial muzutmanskich miejsc kultu.
Omawiajac krag kultury zachodniej, autorka wymienia jego charakterystyczne
cechy. Kulture europejska osadza w historycznym kontekscie. Cywilizacja zachodnia
formowala si¢, czerpiac z mysli i osiggnie¢ starozytnej cywilizacji grecko-hellenistycz-
nej i rzymskiej. Zabraklo jednak szerszego odniesienia do tego kontekstu. Autorka
wspomina: Jesli Grecy wymyslili rzqdy prawa, to Rzymianom cywilizacja zachodnia za-
wdzigcza rozwdj prawodawstwa (s. 58). Jednak to Grekom $wiat zachodni zawdziecza
calg spuscizne filozoficzng. W ostatnim podrozdziale Martusewicz-Pawlus zwraca
uwage czytelnika na relacje $wiata islamu z Zachodem oraz sytuacje Europy w obliczu
konfliktu wartosci. Dane statystyczne zgromadzone w 2013 r. przez wspomniany Pew
Research Center wskazuja, ze mieszkancy 31 krajow z przewazajaca populacja mu-
zulmanskg (na 57 panstw zrzeszonych w Organizacji Wspodtpracy Islamskiej) opowie-
dzieli si¢ za demokracja, ale przewage mieli zwolennicy wprowadzenia szariatu jako
obowigzujacego prawa. Wskazuje to na ewidentny konflikt miedzy wartosciami de-
mokratycznymi w spoteczenstwach zachodnich i panstwach muzulmanskich. Podobny
rozdzwiek obserwuje si¢ wsréd europejskich spolecznosci muzulmanskich, ktore ak-
ceptuja demokracje, ale wiekszo$¢ z nich uwaza szariat za konieczny. Autorka wskazuje
teoretyczng mozliwos$¢ rozwigzania tego dysonansu przez wprowadzenie zasady idzti-
hadu, czyli indywidualnego wysitku umystowego w celu samodzielnego formutowania
opinii prawnych dostosowanych do rzeczywistych warunkéw. Dzigki takiemu zabie-
gowi mozliwe jest dostosowanie praw islamu do nowych warunkéw w sytuacji, w kto-
rej Koran i sunna nie zawierajg konkretnych wskazéwek (s. 65). Swdj wywod opiera
na publikacji niemieckiej uczonej Naiki Foroutan’. Uznaje si¢ jednak, ze w XI w. bramy
idztihadu zastaly zamkniete przez aszaryckiego teologa Abol-Maalego Abd al Mali-
ka Dzowajniego. Oznaczalo to zakaz stosowania twdrczej interpretacji prawa. Wcigz
jednak jest ona wykorzystywana w nurcie usulickim szyizmu?®. Jest to jeden z czyn-
nikéw pozwalajacych uzna¢ islam za nieprzystajacy do kultury $wiata zachodniego,
a dialog miedzy tymi kulturami za skomplikowany. Mimo to, jak konstatuje autorka,
obie spolecznosci koegzystuja w Europie od dziesigtkow lat. Trzeba jednak zauwazy¢,
ze wywoluje to coraz wiecej konfliktow i napie¢. We wnioskach konczacych rozdziat
pierwszy autorka wyraza nadzieje na pozytywne zakonczenie procesu dostosowania

7 N. Foroutan, Kulturdialoge zwischen dem Westen und der islamischen Welt. Eine Strategie zur Regu-

lierung von Zivilisationskonflikten, Wiesbaden 2004.

Usulici zdominowali szyizm ze wzgledu na entuzjastyczne wsparcie dla stosowania idztihadu
w tworzeniu muzulmanskiego ustawodawstwa. Do dzi§ w prawie szyickim przyjmuje si¢ zasade, ze
cokolwiek jest nakazane przez rozum, jest tez nakazane przez religie. W nurcie usulickim kazdora-
zowo po $mierci gléwnego mudztahida (znawcy idztihadu) jest wymagany powrdt do zrédet prawa
muzutmanskiego i podejmowanie przez uczonych trudu jego nowych interpretacji.
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islamu do wartosci europejskich, co jest jedyna szansa na zgodne wspolzycie i wspot-
dzialanie przedstawicieli odmiennych kregéw kulturowych na terenie UE. Tymczasem,
zdaniem recenzenta, proces dostosowania nie nastepuje (poza nielicznymi wyjatkami),
obserwuje si¢ natomiast poglebiajaca sie przepas¢ miedzy rdzennymi Europejczykami
a muzulmanskimi imigrantami i ich potomkami.

Rozdzial drugi nosi tytul Islamizm jako zagrozenie bezpieczeristwa europejskie-
go. Na jego wstepie znajduja si¢ informacje, podane za Pew Research Center, na te-
mat liczby muzulmanéw w Europie na koniec 2016 r. (26 mln) oraz szacowane-
go wzrostu tej liczby do 2050 r. Wspomniany os$rodek prognozuje, ze wyniesie on
11,2 proc. (2,9 mln). Wedlug autora recenzji jest to prognoza bardzo niedoszacowa-
na, gdyz w ciagu kolejnych 30 lat liczba muzulmandw w Europie ulegnie przynajmniej
podwojeniu. Obecnie przewiduje si¢, ze juz w 2030 r. muzulmanie bedg stanowic
26,4 proc. ludnosci $wiata, z przecietng wieku tylko 24 lata’. Bedzie wigc rosta pre-
sja z ich strony na zewnetrzne granice UE. Ponadto wedlug niemieckiego demografa
prof. Gunnara Heinsohna do 2050 r. mogg zaistnie¢ w Niemczech islamskie wigk-
szosci, poniewaz nasilajacej si¢ migracji muzulmanéw bedzie towarzyszy¢ wzrost
emigracji etnicznych Niemcow'’. Jednocze$nie nie mozna oddzieli¢ zagadnien do-
tyczacych migracji i bezpieczenstwa. Sg one nieroztaczne, zaréwno na plaszczyznie
~bezpieczenstwa twardego’, czyli koniecznosci utrzymania suwerennosci panstw, ich
integralnosci terytorialnej i eliminowania zagrozenia terrorystycznego, jak i ,bezpie-
czenstwa miekkiego”, rozpatrywanego w sensie demograficznym, kulturowym. Terro-
ryzm islamski stanowi wigc tylko jedno z mozliwych zagrozen bezpieczenstwa panstw
Europy, jednak rownie istotne jest bezpieczenstwo kulturowe. Martusewicz-Pawlus
pisze: Incydenty zwiastujqgce starcie cywilizacji byly bagatelizowane w Europie w prze-
szlosci, czemu sprzyjata polityka poprawnosci politycznej i wielokulturowosci, w wyni-
ku ktorej nie zadbano o asymilacje imigrantow wywodzqgcych sie z odmiennych kregow
cywilizacyjno-kulturowych (s. 70). Autorka niestusznie uzywa czasu przeszlego, gdyz
poprawnos¢ polityczna i zmowa milczenia nadal towarzysza polityce dotyczacej pro-
blematyki imigranckiej i muzulmanskiej w UE. Martusewicz-Pawlus wychodzi z za-
tozenia, ze to islamizm jest zagrozeniem kulturowym Europy. Przedstawia argumenty
za i przeciw w kwestii oddzielania islamu od islamizmu, czyli upolitycznionej formy
islamu. Cytuje przy tym stanowiska réznych autoréw. W koncu konkluduje, ze roz-
réznienie kategorii pojeciowych ,,islam” oraz ,islamizm” jest zasadne, miedzy innymi
dlatego, ze jest pomocne w procesie analizy celéw politycznych dzihadystéw. Wiaza-
nie dzihadu z islamizmem, a nie z islamem to po prostu przeniesienie zrodta prze-
mocy z religii - islamu, na ideologi¢ - islamizm. Takie stanowisko to kolejny prze-
jaw poprawno$ci politycznej, gdyz islam to religia wszechogarniajaca, ktéra obejmuje
wszystkie dziedziny Zycia: duchowego, spolecznego, ekonomicznego, politycznego,

®  R. Muhammad, The Global Halal Market - Stats & Trends, HalalFocus, 16 I 2015 r., http://halalfo-
cus.net/the-global-halal-market-stats-trends/ [dostep: 17 V 2017].

12 U. Ulfkotte, Niemcy jako Mekka. Cicha islamizacja Europy, Wroctaw 2019, s. 95.
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gospodarczego, zarowno w czasach pokoju, jak i wojny. Towarzyszy muzulmaninowi
od narodzin do $mierci. Islamizmowi, a nie islamowi poprawni politycznie autorzy
przypisuja szariat, dzihad i da'we (misje szerzenia islamu), przy czym zapominajg, ze
te zjawiska od poczatku sg zwigzane z tg religig. Dzihad byt podstawowym sposobem
krzewienia islamu. Bledem jest doszukiwanie si¢ jego Zrddet w dzietach XX-wiecznych
»islamistycznych” ideologéw. Ci muzutmanscy mysliciele jedynie przypomnieli o dzi-
hadzie jako zapomnianej powinno$ci muzulmanéw''. Autorka stusznie zauwaza, ze
w Niemczech dokonuje si¢ proces islamizacji. W imi¢ wolnosci wyznania lekcewazy
sie zapisy niemieckiej konstytucji badz stawia si¢ je nizej niz prawa mniejszosci mu-
zulmanskiej. Jako przyktad podaje wyrok sadu, w ktérym niemiecka sedzia przyjeta
mozliwo$¢ bicia zony (Marokanki) przez jej marokanskiego meza i oddalila jej pozew
o rozwod. Uznala, ze zawierajac zwigzek matzenski z muzutmaninem, powddka mu-
siala mie¢ $wiadomos¢, w jaki sposob muzulmanskie prawo reguluje stosunki mie-
dzy kobietami a mezczyznami. Innym przykladem potwierdzajacym rozszerzanie sig
wplywoéw islamu w Niemczech jest przejmowanie opustoszatych kosciotéw i tworze-
nie w nich sal modlitewnych. Autorka ksigzki nie ukazala pelnej wagi tego zjawiska,
ktdre jest problemem systemowym, zagrazajacym tozsamosci, kulturze i integralnosci
kraju. Niemcy niemal w kazdej dziedzinie Zycia ustepuja pola mniejszosciom muzut-
manskim, ktore coraz bardziej sie rozzuchwalaja i domagaja sie kolejnych ustepstw
i przywilejow. To wszystko dzieje sie za zgoda wladz landowych i federalnych, przy
pelnym poparciu mediéw, ktore nie widza problemu, a niewygodne fakty przemil-
czaja. Osoby, ktdre glosno staraja si¢ mowic o zagrozeniu, nazywa si¢ islamofobami
i rasistami. Martusewicz-Pawlus stwierdza, ze zaistniala konieczno$¢ wyznaczenia
granic tolerancji w polityce Niemiec wobec muzulmanow, jednak te granice juz daw-
no zostaly przekroczone. Najlepszym tego dowodem jest liczebne rozrastanie si¢ spo-
teczenstwa réwnoleglego.

Kolejne podrozdzialy ksigzki zostaly poswigcone ogélnym zagadnieniom dotycza-
cym terroryzmu i terroryzmu islamskiego jako przykladom zagrozen bezpieczenstwa
publicznego. Opierajac si¢ na danych statystycznych Global Terrorism Index z 2016 r.,
autorka pisze: Przedstawiona statystyka wskazuje, iz problem terroryzmu nie dotyczy
jedynie obszaréw dotknietych konfliktami terytorialnymi, narodowosciowymi czy ideolo-
gicznymi. Co wigcej, terroryzm zdaje si¢ stosunkowo powoli, ale skutecznie przemieszczaé
na obszary europejskie (s. 93). Przeciez terroryzm jest obecny w Europie od dawna,
a w Niemczech, gdzie mieszka autorka, od lat 70. XX w. Trzy strony dalej wyraza ona
opinie, ze teoria polityczna islamu byla obiektem zainteresowan naukowych, szczegél-
nie po zwycigstwie rewolucji islamskiej w Iranie w 1979 r. Nastepnie nastgpil spadek

11 Malik ibn Anas (zm. w 795 r.), tworca jednej ze szkol prawa (arab. mazhab) - szkoty malikickiej,
definiowat dzihad jako walke zbrojna. Opisywal, jak powinien dziata¢ bojownik na rzecz islamu,
jak dzieli¢ tupy zdobyte w walce i jak interpretowac §mier¢ w boju. Abdullah ibn al-Mubarak w pra-
cy Kitab al-dzihad (Ksigga dzihadu), ktdéra napisal w latach 90. VIII w., rozbudowat idee dzihadu.
Opart je na przekazach pierwszych muzutmanéw (hadisach) dotyczacych dzihadu za zycia proroka
Muhammada.
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tego zainteresowania, zwlaszcza po $mierci ajatollaha Chomeiniego. Tymczasem dla
genezy i rozwoju ruchu dzihadystycznego najwigksze znaczenie miala wojna w Afgani-
stanie w latach 1979-1989 przeciwko radzieckiej okupacji. To w wyniku tego konfliktu
i na skutek jego nastepstw powstaty Al-Kaida i $wiatowy ruch dzihadystyczny, a islam-
scy ideolodzy napisali wiele dziel motywujacych muzulmanéw do walki. Ten watek
jest istotny dla zrozumienia wspolczesnego dzihadu, ktéry zostaje oméwiony na kilku
kolejnych stronach ksigzki. Zawarte s3 tam miedzy innymi sprzeczne opinie réznych
autoréw na temat radykalizacji. Dla jednych to wykluczenie spoleczne wzmacnia pro-
cesy radykalizacji, a marginalizowanie muzulmandéw ma by¢ skutkiem strachu i nie-
checi wobec nich ze strony spotecznosci niemieckiej. Inni autorzy, na ktérych powotuje
sie autorka, stwierdzaja, Ze nieréwnosci spoteczne czy religijne odniesienia nie w petni
ttumacza proces radykalizacji. Najbardziej trafne, zdaniem recenzenta, jest sformulo-
wanie: Niezaleznie od swojej pozycji spolecznej mtodziez muzutmariska ma identyczng
sktonnos¢ do zostania radykatami (s. 106), a co najwazniejsze: (...) w kontekscie uzycia
przemocy przynalezno$¢ religijna dystansuje zarowno pochodzenie spoleczne, jak i osig-
gniecia w nauce mtodego muzutmanina (s. 107). A wigc to islam motywuje jego wyznaw-
céw do przemocy. Badania wlasne autorki doprowadzily ja do konkluzji, ze (...) dalszy
naptyw imigrantow z krajow muzutmanskich na terytorium Unii Europejskiej stanowi
zagrozenie poczucia bezpieczenistwa Europejczykow (s. 107). Na koncu rozdziatu for-
mutuje alarmujace wnioski, przy czym zwraca uwage na niepokojace rozmiary i tempo
islamizacji kontynentu europejskiego oraz wymienia najbardziej wyraziste przyklady
tego procesu. Nie sposdb jednak zgodzi¢ sie z nastepujaca opinia: Badania autorskie
potwierdzily, ze sytuacja powyzsza dotyczy w szczegolnosci Niemiec, ktére ze wzgledu
na swojg przesztos¢ i moralne obcigzenie zwigzane z I wojng swiatowg caly czas sq kra-
jem bardzo tolerancyjnym (s. 110). Martusewicz-Pawlus przeprowadzila swoje badania
tylko w Niemczech i w Polsce, a proces islamizacji, postepujacy z wigksza lub mniejsza
sila, obserwuje si¢ rowniez w innych krajach - Francji, Belgii, Holandii czy Wielkiej
Brytanii. Prébuje sie go usprawiedliwi¢ moralnym obcigzeniem tych panstw za czasy
kolonializmu. Takie ttumaczenie nie wytrzymuje jednak proby czasu i nie odpowiada
realiom, gdyz proces islamizacji zachodzi réwniez w Szwecji, kraju szeroko otwartym
na imigrantéw. Tam politycy nie motywuja tego zjawiska koniecznoscig ubogacania
szwedzkiej kultury, lecz wprost ja deprecjonujg, stawiajac nizej od kultury i obyczajo-
wosci imigrantéw. Znamienne sg przy tym stowa algierskiego pisarza Boualema Sansa-
la. Stwierdzil on, ze islamisci, ktdrzy wypowiedzieli wojne Zachodowi, swoja pierwsza
bitwe juz wygrali. Przyczyny tego stanu rzeczy wskazuje réwniez autorka omawianej
ksigzki. Sg to: (...) kurczowe trzymanie sig sukceséw w walce z terrorystami, uspokajanie
samych siebie poprzez teorie wspolczucia, poszukiwanie powodow terroryzmu, obwinia-
nie samych siebie, bledna polityka, nieudana integracja, paniczne wykluczanie krytykow
islamu z dyskursu publicznego (s. 110).

Rozdzial trzeci pt. Strach przed islamem a poczucie bezpieczeristwa osobistego
w znacznej mierze jest oparty na wynikach badan ankietowych przeprowadzonych
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przez Martusewicz-Pawlus w Niemczech i Polsce. Za Monikg Bobako'? stwierdza ona,
ze pojawienie si¢ kwestii islamskiej jest skrupulatnie wykorzystywane przez prawa
strone sceny politycznej do siania strachu w spoteczenstwach i zbijania politycznego
kapitalu na szerzeniu islamofobii, ktéra moze si¢ przejawiaé takze aktami przemocy
skierowanymi w obcych. Wedlug autorki polaryzacje w spoteczenstwach europejskich
wzmacniajg zamachy terrorystyczne dokonywane na terenie Europy pod sztandarem
islamu. Jest to teza stereotypowa, poniewaz problem jest znacznie glebszy. Dotyka on
przede wszystkim zycia codziennego. Mieszkajaca w Polsce Bobako nie widzi antago-
nizméw obecnych na ulicach zachodnioeuropejskich dzielnic zdominowanych przez
muzulmanoéw, ktdrzy coraz bardziej zawlaszczaja przestrzen publiczng, arogancko od-
nosza si¢ do etnicznych Europejczykéw, ignorujg przepisy prawa i zagrazaja bezpie-
czenstwu publicznemu. Poréwnywanie przez te autorke islamofobii do antysemityzmu
jest nieuprawnione. Po pierwsze dlatego, ze Arabowie to tez lud semicki i w tym wy-
padku powinno sie raczej uzywa¢ okreslen ,,antyjudaizm” lub ,,antyzydowsko$¢”, a po
drugie, antyzydowsko$¢ ma wymiar prawicowy, lewicowy i muzulmanski. Ten ostatni
jest obecnie najgrozniejszy. Ponadto dla lewicy mniejszosci muzulmanskie w Euro-
pie stanowia obiekt szczegdlnego zainteresowania i troski. Kazda, nawet najbardziej
rzeczowa, krytyka islamu wywoluje bunt muzulmanéw, zdenerwowanie politykow
i protesty mediéw. Wedlug nich réwniez sama islamizacja jest wymystem islamofo-
béw, gdyz islam jest religia absolutnie pokojowa. Czyzby Martusewicz-Pawlus, ktéra
cytuje Bobako, zapomniata o aplauzie, jaki wywolaly stowa kanclerz Angeli Merkel,
ktéra w 2015 r. oglosila, ze islam przynalezy do Niemiec. Nawet przy najlepszej woli
nie mozna jednak dostrzec jakichkolwiek dawniejszych sladéw islamu w Niemczech,
poza przyjaznymi stosunkami z Turcja, aczagcymi Niemcy od czaséw cesarza Wilhel-
ma I. Inna sprawa, Ze poglad pani kanclerz nie podlega juz krytyce, poniewaz islam tak
gleboko przeniknal zycie ludzi w Niemczech, jakby byl oficjalng ideologia panstwowsa.
Uzyskal wplyw na wszystkie dziedziny Zycia niemieckiego spofeczenstwa i polityke.
Unia Chrze$cijansko-Demokratyczna (CDU), do ktérej nalezy Merkel, jest przeciez
partia prawicowsy, ale tak przesigknieta islamem, ze na oficjalnych partyjnych impre-
zach chadecji mozna niekiedy zobaczy¢ logo partii z islamskim potksiezycem, gdyz
krzyz przestal by¢ widoczny w przestrzeni publicznej jako symbol obrazajacy uczu-
cia muzulmanéw. Ponadto zalozenie, ze (...) podstawowa ludzka potrzeba identyfikacji
z wlasnym dziedzictwem oraz ludzmi podobnymi do siebie nie musi by¢ réwnoznaczna
z nienawiscig skierowang wobec innego (s. 113), jest wazne z etycznego punktu widze-
nia, ale nie przystaje do islamu, ktdry jest tolerancyjny tylko tam, gdzie muzulmanie
nie sg jeszcze zbyt liczni. Pokazujg to réwniez badania sondazowe przeprowadzone
przez autorke. Wynika z nich, ze Niemcy o wiele czgsciej niz Polacy nie czuja si¢ bez-
piecznie w swoim kraju. Interesujace jest spostrzezenie, ze wiekszo$¢ Polakow postrze-
ga dalszy naptyw imigrantéw z krajéw muzutmanskich do UE jako zagrozenie bezpie-
czenstwa Europejczykow, podczas gdy tylko 22,5 proc. Niemcéw podziela ten poglad.

12 M. Bobako, Islamofobia jako technologia wladzy. Studium z antropologii politycznej, Krakéw 2017.
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Bardzo wazne jest to, ze od zakonczenia drugiej wojny swiatowej do 1989 r. Polska byta
jednym z najbardziej narodowych krajow $wiata. Gwarancja jej bezpieczenstwa byla
jednoetniczno$¢, jednoreligijnos¢ i jednokulturowos$é. We wspolczesnej rzeczywisto-
$ci te czynniki niekorzystnie si¢ zmieniajg. Jednak o ile naptyw Wietnamczykéw czy
Chinczykoéw, cechujacych sie dyscypling i pracowitoscia, spotyka si¢ z przychylnym lub
neutralnym przyjeciem, o tyle imigrantéw z krajéw muzutmanskich juz niekoniecznie.
Przeklada si¢ to na proces asymilacji lub integracji. Autorka konstatuje: W swietle wy-
nikow powyzszych badan z calg stanowczoscig podkresli¢ nalezy, ze ani przynaleznos¢
etniczna, ani religijna nie decyduje bezwarunkowo o wystgpieniu bgdz braku zjawiska
integracji (s. 123). A jednak tak nie jest, o czym $wiadcza dzielnice i cale miejscowosci
zdominowane przez muzulmanéw, istniejace réwniez w Niemczech. Czyzby autorka
tego nie dostrzegala? Warto zada¢ sobie pytanie, jaki procent muzutmandéw zasymilo-
wal si¢ lub zintegrowat ze spoteczno$ciami krajow przyjmujacych. Zdaniem recenzenta
nie bedzie to wiecej niz 20 proc., co i tak moze by¢ zawyzonym szacunkiem. Jako przy-
ktad udanej integracji w Niemczech Martusewicz-Pawlus podaje spotecznos¢ alewitow,
ktérych wiekszo$¢ nie boi sie zy¢ na sposob zachodni. Religia jest dla nich wazna, ale
nie ma tak opresyjnego charakteru. Warto zwrdci¢ uwage, ze alewici to odfam religijny
luzno zwigzany z szyizmem i baktaszytami, bractwem mistycznym. Jego czlonkowie
nie przestrzegali szariatu, dzihadu i ramadanu, mogli spozywac alkohol i wieprzowine.
Alewici zréwnali pozycje kobiety i mezczyzny, przejeli od chrzescijanstwa spowiedz,
celibat duchownych, rodzaj chrztu i odpuszczenie grzechéw. Alewitami-baktaszytami
sa Kurdowie. Ich domy kultu to nie meczety, lecz cem-evi, gdzie w obrzedach, czesto
przy muzyce, wspdlnie uczestnicza kobiety i mezczyzni. Juz z tego krétkiego opisu wy-
nika, ze alewici nie moga stanowi¢ przykladu udanej integracji muzulmanéw w Niem-
czech. W Wielkiej Brytanii takim przykladem nie moga by¢ z kolei cztonkowie stowa-
rzyszenia Ahmadija, na co zwracajg uwage niektorzy autorzy.

Przedstawiajac wyniki kolejnych badan, autorka zauwaza, ze w spoleczenstwach
zachodnich islam nadal jest traktowany jako ciato obce. Nalezy przypomnie¢, ze islam
zawsze byt tak traktowany w Europie. Jak stwierdza badaczka, wieksza nieche¢ do nie-
go wykazuja spoleczenstwa, ktore majg niewielki kontakt z muzutmanami lub nie maja
go w ogole. Negatywny stosunek do wyznawcow islamu ma 70,3 proc. Polakéw oraz
46 proc. Niemcoéw. W przypadku naszych zachodnich sgsiadéw to zjawisko ma jed-
nak tendencje wzrostowa. Zdecydowana wigkszo$¢ Polakéw (71,4 proc.) jest niechetna
budowie meczetéw, w przypadku Niemcow jest to nieco ponad potowa (53,5 proc.).
Zblizone sg juz natomiast dane dotyczace pozytywnego (Polacy - 51,3 proc., Niemcy -
48,3 proc.) badz negatywnego (Polacy - 45,3 proc., Niemcy - 48,3 proc.) postrzegania
symboliki muzulmanskiej przez obie nacje. Autorka ksigzki broni prawa do noszenia
chust przez muzulmanki, poniewaz (...) chusta pozwala na wyrazenie swojej indywi-
dualnosci oraz kulturowej tozsamosci, kontestuje takze kulture, ktéra uprzedmiatawia
kobiete, oceniajgc jg wedlug fizycznej atrakcyjnosci, co w ocenie wielu muzutmanek jest
domeng swiata zachodniego (s. 130). Jak wigc wytlumaczy¢ to, ze pomimo zakrywa-
nia ciala ponad 80 proc. egipskich kobiet doswiadczyto molestowania w $rodkach
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komunikacji miejskiej w Kairze? Dlaczego Iranki zdejmuja muzulmanskie stroje, gdy
wyjezdzaja za granice, i zakladaja modne, podkreslajace ksztalty ubrania?

Nie sposéb polemizowac z twierdzeniem, zZe demograficzny obraz Europy zmie-
ni si¢ w przyszlosci na korzy$¢ mniejszo$ci muzulmanskich. Z tego wzgledu nalezy
zadbac o rzeczowy i staly dyskurs o islamie. Utrudnia lub wrecz uniemozliwia go is-
lamofobia, czyli spiritus movens prawicowego ekstremizmu. Wymieniajac za Armi-
nem Pfahlem-Traughberem" postawy islamofobiczne, autorka konkluduje, ze trudno
je jednoznacznie oddzieli¢ od konstruktywnej krytyki islamu. Ponownie przedstawia
opinie, ze zaréwno w Niemczech, jak i w Polsce islamofobia jest czynnikiem umoz-
liwiajacym przejmowanie dyskursu przez srodowiska skrajnie prawicowe. Recenzent
uwaza jednak, ze nawet konstruktywna krytyka islamu jest traktowana jako islamofo-
bia. Nie od dzi$§ wiadomo, ze kazda najmniejsza proba podwazenia islamu jako religii
pokoju, podejmowana réwniez przez samych muzulmanéw, wzbudza gwattowne pro-
testy muzulmanskich uczonych. Autorka przytacza stowa Piotra Ibrahima Kalwasa',
badz co badz wyznawcy islamu, ktory stwierdzil, ze (...) islamofobia to obrzydliwie tepe
narzedzie do kneblowania wolnej mysli i wolnego stowa. Rodzaj paly do walenia w teb
oponentow, jak nie ma sig nic sensownego do powiedzenia. Radykalnie ujgtbym to tak:
nie ma zadnej islamofobii, procz tej wymyslonej przez muzutmanow na potrzeby dys-
kusji, w ktorej nie majg nic sensownego do powiedzenia (s. 139). Mimo podobnego,
cho¢ mniej kategorycznego, pojmowania islamofobii przez innych autoréw Martuse-
wicz-Pawlus opowiada si¢ za definicja Bobako, ktora traktuje islamofobie jako nieche¢,
nienawi$¢ do islamu opartg na stereotypach. Tymczasem to niedostateczna wiedza
o islamie jako religii i poprawnos¢ polityczna mogg sktania¢, zdaniem recenzenta, do
wysuwania takiego wniosku. Idgc tym tokiem myslenia, nalezy stwierdzi¢, ze nawet
gdyby zachowania muzulmandéw byly inne i nie wynikaly z nakazéw i zakazdéw religij-
nych, jak réwniez inna bylaby idgca im w sukurs polityka wladz panstw zachodnich,
traktujacych niekiedy wlasnych obywateli jako obywateli drugiej kategorii, pojecie ,,is-
lamofobia” i tak pojawiloby sie w narracji. Jedli sa islamofile, to musza by¢ islamofobi.
Jest to obiektywna przyczyna - jesli ktos jest za, to zawsze bedzie ktos, kto jest przeciw.

Autorka ksigzki zwraca uwage na polityke Prawa i Sprawiedliwosci, polskiej par-
tii, ktora wykorzystuje lek przed obcymi do kreowania zagrozenia zwigzanego z nie-
legalng imigracja, uchodzcami, straszenia obywateli przed nowym wrogiem, aby po-
zyskiwa¢ elektorat. Tego rodzaju socjotechnika umacnia postawy nacjonalistyczne,
ksenofobiczne, wrogie wobec $wiata islamu. W wiekszosci krajéw Europy Zachodniej
partie rzadzace prezentujg przeciwne stanowisko wobec imigrantéw i realizuja polityke
otwartych drzwi. Jakie przynosi to skutki? Po krétkotrwatej aprobacie, wrecz poklasku,

3 A. Pfahl-Traughber, Islamfeindlichkeit, Islamophobie, Islamkritik — ein Wegweiser durch den Begrif-
fsdschungel, Bundeszentrale fiir politische Bildung, 17 VI 2019 r., https://www.bpb.de/politik/extre-
mismus/rechtsextremismus/180774/ islamfeindlichkeit-islamophobie-islamkritik-ein-wegweiser-
-durch-den-begriffsdschungel [dostep: 4 III 2021].

1 ]. Winiarski, P1. Kalwas, Archipelag islam. Czas Koranu, czas zmiany, Nysa 2018.
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spoleczenstwa w 2015 r., kiedy Niemcy przyjely ponad 1 mln imigrantéw, a Szwecja
ponad 160 tys. (stanowito to rekord w przeliczeniu na 1 mln mieszkancéw), sytuacja
diametralnie si¢ zmienita. Wykorzystaly to tamtejsze partie antyimigranckie, ktore rza-
dzacy i zwigzane z nimi media nazywajg islamofobicznymi lub wrecz rasistowskimi.
Poparcie dla nich rosnie wprost proporcjonalnie do negatywnych, przestepczych za-
chowan imigrantéw, ktorzy wcigz moga liczy¢ na tagodne traktowanie. Jest oczywiste,
ze musi to budzi¢ nieche¢ spoteczenstwa do wladz. Autorka zwraca uwage na przejawy
islamofobii, ale nie znajduje ich zZrédel po stronie muzutmandéw. Winne sg partie po-
pulistyczne i media, ktére na przykltad nie nadaly odpowiedniego rezonansu wydarze-
niom w Kolonii w noc sylwestrowa z 2015 na 2016 r. Zdaniem Martusewicz-Pawlus:
(...) przemilczenie faktow zwigzanych z molestowaniem seksualnym kobiet przez imi-
grantow z Afryki Pétnocnej paradoksalnie wzmacniaé moze postawy antyimigranckie/an-
tymuzutmariskie. W tym przypadku zaprzepaszczona bowiem zostaje szansa na rzetelng
dyskusje o kwestiach dla islamu problematycznych, takich jak wymuszana przez doktryne
islamu wstrzemigzliwo$¢ seksualna wyznawcow. Autorka konkluduje: Uchylanie si¢ od
tego rodzaju analizy pozwala srodowiskom skrajnie prawicowym wykorzystac negatywne
okolicznosci do interpretacji wlasciwej dla swoich politycznych interesow (s. 145). To po-
kretny wniosek. Czy dyskusje toczacg si¢ w mediach na temat tabuizacji seksu w is-
lamie nie nazwano by islamofobig? Pozostaje zaproponowa¢ przeprowadzenie badan
na temat relacji muzulmanskich gwalcicieli i ich ofiar. Okazaloby sie, ze gwalt miesci
sie w tradycji muzulmanskiej, a Europejki sg traktowane przez wielu muzulmanskich
imigrantow jako ,,migso” lub prostytutki, co ma by¢ dodatkowym usprawiedliwieniem
dla wyznawcow islamu, ktérzy wyladowuja na nich swoje popedy seksualne. Jednym
z wnioskéw konczacych omawiany rozdzial jest twierdzenie, ze rozwigzywanie konflik-
tow przez dialog migdzy przedstawicielami odmiennych kregéw kulturowych jest ko-
niecznoscia. Ale taki dialog jest przeciez prowadzony ze spotecznosciami muzulman-
skimi od lat. W przeszlosci z reguly przynosit on tymczasowe uspokojenie sytuacji, po
czym konflikt wybuchatl ze zdwojong sila. Ponownie mozna przywota¢ stowa Sansala,
ktory stwierdzit, ze islamisci swoja pierwsza bitwe w Europie juz wygrali®.
Najbardziej interesujacy jest rozdzial czwarty pt. Euroislam - teoria i praktyka,
w ktérym zostaje rozwinieta koncepcja euroislamu Bassama Tibiego. Na wstepie za-
mieszczono odniesienie do Koranu, w ktérym sury pokojowe wspotwystepuja z sura-
mi nawolujacymi do stosowania przemocy wobec niewiernych. W zwiazku z tym au-
torka prezentuje poglad, zZe nie ma jednego islamu, a wiec za czyny dokonywane przez
ekstremistéw muzulmanskich nie nalezy obciaza¢ odpowiedzialno$cia wszystkich

> W 2014 r. lord Richard Scott, emerytowany sedzia brytyjskiego Sadu Najwyzszego, poradzit Bry-
tyjczykom, w jaki spos6b moga ustrzec swoje corki przed gwaltami ze strony wyznawcéw islamu.
Zalecil im, aby zapobiegawczo przeszli na islam lub swoje corki wydali za maz za muzutmanow.
Tylko ten, kto zrealizuje ten drugi wariant, daje wyrazny sygnal, Ze nie jest ,wrogiem islamu” Jeden
z dwoch synéw lorda przeszedt na islam, uczynita to réwniez jedna z jego dwdch corek, a sposréd
dwanasciorga jego wnukéw muzutmanami jest siedmioro. Zob. U. Ulfkotte, Niemcy jako Mekka...,
s. 165.
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wyznawcow tej religii. Islam, podobnie jak inne religie, moze by¢ praktykowany w spo-
soéb umiarkowany. Przyktadem jest wspomniany Tibi, Syryjczyk i muzulmanin z uro-
dzenia, Europejczyk z wyboru, zintegrowany ze spolteczenstwem zachodnim. W tym
kontekscie istotne staje si¢ rozroznienie miedzy pojeciem ,integracja’, oznaczajacym
harmonijng koegzystencje réznych grup etnicznych lub religijnych przy zachowaniu
ich odrebnosci kulturowej, a pojeciem ,asymilacja’, ktore oznacza calosciowe ,wto-
pienie si¢” przybyszow w kulture spoleczenstwa przyjmujacego. Synonimem pojecia
»asymilacja” jest ,akulturacja’ Ze wzgledu na to, ze asymilacja, wigzaca si¢ z rezygna-
cja z wlasnych warto$ci kulturowych, moze prowadzi¢ do utraty tozsamosci, jest ona
negatywnie postrzegana w kontekscie wydarzen, jakie zaszty w Europie doswiadczanej
nacjonalizmami i prébami likwidacji przejaw6w obcych kultur. Na tej podstawie Mar-
tusewicz-Pawlus, podobnie jak Stanistaw Kosmynka i Bassam Tibi, postuluje integra-
cje wykorzystujaca koncepcje euroislamu. Kosmynka euroislam okreslit jako ,trzecig
droge”, wykluczajaca asymilacje i wielokulturowos¢. Obu tych koncepcji nie udalo si¢
urzeczywistni¢ w odniesieniu do europejskich muzulmandéw. Idee euroislamu maja
pozostawa¢ w zgodzie z demokracjg liberalna, prawami czlowieka i zasadami spote-
czenstwa obywatelskiego przez odrzucenie dzihadu, szariatu, hidzry (migracji) i dawy.
Wedlug Tibiego istnieje mozliwos¢ nadania islamowi nowego tta kulturowego, zgodnie
z wersetem 13 zamieszczonym w surze nr XLIX (Al-Hudzurat - Komnaty): O ludzie!
Oto stworzylismy was z mezczyzny i kobiety i uczynilismy was ludami i plemionami,
abyscie si¢ wzajemnie znali. Aby dowies¢, jak slabo jest to umocowana koncepcja, wy-
starczy zacytowac stowa z wersetu 51 sury V (Al-Maida - Stét zastawiony): O wy, kto-
rzy wierzycie! Nie bierzcie sobie za przyjaciot Zydow i chrzescijan; oni sq przyjaciétmi
jedni dla drugich. Zdecydowana wiekszos¢ muzulmanskich autorytetéow jest zdania,
ze muzulmanow obowigzuje zakaz integracji z ,niewiernymi’, niektérzy z nich uwa-
zajg, ze nawet kontakty z nimi s3 niedopuszczalne, jesli nie zachodzi taka koniecz-
no$¢. Ponadto wedlug Europejskiej Rady Fatw i Badan z siedzibg w Dublinie, wydajacej
orzeczenia o zgodnosci postepowania z normami religijnymi, to sam Allah ustanowit
swieta wojne. Na dowdd tego sa cytowane odpowiednie wersety z Koranu. Nie nalezy
tez zapominac o obowigzujacej w islamie zasadzie mansuch - oznaczajacej anulowanie
lub zastgpienie wersetéw z okresu mekkanskiego (zwanych popularnie pokojowymi)
wersetami nasich — skrajnie sprzecznymi z tymi pierwszymi. Ta zasada przeczy idei ist-
nienia réznych islaméw. Nie mozna réwniez zgodzi¢ si¢ z przytoczong w ksigzce teza,
cytowang za Tibim, Ze islam nie wypracowal zadnej teorii panistwa, a kalifat jest jedynie
imperialnym porzadkiem. Czyz kalifat nie jest forma organizacji panstwa? Byto ich
przeciez wiele w historii islamu, jak chociazby kalifat Fatymidéw, hiszpanskich Umaj-
jadow, tunezyjskich Hafsydéw czy Marynidéw w Maroku. Istnial tez sultanat Sokoto,
ktérego spadkobiercy wciaz zyja w tym nigeryjskim miescie i przewodza tamtejszym
muzulmanom, cieszac si¢ duzym szacunkiem.

Mimo przedstawionych danych statystycznych stawiajacych wyznawcow islamu
w niekorzystnym $wietle (65 proc. muzulmanskich imigrantéw pierwszej generacji
przedktada normy religijne nad prawa $wieckie kraju, w ktérym mieszkaja, w drugim
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pokoleniu jest to ponad 60 proc., a 50 proc. muzulmanéw deklaruje wrogos¢ do Za-
chodu) autorka ksigzki nie jest w stanie zaakceptowaé pogladu Piotra Slusarczyka, pu-
blikujacego w portalu Euroislam.pl, ktory twierdzi, ze integracja imigrantéw z panstw
muzulmanskich jest w Europie mrzonka. Martusewicz-Pawlus opowiada si¢ za poko-
jowym dialogiem i potrzebg zainteresowania etnicznych Europejczykow problematyka
islamu, aby ignorancja w tym zakresie nie stanowita przeszkody w realizacji koncepcji
euroislamu. W $lad za innymi autorami nie szczedzi tez stéw krytyki pod adresem Ta-
rika Ramadana, szwajcarskiego uczonego (wnuka Hasana al-Banny, zalozyciela egip-
skiego Stowarzyszenia Braci Muzulmanoéw), ktéry pod pojeciem ,.euroislamu” prezen-
tuje raczej ortodoksyjny islam i jest nazywany kryptofundamentalista, wyrazajacym
sprzeczne opinie w celu zadowolenia wladz i spotecznosci europejskich oraz srodowisk
muzulmanskich. Niezaleznie od tych opinii warto zwréci¢ uwage, ze w latach 70. XX w.
proces integracji muzulmanoéw, na przyktad we Francji, przebiegal w sposéb bezkon-
fliktowy. Co prawda imamowie i misjonarze, ktérzy w tym czasie przybywali z panstw
muzulmanskich do Frangji i innych krajow zachodniej Europy, angazowali si¢ w gto-
szenie nauk o islamie, ale z trudem przekonywali imigracyjnych robotnikéw do prze-
strzegania nakazéw islamu, poniewaz nie znali ich zyciowych probleméw. Owczesni
imigranci bardziej dbali o zapewnienie bytu rodzinie niz o zaspokojenie potrzeb du-
chowych. Pierwsze pokolenie imigrantéw troszczylo si¢ réwniez o wyksztalcenie swo-
ich licznych dzieci wzrastajacych w kulturze europejskiej i w ten sposéb spetnialo zato-
zenia polityki integracji spoleczne;j.

Martusewicz-Pawlus jest przekonana, Ze mimo przestanek zmuszajacych do
krytycznej oceny zjawiska integracji spotecznos$ci muzutmanskich to integracaja ta
jest mozliwa. Jej warunkiem jest przyjecie koncepcji euroislamu. Takie stanowisko
podtrzymuje nawet po samokrytyce zlozonej przez Tibiego, ktdry po zaobserwowa-
niu zjawisk towarzyszacych fali imigracyjnej do Niemiec w 2015 r. zakwestionowal
mozliwos¢ realizacji euroislamu w tym kraju. Pociesza si¢ on tym, ze warunki pa-
nujace w innych krajach bardziej sprzyjaja realizacji tej idei. Jego optymizm jest jed-
nak nieuzasadniony, gdyz w wielu panstwach Europy Zachodniej sytuacja zwigzana
z relacjami z mniejszo$ciami muzulmanskimi jest taka sama jak w Niemczech, a we
Francji nawet bardziej napieta. Skala negatywnych zjawisk zalezy od liczebnosci dia-
spory muzulmanskiej. Nie zmienig tego stanu rzeczy pojedyncze, nagtasniane inicja-
tywy promujace liberalny islam, poniewaz, jak autorka ksigzki sama zauwaza, 70 proc.
muzulmanéw w Niemczech w ogdle nie interesuje sie polityka. Co jednak wazniejsze
i bardziej niepokojace, tzw. islam zorganizowany, majacy poparcie 10 proc. muzul-
manow, rosci sobie pretensje do reprezentowania catej diaspory. Martusewicz-Pawlus
pozostaje pod tak silnym wptywem koncepcji euroislamu, ze trudno uzna¢ za logicz-
ne podtrzymywanie przez nig tego przekonania, gdy jednoczesnie stwierdza w swojej
ksigzce: Projekty reformatorskie nawigzujgce w swych zatozeniach do idei oraz zasad
euroislamu nie cieszg si¢ akceptacjg srodowisk muzutmarnskich, czesto tez narazone sg
na krytyke z réznych stron sceny politycznej (s. 195). Kto wiec ma realizowaé kon-
cepcje euroislamu? W jednym z wnioskéw zawartych w zakonczeniu autorka pisze:
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Przeprowadzone badania literaturowe i empiryczne dowodzq stusznosci twierdzenia, iz
dostosowanie norm religijnych islamu do wartosci i zasad obowigzujgcych w spoteczen-
stwach zachodnich pozytywnie wplywa na poziom bezpieczeristwa obywateli paristw
Unii Europejskiej, w tym Niemiec i Polski (s. 198). Jesli chodzi o Polske z pewnoscig tak
jest, co potwierdza przyklad Tataréw. Poza tym diaspora muzulmanska w naszym kra-
ju jest zbyt mala, aby postrzegac ja jako zrodlo stalego zagrozenia, w przeciwienstwie
do innych panstw UE. Nalezy zgodzi¢ si¢ z autorka, ze jej badania stanowig uzyteczny
wklad w bardzo aktualny dyskurs o przysztosci UE. Wskazuja ponadto kierunek
dalszych badan w dziedzinie bezpieczenstwa obywateli Unii. Rzeczywisto$¢ czesto
jednak odbiega od teoretycznych rozwazan. Jesli wezmie si¢ pod uwage przestanki
demograficzne, mozna przyja¢, ze dla dziedzictwa kultury europejskiej przysztos¢ nie
rysuje si¢ w rézowych barwach.

Jakkolwiek w wielu waznych sprawach autor niniejszej recenzji nie zgadza si¢ z au-
torka omawianej publikacji, to poleca jej ksigzke osobom zainteresowanym relacjami
ze spoleczno$ciami muzulmanskimi w Europie oraz przyszloscig naszego kontynentu
stojacego przed powaznymi wyzwaniami. Uwagi zawarte w niniejszej recenzji wzbudza
zapewne watpliwosci wérdd czytelnikow i stalych uzytkownikéw portalu Euroislam.pl,
w ktorym na biezaco sa omawiane zagadnienia dotyczace radykalnego islamu, imigra-
¢ji muzulmanoéw, wielokulturowosci i integracji mniejszo$ci muzutmanskich.



