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Tragizm i nadzieja.
Paradoks Hegla

Duch odnajduje swq prawde tylko wtedy, jezeli
w absolutnym rozdarciu odnajduje samego siebie.
G.W.F. Hegel

,,Czlowiek” to termin, ktorego Hegel unika, tak jakby pojecie to nie
byto doé¢ filozoficzne, i ucieka sie do bardziej abstrakcyjnego okresle-
nia, do ,,podmiotu”. Ow podmiot prawde o sobie odnajduje w religii
chrzescijanskiej, ktora to religia — poddana filozoficznej modyfikacji —
wyznacza podstawy Heglowskiego mys§lenia. Filozoficzna modyfikacja
chrzeScijanstwa jest realizacja imperatywu poznania samego siebie
i umozliwia cztowiekowi dotarcie do prawdy o sobie. Czymze jest praw-
da? - pytal Jezusa Pilat, przedstawiciel §wiata antycznego. Pgjde tro-
pem tego pytania, konfrontujac ze sobg §wiat antyczny i chrzeScijan-
ski, naswietlajac z obu stron problem tragicznoéci. Moim celem jest
pokazanie, ze kategoria ta w najtrafniejszy sposéb opisuje Heglowska
filozofie ducha, ktéry w ,,rozdarciu odnajduje siebie”.

Artykut sklada sie z trzech czesci. W pierwszej skupiam sie na poje-
ciu tragicznoSci i §wiadomosci nieszczesliwej; druga poswiecona jest
zagadnieniu, ktére nazywam ,,paradoksem Hegla”; w trzeciej podsu-
mowuje omawiane watki oraz wskazuje na zywotnosc heglizmu. Pierw-
sza cze$¢ ma charakter rekonstrukeyjny, druga i trzecia — metafilozo-
ficzny.

Swiadomosé nieszczesliwa

W rozdziale si6dmym Fenomenologii ducha Hegel przedstawia tresé
wiedzy absolutnej, ktéra pojawia sie w formie religii. Skoro w rozdzia-
le tym filozof omawia kwestie religijne, to dlaczego wigcza tutaj row-
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niez rozwazania dotyczace tragedii greckiej? Otéz, Hegel patrzy na
tragedie z duchowo bardziej rozwinietego, chrzescijanskiego punktu
widzenia. Konfrontuje tragedie grecka z chrze$cijanstwem po to, by
pokazac¢ nowag tres¢ religii chrzeScijanskiej na tle antycznej przeszto-
$ci. W takiej perspektywie okazuje sie, po pierwsze, ze kultura antycz-
na byta kulturag zbyt silng, zbyt uksztaltowana, by mogla przyswoié
sobie chrzescijanstwo. Po drugie, byla to kultura uwiktana w $wiado-
mo$¢ nieszcze§liwa, dlatego nie mogla staé sie no$nikiem wilaciwego
sposobu myslenia o czlowieku.

Swiadomosé nieszczeSliwg i tragiczny los czlowieka antyku najle-
piej uosabia Edyp, bohater tragedii Sofoklesa, nieswiadomie zabijaja-
cy ojca i wstepujacy w kazirodczy zwiazek z matka. Edyp to Grek par
excellence; typ podmiotowosci, okreslonej przez Hegla jako indywidu-
alno§é piekna, heroiczna i idealna. Czlowiek heroiczny i piekny nie
wyodrebnia siebie z otaczajgcego go §wiata i z calosci etycznej, z ktorg
sie w pelni utozsamia. Jego dzialania zdeterminowane sg tradycyjny-
mi ideatami, ktore sg przyjmowane i akceptowane bez zastrzezen. Sa-
mostanowienie o sobie, wolno§¢ jednostkowa, sumienie wraz z moral-
noécig sg podporzadkowane obyczajom i wyzszej koniecznoéci (fatum).
Edyp nie ksztaltuje §wiadomie swojego losu i nie odpowiada za $wia-
domie popelnione czyny, lecz za czyny popelnione nie§wiadomie. Z mo-
ralnego punktu widzenia jego intencje sg czyste — wina nie obarcza
jego sumienia, gdyz czynéw swoich nie dokonat on ani §wiadomie, ani
celowo. Dowiedziawszy sie jednak calej prawdy o swoim zyciu, uznaje
sie winnym zbrodni ojcobdjstwa i kazirodztwa. Jak dlugo Edyp tkwit
w stanie nieSwiadomos$ci w stosunku do samego siebie, popelnione
zbrodnie nie czynily go nieszczesliwym. Dopiero §wiadoma konfronta-
cja z prawda i rozwigzanie zagadki swojego zycia spowodowaly (po-
dobnie jak w przypadku Adama i Ewy), ze Edyp utracil swe szczeScie.
Samowiedza wciggnela go w konflikt, ktéremu nie potrafil sprostac.

Na czym polega tragiczny los czlowieka greckiego? Z punktu wi-
dzenia wspdlnoty, jednostka funkcjonuje bezkonfliktowo — obyczaje
i religia wyznaczaja jej okreslong role w spoteczenstwie. Dokonuje sie
to jednak za cene zycia w nieswiadomosci. Nie§wiadomo$é Grekow —
pod postacig praw i obyczajow, o ktérych Antygona powie, iz nikt nie
wie, skad sie wziely — umozliwia w §wiecie antycznym harmonijnag jed-
noéé indywiduum i ogétu. Jednosé ta, w pieknej religii greckiej, poja-
wia sie ponad glowami bogéw jako sita zlowroga i abstrakcyjna. Abso-
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lut epoki starozytnej to bezksztaltne i beztreSciowe fatum, smutna
i pozbawiona ducha konieczno§é — choé sami bogowie czesto bywaja
przyjaznie nastawieni do ludzi. Dlatego zaden b6g w Grecji nie jest
przedstawiony jako absolutnie wolna duchowosé, dlatego kazdy za-
chowuje jeszcze silny zwiazek z przyroda'. Bogowie greccy zasmuceni
sg swoim doskonalym pieknem. Pigkno to pozbawia ich §mierci, do-
czesnosci, znikomosci, a zatem negacji, ktora uczynitaby ich istnienie
pelnym - jakim jest istnienie Chrystusa. Swiat grecki jest piekny, ale
nierzeczywisty, jest jeszcze bowiem pozbawiony rzeczywistego Boga.

Kiedy Bég nie jest w pelni Bogiem, czlowiek nie moze by¢ w pelni
czlowiekiem. Dlatego w tragedii greckiej aktor nosi maske. W tragedii
bosko$¢ rozpada sie na prawo ludzkie i boskie. Wypelnienie jednego
prawa prowadzi do nieuchronnego pogwalcenia prawa drugiego, przez
co czyny ludzkie stajg sie zarzewiem konfliktu. Dziatanie podmiotow
jest jednostronne, realizuje zawsze jedno prawo przeciwko drugiemu:
prawo boskie zwraca sie przeciwko ludzkiemu, prawo rodziny prze-
ciwko panstwu, prawo mitosci przeciwko wiadzy (Antygona Sofokle-
sa). Hegel pisze: ,,[ta] istota jest jednoScig obu [praw]; ale czyn zreali-
zowal tylko jedno z nich wbrew drugiemu””. W prostym rozdwojeniu
pojecia, Bog nie jest podmiotowoScig rzeczywista. Jest wyzsza koniecz-
noscig, przeznaczeniem, ktéra podporzadkowuje sobie i ludzi i bogéw.
Podmiotowo$¢ grecka nie odnajduje boskiej tresci, w ktérej mogta by
sie w pelni odnalez¢ i z nig utozsamic¢. Przeznaczenie jest potegg wiekszg
niz rozum czlowieka, jego dobroé, intencja, wolna wola — i naznacza
podmiot ciezarem winy nie do zmazania®. Pojecia ,losu, ,,przeznacze-
nia”, ,fatum” ttumacza réwniez tragiczng historie Edypa.

Czlowiek starozytny jeszcze nie do konca okre§la i rozumie sam
siebie, przez co tkwi w nieszczesciu. Ulomng §wiadomoScig jest $wia-
domoéé sceptyczna, nie mogaca doprowadzi¢ do harmonijnej jednoéci

' Nie tylko fatum i przynaleznoéé¢ rodowa determinowata los czlowieka greckie-
go. Réwniez uciekanie sie do wyroczni bylo sposobem, w jaki Grecy poddawali $wia-
domo$é jednostkowa bezposrednio §wiadomosci ogdlnej. Wyrocznia zastepowala
samodzielne podejmowanie decyzji, ktére mogly naruszyé¢ spoistosé i homeostaze
panstwa. i

* G.W.F. Hegel, Fenomenologia ducha, przet. S.F. Nowicki, Warszawa: Aletheia
2002, s. 304.

* Nowozytna moralno$é i sumienie nie dopuszczaja juz do siebie mysli, ze zbrod-
nig moglyby by¢ czyny dokonane whrew wlasnej wiedzy i woli.
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myélenia i bytu®. Sceptyk to ktos, kto prébuje odnalezé pelnie i zaspo-
kojenie w jednostkowym ja — nie moze tego jednak osiagnaé, jako ze
spelnienie dokonuje sie za cene ucieczki od §wiata i negacji prawdy
o nim. Podobnie jest w przypadku §wiadomo$ci stoickiej, w ktorej czto-
wiek jest zagrozony ze strony przedmiotowej — musi wiec zbudowac sie-
bie w swym wnetrzu, ale w sposéb negatywny, w przeciwstawieniu do
$wiata. Nieszcze$ciem naznaczona jest rowniez — na co rzadziej zwraca
sie uwage — §wiadomo$¢ rzymska, przybierajaca postaé osoby prawne;j.
Prawo rzymskie — podobnie jak obyczaje greckie — nie dopuszcza do gto-
su jednostkowej woli i sumienia. Ujmuje wiec ono ludzi niczym ,,puste
podmioty”, pozbawione wlasnych intencji, zamierzen i interes6w. Pra-
wa rzymskiego nie interesuje prywatna moralno$¢, ale wytworzenie
abstrakcyjnej osobowosci (Person), ktéra nadaje sobie rzeczywistosé
w instytucji wlasno$ci prywatnej. Podmiotowoéé rzymska, jako osoba
prawna okazuje sie by¢ jednak niczym wobec potegi og6lnej osoby praw-
nej — imperium rzymskiego. Chociaz podmiot uprawniony jest do posia-
dania wlasnosci, w rzeczywisto$ci nie znajduje zabezpieczenia prawne-
go. Stosunki etyczne sg tu zwyrodniale, gdyz jednostka jest catkowicie
podporzadkowana panstwu. Miejsce bezpoSredniej, pieknej etycznosci
greckiej zajmuje surowo$¢ zycia prywatnego i panstwowego. Panowa-
nie i przemoc wojskowa — oto, zdaniem Hegla, tre§¢ zasady rzymskie;.
Czlowiek nie moze odnalezé swej pelni w ramach prawa przybierajace-
go charakter negatywny, zakladajacy inklinacje czlowieka ku ztu.
NieszczeScie przeszywa antyk i wszystkie jego postacie: posag,
hymn, misteria, zapasnika w igrzyskach olimpijskich, epos, tragedie
ijej przejScie w komedie, rzymska osobe prawng, swiadomo§é scep-
tyczna i stoicka. Wszystkie te formy wyrazajg bol i tesknote ducha.
Jedynie $émier¢ jest wyzwoleniem podmiotowosci antycznej z rgk prze-
rastajacych ja poteg. Dlatego tragizmowi czas6w antycznych patronu-
je Sokrates i jego tragiczna Smieré. Tragiczny jest los podmiotowoSci
sceptycznej, stoickiej i rzymskiej, jak zresztq los calego Swiata greckie-
go, ktory ostatecznie ,,zatracil sie w §wiadomosci komicznej”®. Jest to

* Scile rzecz biorac, swiadomosé sceptyka jest swiadomoscia... szczesliwa. Szcze-
§liwo$é sceptycyzmu polega na tym, ze daje on wolnosé¢ od prawdy, od traktowania
jej powaznie. Jest to stanowisko Pitata — c6z to jest prawda? (w domysle — nie ma
prawdy). ,,Swiadomo§¢ nieszczeéliwa” pojawia sie natomiast chrzeScijanstwie i jest
rézng od stoicyzmu i sceptycyzmu formg samowiedzy.

® W kontekscie upadku $wiata antycznego pojawia sie réwniez myél o $wiadomo-
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tez swoista $émier¢, tym razem dokonujaca sie w ramach komedii, kto-
ra okazuje sie by¢ odwrotnoS$cig i uzupelnieniem tragedii. W komedii
pojawia sie humor, ktéry u Hegla jest zawsze znamieniem konca. Jako
oznaka konca, komedia jest §wiadectwem zepsucia obyczajow greckich,
jest mieszankag pelng goryczy i szyderstwa, ale jednocze$nie swawol-
nego humoru (procesowi rozkladu patronujg Sokrates i Arystofanes).
Tragedia i komedia przynaleza do okresu rozkladu sztuki greckiej, sg
gatunkami granicznymi: w formach tych sztuka przechodzi w wyzsza
forme ducha absolutnego — religie.

W Ewangelii wedlug éw. Jana Jezus méwi: ,Ja sie na to narodzi-
fem i na to przyszedlem na $éwiat, aby da¢ §wiadectwo prawdzie. Kaz-
dy, kto jest z prawdy, stucha mojego glosu. Rzekt do niego Pitat: Céz to
jest prawda?” (J 18, 37-38). Pitat przemawia w imieniu antyku. Swiat
ten jednak na pytanie o prawde odpowiedzie¢ nie moze, bowiem w nig
juz nie wierzy... Ostatnim, wielkim, starozytnym impulsem duchowym
o dazeniach absolutystycznych byl neoplatonizm. Na szczeScie, ta skie-
rowana ku prawdzie iskra duchowa nie zgasta, lecz stala sie funda-
mentem teologii chrze$cijanskiej, ktora, zdaniem Hegla, byta tym gleb-
sza, im bardziej czerpala z neoplatonizmu. Jednak, u schytku antyku,
dopiero chrzescijanstwo przywrécito wiare w prawde, chociaz z dru-
giej strony wpedzilo ludzi w §wiadomo§é nieszcze§liwa.

Hegla nie interesuje los chrzescijanstwa w ramach formacji antycz-
nej. Na chrzeécijanstwo nie nawracaja sie Helleniowie. Mogliby$my
dzisiaj za Hegla dopowiedziec¢, ze nowa wizja cztowieczenstwa zostata
ugruntowana w nowym , materiale genetycznym” — w ludach german-
skich, ktorym religia chrze$cijanska zostala narzucona sitg. Nowe
wyobrazenie Boga przynosi ze sobg nowa wizje cztowieka, jednak jego
pelne urzeczywistnienie jest dopiero dzietem epoki nowozytnej. Z po-
czatkami chrzeScijanstwa wigze sie barbarzynstwo, przemoc i pogar-
da dla cztowieka. Tragiczny los chrze$cijanina — zwlaszcza w okresie
$redniowiecza — polega na tym, ze religia zmusza go do pogardzania
soba. Ta negacja czlowieczenstwa uwarunkowana jest nowym sposo-
bem ujecia boskosci. Bog chrzescijanski jest Bogiem opozycyjnym w sto-
sunku do zmystowej rzeczywisto$ci, w ktorej toczy sie zycie ludzkie.

$ci nieszczesliwej: ,,W stanie prawnym przepadl wiec $wiat etyczny, jego religia za-
tracila sie w §wiadomosci komicznej, a [§wiadomo§é] nieszczesliwa jest wiedza o tej
catej stracie”. G.W.F Hegel, Fenomenologia ducha, op. cit., s. 474.
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Negacja $§wiata ziemskiego sprawia, ze wyobrazenie Boga radykalnie
transcendentnego nie moze znalez¢ adekwatnego wyrazu we wnetrzu
cztowieka. Bog chrze$cijanski, cho¢ stat sie cztowiekiem, jest Bogiem
obcym i budzacym groze. To poczucie obcosci i strachu, ktére chrze-
$cijanin przezywa w sobie, staje sie jednak motorem napedu i rozwoju
jego $wiadomoésci. B6l §wiadomoéci nieszczesliwej, jej koncentracja na
upadku i grzesznoSci, winduje czlowieka na wyzszy poziom. Paradok-
salnie, jednostka negujac siebie przezwycieza réwnocze$nie swojg
wlasng marnos¢, gdyz utozsamia si¢ z doskonaly i wieczng rzeczywi-
stoScig. Swiadomo§é chrzeScijanska jest ruchem samowiedzy dwoja-
kiego: negatywnego i pozytywnego rodzaju. Dzieki temu ruchowi czto-
wiek posiada wiedze o swojej marnoSci, ale tez potrafi uczynié jg
momentem doskonalosci i wiecznego zbawienia.

Swiadomos¢ chrzescijanska uwiklana jest w konflikt. Jest to kon-
flikt rozdwojenia jazni na §wiadomos¢ tego i tamtego Swiata. Konflikt
ten umozliwia czlowiekowi tacznoéé z Bogiem, ktora dokonuje sie za
cene odczuwania cierpienia i b6lu przyciagajacych uwage i milosierdzie
Boga (na tej wlasnie zasadzie cierpigtnictwo i umartwienie byly ideata-
mi w Sredniowiecza). NieszczeScie i konflikt nie moga by¢ jednak osta-
tecznym fundamentem przymierza pomiedzy Bogiem i czlowiekiem, ani
trwatej wiezi spotecznej. Swiadomosé nieszcze§liwa prowadzi do sepa-
racji i fragmentaryzacji form zycia spolecznego, niszczy poczucie jedno-
§ci spotecznej — w jej ramach nie mozna zbudowacé prawdziwej wspolno-
ty. Cierpienie, bdli rozdarcie nie pozwalajg na ukonstytuowanie jednosci
w sobie, a tym samym jednoS$ci z innymi ludZzmi. Zastuga chrzescijan-
skiej éwiadomosci nieszczesliwej jest jednak to, ze wzniosta sie ona na
poziom samowiedzy dialektycznych momentéw myS$lenia i bytu; nie
potrafita ich jedynie doprowadzi¢ do harmonijnej jednoSci. W samej
$§wiadomosSci nieszcze§liwej zawarty jest jednak ruch, ktéry wszczyna
historyczng przemiane chrzeScijanstwa i jego spoleczng transformacje.

W greckim postulacie poznania samego siebie — obwieszczonym
w §wiagtyni Apollina, w Delfach — nie chodzito o poznanie tego, co w czlo-
wieku akcydentalne i przemijajace, lecz o to, co wyznacza istote pod-
miotu, a tym samym istote ducha. W nakazie tym chodzito o rozpo-
znanie absolutnej, duchowej natury czlowieka. Podmiotowosé grecka
nie zrealizowala w pelni tego imperatywu. Grecy uchwycili moment
prawdy (przejawiajacy sie w formie piekna), jednak nie w jego absolut-
nej nieskonczonoS$ci. Dlatego rozwéj czlowieka nie zatrzymat sie na
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etapie ducha skonczonego: pieknej religii, pieknej demokracji, pieknej
sztuki. Pelng §wiadomo§é tego, czym jest duch wniosto dopiero chrze-
§cijanstwo i to ono — w stopniu do jakiego religia w ogdle jest zdolna —
znioslo tragizm zycia podmiotowego. ChrzeScijanstwo objawilto petnie
czlowieczenstwa, czyli uczynito podmiot ludzki tozyskiem prawdy.
W chrzeScijanstwie czlowiek jest jednocze$nie istotg skonczong i nie-
skonczonym duchem.

Paradoks Hegla

,Paradoks Hegla” polega na tym, iz heglizm urzeczywistnia to, czego
filozofia i ludzko§é myslaca zawsze pragnela: dostarcza uniwersalnego
systemu wiedzy koniecznej, a wiec czystego spelnienia filozofii. Nawet
jesli nie czyni tego doskonale, to przynajmniej w takim stopniu, ktory
daje wyobrazenie o tym, czym bylaby sytuacja, gdybyémy na serio zre-
alizowali zadanie filozofii. Kt6z by to jednak brat na serio? Jeéli filozo-
fia jest ,,zrobiona” —wszyscy mozemy rozej$é sie do domu. Z jednej stro-
ny filozofia jest ,,zrobiona”, z drugiej strony — musi przeciez toczy¢ sie
dalej... Paradoksalnie, nie wiemy, co czyni¢ z Heglowskim darem dziejo-
wym — dar ten jest niewygodny i poniekad zbedny. Rzecz jasna ,,wyko-
nanie filozofii”, jej spelnienie sie, nie moze byé czyms§ latwym i dostep-
nym dla wielu. Zapoznawanie sie z absolutnym spetnieniem, rozumem,
ktéry rozpoznat siebie, wigze sie bowiem z przej$ciem calej fenomenolo-
gii ducha i calej logiki, a nie z zapoznaniem sie z koncowym ,,rezulta-
tem”. W praktyce okazuje sie zatem, ze nie kazdy jest na tyle zdolny
(czytaj: rozumny), by sprostacé filozofii Hegla. Wszystko to rozumie sie
samo przez sie, lecz nie moze zostaé stematyzowane publicznie, gdyz —
moéwigce trywialnie — projekt filozoficzny Hegla jest zbyt trudny. To ozna-
cza, ze przecietny, uczciwy czlowiek, wiedzac, ze go nie rozumie, musi
go tak czy inaczej zignorowaé — tym samym nie ma za bardzo o czym
mowié. Okazuje sie, ze heglizm bedacy wyjsciowo filozofig otwartg i sy-
tuujacy sie na antypodach ekskluzywizmu, w praktyce okazuje sie filo-
zofig elitarng. Nie mamy zatem wyjs$cia: musimy przej$¢ obojetnie obok
filozofii Hegla mimo jej najlepszych dokonan®.

® Jak sie mozna w ogéle w tej sytuacji zachowaé? Coz, wersja optymistyczna:
trzeba sobie i studiujacym filozofie lekture Hegla narzucaé, nawet jesli niewiele sie
z tego rozumie, w nadziei, ze co$ z tego przeniknie przez skore. Poza tym, bardzo
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Paradoks ma réwniez inny wymiar. Heglowskie ujecie podmiotowo-
§ci (refleksyjnej i politycznej) posiada obok pozytywnej takze negatywna
strone, ktora filozofia wspblczesna demaskuje jako autorytarng moc
wladzy, metafizyczng samotnoéé i subiektywizm. Po Heglu filozofowie
wykazywali zadziwiajaco wiele energii, by udowodni¢ rzekoma apodyk-
tycznosc i bledno$é heglizmu. Tak czynit powiedzmy: Kierkegaard (gdzie
w heglizmie jest miejsce dla jednostki?), Nietzsche (§wiat nie jest calo-
§ciowa, racjonalng konstrukcja umystu), Heidegger (bycie nie daje sie
zawlaszczy¢ filozofujagcemu ,,;ja”) itd. Tak rézni mysliciele (lewicowi) jak
Marx, Adorno, czy Derrrida, zdecydowanie poza heglizm wychodza.
Jiirgen Habermas ujat to tak: ,, Trwamy do dzi§ w §wiadomosci, ktorg
osiagneli mlodohegliéci, dystansujac sie od Hegla i filozofii w ogéle™”.
Filozofowie umacniajg swoje strategie pojeciowe w cieniu przeszlo§ci
spod znaku Heglowskiego podmiotu absolutnego. Wtasne dyskursy
ksztaltuja zatem tak, jakby filozofie trzeba byto wyrywaé z iluzji budo-
wania wielkiej teorii, posiadajacej roszczenie absolutne. Heglowi zarzu-
ca sie, ze jedno$¢ mysli i bytu powstaje u niego dzieki ,,agresywnej”
koncepcji prawdy, sama za$ idea podmiotu absolutnego jest rzekomo
narzedziem przemocy. Teoria rozwoju §wiadomosci podmiotowej utrzy-
muje u Hegla spoisto$§é, ale rzekomo pociaga za soba podporzadkowanie
jednostki anonimowej ogélnosci ducha absolutnego. Dzisiaj — zdajg sie
moé6wié filozofowie — wiemy juz, ze rozum nie posiada w sobie syntetycz-
nej sily, jaka przydawal Hegel dyskursowi filozofii, zdolnej przywrdcié
jednoczaca moc mitu — a gdyby nawet ja posiadal, to zagrazalaby on
apodyktyczno$cia i zadzg wladzy. Na czym polega paradoks? Filozoficz-
ny kontrdyskurs wspoélczesnosci pragnie opusci¢ wiezienie totalnoSci:
jednoéci my§lenia i bytu, absolutnego podmiotu i autorytaryzmu wia-
dzy. Paradoksalnie jednak, znajduje sie on w aporetycznej sytuacji i w
ciggu paradokséw, powtarzajacych sie od czaséw Nietzschego. Pomimo
podejmowanych wysitkow, filozofia pozostaje zakleta w kregu Heglow-

wiele okreslen heglowskich jest mimo wszystko zastepowalnych, tj. mysl wyrazong
przez Hegla w jednym zdaniu, inteligentny czlowiek jest w stanie zrekonstruowaé
jako$ niedoskonale w diuzszej opowieSci, sformulowanej w jezyku zblizonym do
potocznego. Wersja pesymistyczna: o filozofii Hegla mozna gadaé i pisaé, co sie
chce i mozna to robi¢ w miare bezkarnie, gdyz znakomita wiekszo§¢ Heglowskich
tekstéw zrodlowych nie czyta, wiec malo kto wie, o co w nich tak naprawde chodzi.

" J. Habermas, Filozoficzny dyskurs nowoczesnosci, przel. Matgorzata Lukasie-
wicz, Krakéw: Universitas 2000, s. 67.
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skiego oddzialywania. Dystansujac sie od Hegla, wskazuje na mocne
z nim powigzanie. Pozostajemy uwiklani w paradoks przerastajacej sa-
mej siebie krytyki Hegla. Filozofujemy ,,po Heglu”; filozof ten ksztaltu-
je trwale horyzont wspodlczesnej refleksji filozoficznej, jednak nie stat
sie odniesieniem pozytywnym, lecz negatywnym.

Wiarygodno$é filozofii Hegla pomy$lana jest jako rekonstrukcja hi-
storii §wiata i historii mysélenia — jest to jednak historia uwewnetrznio-
na, zachowana w pamieci. Projekt ten realizuje zwlaszcza Fenomenolo-
gia ducha. Heglowska fenomenologia jest odnajdywaniem sie podmiotu
w sobie. Skoro nie ma nic poza czy ponad mysleniem pojeciowym, to
istnieje tylko rozum, istnieje tylko podmiotowo$é refleksyjna. Podmiot
zajety sam sobg jest podmiotem zamknietym w subiektywnosci. Para-
doks fenomenologii ducha polega wiec na tym, ze uwalnia ona czlowie-
ka od $éwiadomosci nieszcze§liwej, ale pociaga za sobg ,autyzm”. Im-
puls do uprawiania filozofii nie znajduje sie poza nig, lecz w niej same;.
Istnieje tylko sam ruch podmiotowoéci. ,,Na zewnatrz” nie ma niczego,
co by czlowieka przekraczalo i ograniczalo®. Oczywiscie, mozna na to
odpowiedzie¢, ze zarzut subiektywizmu jest wobec projektu Hegla cal-
kowicie zewnetrzny, a przez to nieciekawy. Zarzut ten uderza zresztg
w kazdego filozofa — nie istnieje bowiem filozofia catkowicie wolna od
ingerencji czynnikéw refleksyjnych. Filozofie zawsze musi wypowiedzie¢
czyjes$ gardlo. Nie nalezy jednak lekcewazyé tego paradoksu. Heglizm
bedacy sam dla siebie powszechnym systemem wiedzy i triumfem rozu-
mu, obnaza jednocze$nie swoje drugie dno. Hegel siegajacy po prawde —
czego teoretycznie wszyscy oczekujg — tworzy jednoczeénie filozofie par
excellence subiektywng. Na gruncie heglizmu — predzej czy pézniej —
musi pojawié sie pytanie o to, co sytuuje sie poza kregiem ludzkim. Pa-
radoks polega na tym, iz Hegel wynosi czlowieka refleksyjnego na naj-
wyzszy piedestal, a jednocze$nie sam zadaje mu rane.

® Odpowiedz, ze ,tam” niczego nie ma jest odpowiedzia panteistyczna, here-
tycka — mozna tak Hegla interpretowac. Anihilacja transcendencji to jeden z zarzu-
téw Czeslawa Milosza. Zob. K. Guczalska, ,, Ukaszenie Milosza. Hegel jako figura
retoryczna”, w: Polskie ethos i logos, red. Jan Skoczynski, Krakow: Ksiegarnia
Akademicka 2008, s. 195-206. Ciekawie problem transcendencji rozwigzal prote-
stant (pietysta) Kant: postulowal on ,,rzecz sama w sobie”. Podmiot (rozum) Kanta
nie byl samowystarczalny: ,rozbil” sie 0 noumen. Przedmiot transcendentalny jest
zewnetrzny wobec filozofii. Natomiast z punktu widzenia heglizmu rzeczywisto$é
i myslenie nie tworzg w transcendentalizmie jednosci.
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Kolejny aspekt paradoksu Hegla wiaze sie z perspektywa spoleczng
dziel niemieckiego filozofa, zwlaszcza Fenomenologii ducha i Zasad
filozofii prawa. Ksiazki te stuzg uspotecznieniu, rozumianemu jako
budowa dobra wspélnego. My$l Hegla wzywa do rzeczywistego pojed-
nania sie ludzi w pelni cztowieczenstwa. Powstaje wiec pytanie o kon-
kretny spoleczny i polityczny ksztalt owej pelni czlowieczenstwa. Czy
polityczne upodmiotowienie sie rozumu, urzeczywistnione w panstwie
i spoteczenstwie obywatelskim, likwiduje ostatecznie efekt §wiadomo-
Sci nieszcze§liwej? Czy rozumna indywidualizacja nie sprawia, ze $wia-
domoéé jednostkowa jest trwale aspoteczna, samotna i nieszczesliwa?
Wydaje sie, ze wiele wspolczesnych tendencji spolecznych ma postaé
raczej antyheglowska. Zwienczenie samo$wiadomosci ducha jako zdo-
bycie przez niego wiedzy absolutnej mialo rozpoczaé¢ petniejsze i do-
skonalsze zycie ducha na wyzszym poziomie. Hegel zakladal, ze czasy
,harodzin i przejécia do nowej epoki”’beda narodzinami czlowieka
myslacego, rozumnego, samodzielnego. Tymczasem czlowiek nie chce
by¢ wolnym podmiotem — chce by¢ kierowany. Wsp6lczesne panstwo
europejskie zamiast wzniosto$ci i powagi wyraza raczej rutyne i nude.
Doszto réwniez do czeSciowego utozsamienia spoleczenstwa obywa-
telskiego z panstwem. Kraje bogate naznacza depresja i neuroza. W spo-
leczenstwach nowoczesnych narasta samotno$§é, a nie duch wspdlno-
ty. Wraz z rozwojem cywilizacyjnym §wiat nie stat sie rowniez bardziej
chrze$cijanski. Dzisiaj w spoleczenstwach wysoko rozwinietych reli-
gia odgrywa coraz mniejszg role, zniknelo réwniez przeSwiadczenie
o zwigzku wiedzy i wyksztalcenia z pobozno$cig. W perspektywie he-
glizmu uderzac¢ muszg zwlaszcza negatywne zjawiska zwigzane ze spad-
kiem intelektualnej jakoSci zycia publicznego. Nowoczesno$¢ nie na-
daza za Heglem. Filozof ten oczekuje od nas zbyt wiele, stawia
czltowiekowi nowoczesnemu zbyt duze wymagania. Czy to nie para-
doks? Tak. Heglizm na gruncie spolecznym jest mitem.

Prawda i nadzieja. Tragizm systemu

Chociaz fundamentalny wkiad mysli Hegla do samowiedzy filozofii
europejskiej jest faktem bezspornym, to §wiadomo$¢ jej znaczenia jest
ograniczona i niepetna. To, co z ,,zycia ducha”, w postaci heglowskiego

° G.W.F. Hegel, Fenomenologia ducha, op. cit., s. 19.
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systemu, przebija sie do szerokich kregéw intelektualistéw, jest nieja-
snym wyobrazeniem absolutnego i zniewalajacego projektu filozoficz-
nego. Hegel nie tyko nie zostal przyswojony, ale stat sie w duzej mie-
rze negatywnym odniesieniem dla filozofii. Stalo sie tak dlatego, ze
Hegel zostat Zle odczytany. Teza ta brzmi moze zbyt bunczucznie, sg-
dze jednak, ze heglizm jest (w jakiej$ mierze) zle zrozumiang diagnoza,
do ktoérej przeto nalezy powrdci¢. Aby filozof byt obecny w zyciu inte-
lektualnym zywo i znaczaco, powinien przesta¢ uchodzi¢ za autora,
ktory zakodowal w swoim dyskursie przemoc, represje i pyche. Stawia
to przed jego czytelnikami trudne zadanie. W mojej interpretacji pozy-
tywna realizacja tego zadania jest wskazanie na heglowska nauke o tra-
gicznoSci oraz znoszeniu Swiadomosci nieszcze§liweyj.

Tragicznosé jest mozliwa tylko wtedy, gdy mamy §wiadomo§¢ ist-
nienia sprzecznych sit. Swiadomosé grecka i chrzescijanska uwiklane
sg w konflikt. Konflikt ten nie oznacza jednak kleski czlowieka w dro-
dze ku prawdzie (Absolutowi). Tragiczno$¢ Heglowska jest tragiczno-
$cig stuzgeg czlowiekowi. Nie jest ona narzedziem opresji ducha, lecz
narzedziem ekspresji podmiotu! To wlasnie dzieki tragicznosci, dzieki
rozdarciu czlowiek nie thumi w sobie tego, czym jest, lecz dziala, zmie-
niajgc siebie i rzeczywisto§é (tragiczny los Edypa i chrzescijanina).
Tragicznym jest czlowiek, ktéry u§wiadamia sobie siebie jako istote
pelna sprzecznoéci i ta wla$nie Swiadomos¢ staje sie narzedziem jego
duchowego rozwoju. Tragizm zycia podmiotowego nie polega zatem
na ,rozdrapywaniu” ran i upajaniu sie krwia, ktéra z nich pocieknie
(interpretacja a la Kojéve). Przeciwnie, tragiczno$¢ Heglowska jest
tragicznos$cia, ktéra stuzy czlowiekowi. Fakt ten jednak tatwo prze-
oczy¢, jako ze artykulacja tragiczno$ci wigze sie z ujawnieniem sie cier-
pienia i rozdarcia. Ich zniesienie wiaze sie z kolei ze zlozeniem ofiary
z jednostki — w imie warto§ci absolutnej. Z punktu widzenia ego jest to
czysta abstrakcja, jako ze uwolnienie podmiotu od tragizmu zycia i cier-
pienia jest poSwieceniem swojego ,ja” (§mierc¢ ego). My§l Hegla nie
jest jednak rojeniem subiektywnej jazni wymierzonym przeciwko czlo-
wiekowi. Sam Bo6g po$wiadczyl te prawde i poSwiecilt samego siebie.
Stat sie czlowiekiem i zlozyl swojg jednostkowo$é w ofierze na krzyzu.
Uwolnit ludzko$¢ od falszu: ego-centrycznoéci i przeznaczyl cztowieka
— jako ducha - do zycia wiecznego.

Jezus powiedzial: ,Jeéli kto chce p6js¢ za Mna, niech sie zaprze
samego siebie, niech wezmie krzyz swdj i niech Mnie nasladuje. Bo kto
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chce zachowac swoje zycie, straci je; a kto straci swe zycie z mego po-
wodu, znajdzie je” (Mt 16, 24-28). Czytajac Hegla cztowiek traci swoje
,ego” — traci to, co §miertelne, a zyskuje glebszg prawde o sobie sa-
mym. Heglizm to przezywanie swego ,;ja” jako przemijajacego. Punk-
tem odniesienia jest tu sam Bég, ktéry poswiecit swoja jednostkowosé
i w imie prawdy z wlasnej woli cierpiat i wydat sie na §mier¢. Czymze
jest prawda, w imie ktérej umierasz? — pytal Jezusa Pitat. Przeszly
wieki, a my dalej w duchu zadajemy sobie to pytanie...

Swiadomos$¢ nieszezesliwa to §wiadomosé religijna. To postaé tesk-
noty za Bogiem, ktéra nie przemija. Historycznie rzecz biorac, $wiado-
moscia nieszczesliwg jest chrzescijanstwo do konca Sredniowiecza, za$
jej kresem — odrodzenie i reformacja'’. Swiadomos$¢ nieszcze§liwa przy-
gotowata grunt pod takie ujecie czltowieczenstwa, w ramach ktorej
zwyciestwo prawdy i afirmacja zycia artykuluje sie jako tragedia, ale
tragedia przezwyciezona. Jest to cztowieczenstwo, w ktorym nastepu-
je zniesienie wszelkiej obco$ci — byt okazuje sie by¢ jedynie przedmio-
towa strong podmiotowosci. Hegel opisuje ten podmiot, to znaczy afir-
muje czlowieka, ktory nie wyczerpuje sie w osobowosci. Podmiotowo§é
subiektywna jest tylko momentem czlowieczenstwa. Duch absolutny
istnieje tylko w duchu ludzkim i poprzez niego sie manifestuje, jednak
jego pelne doéwiadczenie dokonuje sie na poziomie, na ktérym indy-
widualny duch ludzki nie jest umyslem skonczonym, zamknietym
w swoich osobistych i prywatnych mys$lach, uczuciach, interesach
i ograniczeniach. Swiadomo$¢ absolutna nie jest dana jednostkowej
jazni, lecz jest czystym pojeciem. Pojecie, duch, podmiot absolutny,
prawda to nie sg represyjne pojecia, lecz spelnione czlowieczenstwo,
do ktoérego droga jest tragiczno$é.

Tragiczno$¢ Heglowska jest tragiczno$cig instrumentalna, tzn. stu-
zaca czlowiekowi. Tragizm odsyla do prawdy, a prawda do tragizmu.
Postmodernizm oglosit, ze prawda jest sttumieniem. Mys$l Hegla jest
inna: prawda ujawnia sprzecznosci, wydobywa je — nie tlumi ich! Stwier-
dzenia, ze prawda wyzwala czlowieka a tragiczno$¢ wynosi cztowieka
na wyzszy poziom sg u Hegla tozsame. Rozwdj ducha jest ruchem
emancypacyjnym, cho¢ nie naiwnie optymistycznym, gdyz droga ku
spelnieniu podmiotowemu jest przeciez tragiczno$é. Kresem myslenia

10 P 22 . 21 . . 4 o . 4 ..
W $wiadomo$§é nieszczesliwg uwiklany jest réwniez kantyzm, ktéry glosi ist-
nienie niepoznawalnej ,,rzeczy samej w sobie”.



Tragizm i nadzieja. Paradoks Hegla 235

filozoficznego jest podmiot absolutny, z ktérym, czytajac dzieta Hegla
—chcac nie cheac - sie utozsamiamy. Nie chodzi wszakze o to, ze Hegel
przymusza nas do jakiej§ niemozliwej Igcznoéci z absolutem. Stawia
nam wszelako duze wymagania. Z tego tez powodu filozofia Hegla nie
bedzie nigdy ideologia spoteczng. Jest to filozofia skrajnie elitarna.

Mowi sie, ze ksigzki Hegla sa skrajnie trudne i niezrozumiate (czy
aby zbyt fatwo nie rozgrzeszamy wlasnego lenistwa umystowego? Jezy-
ka Heglowskiego trzeba sie po prostu nauczyé). Jak czytaé ksigzki eli-
tarne? Sam autor mial zapewne do dyspozycji dwie strategie: uwodze-
nie czytelnikéw i przyjazn. Ze wzgledu na swoisty jezyk swych tekstow
i skomplikowanie wywodu Hegel nie ma szans na uwodzenie czytelni-
kéw — zostaje mu wiec przyjazn. Ta postawa — jezeli rzeczywiScie moze-
my ja przypisaé Heglowi — wzywa do wzajemnoSci. Kiedy zaczynamy
mowié o filozofii w sposob bardziej osobisty, tracimy twardy grunt ra-
cjonalizmu. Wszelako wiasnie taka intymna wrecz postawa w stosunku
do ksiazek tak wymagajacych jak dzieta Hegla sprawia, ze dziela te za-
czynaja zyé i autentycznie inspirowaé. I w taki wlasnie spos6b, moim
zdaniem, nalezy do Hegla ,,powraca¢”. Dzieta Hegla trzeba czytac jako
biografie duchows. Ta wewnetrzna, podmiotowa i ,,od$rodkowa” per-
spektywa jest czytaniem Hegla najbardziej ,,heglowskim”, jako ze sam
filozof przeszedl pelna sprzecznosci i meandréw droge rozwoju ducha.
Przyjazn z Heglem jest rozdwojeniem w sobie, uwierzytelnieniem sa-
mego siebie w drugim czlowieku. Dzieki temu rozdwojeniu ja — wzboga-
cone o drugg osobe — jako element obiektywny powraca znowu do siebie
jako samowiedza''. Przyjazn z Heglem sprawia, ze przestajemy Hegla
uzywac i go interpretowac, a zaczynamy mysle¢ jego pojeciami. Filozo-
fia Hegla nie jest my§lowym budowaniem aparatu przemocy, ale rozbu-
dowywaniem kontekstu zycia ludzkiego. W ,,podmiocie absolutnym”
i ,,wiedzy absolutnej” nie ma nic apodyktycznego. Problematyczno§é
my$li Hegla nie polega na presji jej dyskursu, ale na jej paradoksalno$ci.
Filozofia Hegla to filozofia bardzo osobista. To préba do§wiadczenia pelni
siebie. Jedyne niebezpieczenstwo heglizmu polega na tym, ze moga go
czytac réwniez ludzie tchorzliwi, ktorzy nie cheg doswiadezyé petni sie-
bie. Dlatego tak trudno spotkaé dzisiaj hegliste!

" Troche trudno o tej przyjazni méwié kobiecie — Hegel odméwil kobietom pra-
wa zajmowania sie filozofig. Zob. K. Guczalska, Mitos¢é i cnota polityczna. Rodzina
i kobieta w filozofii Hegla, Krakow: Ksiegarnia Akademicka 2002.
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Hegel po raz pierwszy uczynil z filozofowania historie, za$ z histo-
rii metode" — sam jednak z historig przegral. Skrzeczaca pospolitosé,
czyli miatko§¢ i prostota codziennego zycia intelektualnego zwycieza
nad heglowska dyscypling myéli. Tak musi byé: zly pienigdz wypiera
dobry. Trudno jednak w tym wypadku moéwic¢ o porazce, bo w koncu
nie moglo byé przeciez inaczej i nikt — w tym sam Hegel — niczego
innego nie moglby sie spodziewaé. Tym samym mozemy sobie powie-
dzieé, ze nie zastuzyliémy na Hegla, na filozofie. Marnujemy to, co
udaje sie nam osiggnaé — tak jak w zyciu w ogéle. Na tym polega para-
doks i tragizm filozofii Hegla. W tej sytuacji mozna jedynie pozostaé
przy stwierdzeniu fundamentalnej niemozliwosSci absorpcji heglizmu;
ze to my$l graniczna, apodyktyczna, niejasna itp.". Nie nalezy wszela-
ko mysli tej zbytnio przeceniaé, ani jej nie doceniaé — nalezy sie nig
inspirowac. Tymczasem co sie slyszy? Heglizm to filozofia apodyktycz-
na, pyszatkowata, heretycka (Boze, c6z to znaczy?). Sprzeciw swdj
wobec takiej interpretacji opieram na kluczu otwierajagcym drzwi do
heglizmu - na pojeciu tragizmu. Hegel jest jak poprzeczka nad glowa-
mi, ktorej chwytanie sie pozwala nam sie wyprostowac i poprawié tym
samym wilasng kondycje.

Autor Fenomenologii ducha prébuje ocali¢ czlowieka przed jego
najwiekszym nieszcze$ciem — samotnoécia. Jest w tym na wskro§ wspot-
czesny. Filozofia ducha jest pisana przeciwko samotnoSci i jako taka
nabiera coraz wiekszej wartosci. To my$l tchnaca glebokim humani-
zmem i troska o czlowieka. To afirmacja pelni cztowieczenstwa, ktora
przekracza osobowo$c¢. To filozofia konfrontujgca indywiduum z czlo-
wieczenstwem w calym jego bogactwie, ktére jednak nie wyklucza z sie-
bie sprzecznoéci i konfliktéw, bo tez i one skladajg sie na prawde o nim.
Na gruncie filozofii ducha udato sie Heglowi ujaé siebie w jednos$ci;
a jesli w filozofii co$ sie udaje, udaje sie takze w zyciu — bo filozofia jest
czedcig zycia. Filozofia Hegla przemawia jako spelniona - i tak nalezy
ja czytac (szukac¢ madroSci, a nie pychy). Tragizm filozofii Hegla pole-

" H. Althaus, Hegel und die heroischen Jahre der Philosophie. Eine Biographie,
Miinchen-Wien, s. 399.

' Jan Hartman proponowal w swoich ksigzkach metafilozoficzna lekture He-
gla, powigzang z analizg tego, co to znaczy, ze ,nie do konica rozumiem, o co tu
chodzi”. Autor ten ewoluuje jednak w strone coraz wiekszego pesymizmu odno$nie
heglizmu i samej filozofii; nie zawahal sie uzy¢ w niniejszym tomie hasla ,§mieré¢
Hegla”.
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gajednak na tym, ze z jej najwiekszych zalet czyni sie najwieksze wady.
Moéwi sie: meta-narracja jest niemozliwa, czlowiek jest u Hegla zane-
gowany, a absolut represyjny. Tymczasem filozofia Hegla nie jest ani
przemoca, ani abstrakcja pojeciowa. Heglizm to filozofia tragiczna. To
préba doéwiadcezenia pelni siebie, filozofia o ksztaltowaniu sie czlo-
wieczenstwa. Tymczasem refleksja wspo6lczesna zdaje sie tkwic¢ w sta-
nie §wiadomogci nieszczesliwej, nie przyswajajac projektu Hegla jako
filozofii harmonijnie odzwierciedlajacej czltowieka jako ducha. Coraz
bardziej odsuwamy od siebie mysliciela, ktéry na pojecia filozoficzne
transponuje do$wiadczenie odnoszenia sie do $wiata naznaczone nie-
usuwalng nadzieja na pojednanie i znalezienie prawdy. Od zywotno$ci
filozofii Hegla zalezy przeto wiecej niz sie nam w gronie zainteresowa-
nych Heglem filozoféw moze wydawac. Tracac Hegla tracimy nadzieje.

Katarzyna Guczalska





