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KATARYZM - MIEDZY MITEM A HISTORIA

Kataryzm uznaje si¢ za jedno z najwazniejszych zjawisk religijnych w sredniowiecz-
nej Europie, ktore postawito przed Kosciotem katolickim w XII i XIII wieku niezwykle
powazne wyzwanie'. Jednoczesnie, jak zauwaza polska badaczka tego problemu Joanna
Borkowska, ,,kataryzm jest prawdopodobnie jedynym ruchem dysydenckim epoki §red-
niowiecza, ktory nadal prowokuje tak wiele skrajnych reakcji wsrdd badaczy. Dobrym
przyktadem tych ,,skrajnych reakcji” sa chociazby kwestie poczatkow i pochodzenie ka-
taryzmu oraz jego status. Czy pojawienie si¢ kataryzmu w Europie Zachodniej, na tere-
nach potudniowej i potnocnej Francji, we Wtoszech (szczeg6lnie w Lombardii), a takze
w Niemczech nalezy wigza¢ z wplywem bogomilizmu — dualistycznej herezji (aczkol-
wiek, co poswiadczaja zrédta niejednorodnej wewngtrznie, poniewaz podzielonej na
stronnictwa zwolennikdéw dualizmu skrajnego i1 dualizmu umiarkowanego), ktora roz-
przestrzeniata si¢ w Bizancjum i na Batkanach. Wptywowe dzieto Stevena Runcimana,
ktéry przesledzit dzieje tradycji dualistycznej, poczynajac od gnostycyzmu, z ktérym
zmagato si¢ wezesne chrzescijanstwo, przez Maniego i manicheizm, paulicjan, bogomi-
16w, patarendw, skonczywszy na zachodnioeuropejskich katarach?®, przez wiele lat ksztal-
towato i nadal oddziatuje na te stanowiska, ktére podkreslaja ciaglos¢ i zaleznos¢ kata-
ryzmu od istniejacych wezesniej ruchow dualistycznych. Zwolennikami tej perspektywy
byli Hans Soderberg, Arno Borst, Bernard Hamilton czy René Nelli*. Inni badacze, tacy
jak Anne Brenon czy Pilar Jimenez Sanchez, zwiazane z Centre d’Etudes Cathares
w Carcassonne; Jean Duvernoy, a w Polsce Joanna Borkowska sugeruja, ze nie byto
zwiazkow miedzy kataryzmem a bogomilizmem i calg tradycja dualistyczng i ze kata-
ryzm nalezy postrzegaé jako heterodoksyjny ruch, ktéry zrodzit si¢ w obrebie chrzesci-
janstwa jako odpowiedz §wieckich na centralizacj¢ i klerykalizacj¢ Kosciota, ktore byty
wynikiem reformy gregorianskiej’. Anne Brenon oraz Raoul Manselli twierdza, ze kata-
ryzm nalezy postrzega¢ przede wszystkim w kontekscie koncepcji powrotu do ideatow

! Zob. M. Lambert, Sredniowieczne herezje, Gdansk—Warszawa 2002, s. 155; M. Barber, Katarzy,
Warszawa 2004, s. 13.

2 J. Borkowska, Kataryzm. Spor o dualizm Sredniowieczny, Krakéw 2006, s. 13.
3 S. Runciman, Manicheizm Sredniowieczny, Katowice 2007 (pierwsze wydanie angielskie 1947).

4 Zob.M.Dobkowski, Katarzy — chrzescijanie czy manichejczycy [w:] Oblicza gnozy,red. E.Przybyt,
Krakéw 2000, s. 77.

> J.Borkowska, op.cit., s. 175-177.
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pierwotnego chrze$cijanstwa i Ko$ciola; sami katarzy uznawali si¢ za ,,dobrych chrzes-
cijan” realizujacych ewangeliczne wzorce®. W koncu niektorzy badacze postulowali, iz
nalezy odrzuci¢ te dwa podejscia i méwic raczej o ,.religii katarskiej” (la religion catha-
re) — najwazniejszym przedstawicielem tego pogladu byt Fernand Niel, ktéry uznawat
kataryzm za ,,religie catkowicie r6zna od chrzescijanstwa’. Ten pobiezny przeglad naj-
wazniejszych teorii dotyczacych pochodzenia i statusu kataryzmu dobitnie pokazuje, jak
zrdéznicowane stanowiska, rzutujace na interpretacje zrodet oraz na sama oceng¢, mozna
spotka¢ w historiografii tego zjawiska. Wspomniane Zrédla rowniez stawiajg przed hi-
storykami rozliczne trudnosci. Badania nad kataryzmem w sporej mierze opieraja si¢ na
tekstach autorstwa osdb zwigzanych z Ko$ciotem katolickim 1 zaangazowanych w wal-
ke z herezja 1, co oczywiste, dalekie sa od obiektywnosci. Pisma te powstawaty przeciez
w okreslonym celu, ktorym byto wykazanie btednosci pogladow heretyckich; wyrazaja
one konkretne nastawienie, poglady oraz wiedzg (lub niewiedzg¢) autoréow. Czgsto po-
wstawaly w specyficznych okoliczno$ciach, ktére moga mie¢ wptyw na tre$¢ — przykta-
dem niech bedg protokoty inkwizycyjne — informacje w nich zawarte zdobywano w cza-
sie przestuchan i nawet jesli nie byly wynikiem tortur®, powinien by¢ uwzgledniony sam
kontekst sytuacyjny aresztowania i przestuchania przed trybunatem inkwizycyjnym.
Uczeni dysponuja takze zrodtami pochodzenia katarskiego: dwoma traktatami o charak-
terze doktrynalnym, trzema zapisami katarskiego rytuatu przekazania consolamentum
oraz Modlitwy Panskiej oraz dwoma tekstami apokryficznymi uzywanymi we wspdlno-
tach katarskich. Takze i w tym przypadku badacze musza by¢ swiadomi pewnych ogra-
niczen w podejsciu do zrédet — na przyktad Liber de duobis principis Jana z Lugio fak-
tycznie traktuje o zagadnieniach zwigzanych z doktryna, ale jest jednoczesnie pismem
polemicznym wymierzonym w umiarkowanie dualistyczny Kosciét w Concorezzo oraz
w Koscidt katolicki. Jednak tego rodzaju trudnosci w pracy ze Zrodtami doswiadczaja
rowniez badacze zajmujacy si¢ innymi ruchami heterodoksyjnymi. Czego wynikiem jest
zatem wyjatkowa sytuacja kataryzmu i rozbieznos$ci, ktore dziela badaczy zajmujacych
si¢ tym problemem? Oto6z jak trafnie zauwaza Malcolm Barber, ,,kataryzm, bardziej niz
inne zjawiska historyczne, postrzegany jest dzisiaj przez pryzmat pozniejszych wyda-
rzen’”. Wokot kataryzmu narosto wiele wyobrazen, ktore dalekie byty od tego, co skton-
ni byliby$my nazwac obiektywna historiografia; kataryzm stat si¢ przedmiotem historio-
grafii ,,wyobrazonej”, podatnej na mityzacj¢ imanipulacj¢. Szybciej doczekat sig
rozbudowanego, wielowatkowego mitu i mitografii, ktére tworzono 1 wykorzystywano
w bardzo roznych celach (m.in. w dyskursie religijnym 1 politycznym) niz uczciwej
i $wiadomej swoich ograniczen historiografii. Na kilka wiekéw mit zawlaszczyt histori¢
i w decydujacy sposéb wptywat na interpretacj¢ historycznych faktéw, a nawet uspra-
wiedliwial wykraczanie poza nie w imi¢ konstruowanego obrazu kataryzmu. Ten mi-
tyczny obraz okazal si¢ niezwykle atrakcyjny, nos$ny i, co zamierzam pokaza¢, nadal
ksztattuje postrzeganie kataryzmu oraz jest tym elementem, ktdry przycigga uwage ma-

¢ A. Brenon, Les Cathares: Bon Chrétiens et hérétiques, ,Heresis” 1990, s. 154; R. Manselli,
Evangélisme et mythe dans la foi cathare, ,,Heresis” 1985, s. 10-16.

7 F. Niel, Albigensi i katarzy, Warszawa 1995, s. 5.

8 Wiemy, ze Jakub Fournier, stojacy na czele oficjum przestuchujacego m.in. mieszkancow wioski
Montaillou, stosunkowo rzadko odwotywat si¢ do tortur, preferujac drobiazgowe i wnikliwe przestuchania,
zob. E. Le Roy Ladurie, Montaillou, wioska heretykow 1294—1324, Warszawa 1988, s. 8.

° M. Barber, op.cit., s. 16.
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sowego odbiorcy i najtatwiej daje si¢ przetozy¢ na wymierne (ekonomiczne) korzysci.
Historyk podejmujacy problematyke kataryzmu staje nie tylko przed wyzwaniami sta-
wianymi przez historyczna materig, ale takze przed rozpowszechnionymi masowo wy-
obrazeniami i przekonaniami na temat tego zjawiska; musi zmierzy¢ si¢ z rolg mediato-
ra mi¢dzy historia akademicka a historig popularna'®. W niniejszym tekscie postaram si¢
przede wszystkim omdowic proces tworzenia tej ,,wyobrazonej” czy ,,popularne;j” histo-
rii, ktora nierozerwalnie ztaczyta si¢ mitem, oraz to, dlaczego i w jaki sposdb wykorzy-
stywano taki obraz kataryzmu, a takze przedstawi¢ analiz¢ najwazniejszych watkow,
z ktorych skonstruowane jest to mityczne wyobrazenie najwazniejszej herezji w XIII-
wiecznej Europie.

Co Iaczy kataryzm i protestantyzm?

Za symboliczny koniec kataryzmu uznaje si¢ rok 1321, kiedy spalono na stosie
Wilhelma Belibaste’a — ostatniego katarskiego ,,doskonatego™!'. Wraz z jego $miercia
wygasta instytucjonalna ciagglos¢, poniewaz Wilhelm byt ostatnim ,,doskonatym”, ktory
mogt udziela¢ consolamentum. Koniec ciaglosci doktryny i nauczania nastapit nawet
jeszcze wcezesniej wraz z schwytaniem i $miercig ,,doskonatych” z grupy Autierdw, co
miato miejsce na poczatku XIV wieku'?. Jednak kataryzm ,,powrocit” juz w XVI wieku
— co prawda nie nastapila proba jego wskrzeszenia, ale zostat przywolany w kontekscie
polemiki migdzy protestantami i katolikami. Ci drudzy widzieli Lutra i pozostatych re-
formatoréw jako heretykdéw wpisujacych si¢ w dtuga tradycje odszczepienstwa; wraz
z waldensami i husytami wymieniano takze kataréw (lub nazywajac ich inaczej: albi-
gensow); wszystkie te herezje miaty sigga¢ do manicheizmu, ktéry od czaso6w Augustyna
byt wrecz archetypem herezji dla ortodoksyjnych autoréw. Noél Béda z Paryza czy Jean
Gay z Tuluzy, ktory opublikowat fragmenty kroniki Piotra z Les-Vaux-de-Cernay z XII
wieku, opisujacej albigenséw, z ktdrymi walczyt patron Piotra, czyli Szymon de
Montfort, nie mieli watpliwosci, ze luteranizm czy kalwinizm sg w swej istocie ruchami
heretyckimi i stanowia dla Kosciota katolickiego taki sam niebezpieczny problem jak
wczesniej waldensi i katarzy — zjawiska najczesciej utozsamiane przez katolickich pole-
mistow (np. Jacques Gretser, historyk, ktory wydat zbiér dokumentdéw antywaldenskich
1 antykatarskich, twierdzit, ze waldensi dali poczatek herezji katarskiej i ze te dwa ruchy
réznita jedynie nazwa'®). Z drugiej strony protestanci rowniez wykorzystywali i katarow,
i waldenséw w swojej argumentacji. W oczach protestantow oba te ruchy ulegty catko-
witemu przewarto$ciowaniu — nie byly postrzegane jako herezje, ale jako przejawy ist-
nienia prawdziwej, ewangelicznej wiary, ktora wystepowala przeciwko wladzy Kosciola
katolickiego. Pierwszym, ktory przedstawit takie twierdzenie i postuzyt si¢ nim, by

10 E. McCaffrey, Imagining the Cathars in Late-twentieth-century Languedoc, ,,Contemporary

European History” 2002, 11/3, s. 409.
1" Zob. np. M. Dobkowski, op.cit., s. 76.
12 Doktadny opis upadku langwedockiego kataryzmu zob. M. Barber, op.cit., s. 154-160.

13 Zob. E. McCaffrey, Memory and Collective Identity in Occitane. The Cathars in History and
Popular Culture, ,History and Memory” 2001, 13/1, s. 116.
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wskaza¢ na ciaglo$¢ istniejaca migdzy autentycznym, apostolskim chrzescijanstwem
a protestantyzmem, byt Mateusz Flacius Illyricus. W swoim dziele Catalogus testium
veritatis usitowat pokazaé, ze Kosciolt Rzymski odszedt od prawdziwego chrzescijan-
skiego nauczania, ktére przetrwato miedzy innymi we wspolnotach waldensow i kata-
réw, przesladowanych przez Kosciot'. Dostrzegat on réznicg miedzy nauczaniem jed-
nych i drugich, jednak dominujace w protestanckiej polemice i apologetyce stato si¢
przekonanie, ze waldensi, katarzy i albigensi byly zamiennymi nazwami stosowanymi
dla okreslenia jednego ruchu, ktéry w heroiczny sposéb usitowat zachowaé prawdziwa
wiarg 1 niesprawiedliwie byt atakowany przez Kosciot jako herezja manichejska; ci ka-
tarzy-waldensi w niewielkim stopniu roznili si¢ od protestantdw!>. W ten sposéb prote-
stanci nie tylko pokazywali, Ze ich religijne stanowisko nie jest niczym nowym, ale wrecz
przeciwnie — jest powrotem do pierwotnych chrzescijanskich ideatow, ktére rowniez usi-
lowali realizowaé katarzy-waldensi wbrew zakusom Kosciota prawdziwie odszczepien-
czego, czyli Kosciota katolickiego, lecz réwniez tworzyli wlasna martyrologiczng trady-
cje walki z papiestwem!'é. Dopiero w dziele Charlesa Schmidta — protestanckiego teologia
1 historyka, Histoire et doctrine des Cathares z 1849 roku, pojawito si¢ wyrazne, uczci-
we 1 oparte na analizie zrodet stwierdzenie, ze katar6w nie mozna uznaé za protoprote-
stantow!”. Lecz to wiasnie w XIX wieku historiografia kataryzmu zostata opanowana
przez mit. Kluczowa rolg¢ w tym procesie odegrat poeta, historyk i pastor Kosciota refor-
mowanego — Napoléon Peyrat.

Romantyczna wizja, okcytanska tozsamos¢ i duchowe poszukiwania

W swoim wielotomowym dziele Histoire des Albigeios (1870—1882) Peyrat stworzyt
wlasna, romantyczna wizj¢ historii katarow, w ktorej potaczyt kilka istotnych elemen-
tow. Z jednej strony Peyrat siggnat do koncepcji takich historykdw, jak Augustin Thierry,
Jules Michelet czy J.C.L. Simonde de Sismondi, ktérzy w swoich opracowaniach histo-
rii Francji zgodnie glosili, iz w $redniowieczu potudnie kraju, czyli Langwedocja, byto
kraing wysoce cywilizowana, o wysokiej kulturze, w ktorej kwitly demokratyczne war-
tosci 1 wolnos¢. Wyidealizowanemu potudniu przeciwstawiono barbarzynska i despo-
tyczna potnoc; w starciu tych dwdch skrajnie odmiennych $wiatéw cywilizowane, tole-
rancyjne i wolnomyslicielskie potudnie (przejawem tolerancji byto przede wszystkim
istnienie katarow) uleglo brutalnej i barbarzynskiej sile z potnocy'®. Z drugiej strony

4 Ibidem, s. 117.

15 Poglady takie znajdujemy m.in. w dziele Histoire de France z 1581 roku autorstwa Lancelota de la
Popeliniere i w Histoire des Vaudois (1618) Jean-Paula Perrine’a.

16 E. McCaffrey, Memory and Collective Identity in Occitane...,s. 117.

7 B.Hamilton, The Legacy of Charles Schmidt to the study of Christian dualism, ,,Journal of Medieval
History” 1998, 24/2, s. 213. Schmidt otwarcie przyznawal, ze cho¢ protestanci byli szczgsliwi, mogac uznaé,
ze katarzy byli ich poprzednikami, to jednak musza uzna¢, iz katarskie wierzenia byty sprzeczne z chrzesci-
janstwem; Ch. Schmidt, Histoire de la secte des Cathares ou Albigeios, t. 2, Paris 1949, s. 270.

18 Zob. A. Thierry, Lettres sur [’histoire de France, Paris 1874 (pierwsze wyd. 1827); J. Michelet,
Histoire de France,t. 4,Paris 1933 (pierwsze wyd. dzieta ztozonego z 17 toméw 1833-1867);J.C.L. Simonde
de Sismondi, Histoire des Frangais, t. 6 17, Paris 1823 1 1826. Zob. takze: A. Goliet, Histoire nationale
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Peyrat skupit si¢ w swoim dziele przede wszystkim na postaciach i z okcytanskich kata-
réw uczynil bohateréw i meczennikéw, ktérych porownywat z bohaterami liady".
Szczegdlnym symbolicznym tadunkiem obdarzyt posta¢ Esclarmonde z Foix, a doktad-
niej jej wyimaginowany obraz, poniewaz w postaci Esclarmonde Peyrat potaczyt kilka
innych kobiet — katarskich bohaterek, ktére posiadaty dla niego wymiar archetypiczny
(m.in. Guiraude de Lavaur i Lobg de Pennautier)®; w ten sposob stworzyt symbol tacza-
cy wszystkie okcytanskie i katarskie wartosci, takie jak czystos¢, wiedza i odwaga, ktory
$miato mogt konkurowaé z innym francuskim symbolem kobiecosci — Joanna d’Arc?!.
Peyrat stworzyt takze drugi symbol kataryzmu, obdarzony szczegélna sita oddziatywa-
nia na wyobrazni¢ — bylo to Montségur, ostatni katarski bastion, ktéry upadt po dlugim
oble¢zeniu w 1244 roku. Peyrat opisywal Montségur jako katarskie sanktuarium, fortece
i grobowiec — ottarz katarskiej ofiary, ,.ktérego imi¢ dominuje nad calq ta historig [czyli
historia krucjaty —uwaga M.H.]”*2. Montségur byto niczym géra Syjon i Nowe Jeruzalem,
bylo tronem, na ktorym zasiadata czysta i dziewicza Esclarmonde strzegaca katarskich
tajemnic®. To wlasnie Napoléon Peyrat jest odpowiedzialny za upowszechnienie opo-
wiesci o katarskim skarbie wyniesionym z Montségur pewnej nocy przez czterech ,,do-
skonatych”. Skarb ten miat sktadac si¢ nie tylko z kosztownosci i pieniedzy katarow
zgromadzonych w zamku, ale takze ze $wietych i tajemnych katarskich ksiag. Watek
skarbu miat si¢ sta¢ jednym z najtrwalszych elementoéw katarskiego mitu. Jednak Peyrat
posunat si¢ jeszcze dalej i opowiedziat o nowym Montségur. Wedtug niego spora grupa
katarow zdotata zbiec podczas zamieszania przy zdobywaniu Montségur. Grupa ta ukry-
ta si¢ w grocie Ornolac i stworzyta wspdlnote ,,nowego Montségur”, jednak zostata od-
kryta przez francuskich rycerzy, ktérzy postanowili zamurowac¢ wejscie, skazujac kata-
réw na pewng $mier¢*. Rzeczywiscie w XIX wieku odkryto ludzkie kosci w jedne;j
z jaskin w regionie Ariége, co wedtug Peyrata potwierdzato jego opowies¢ o ostatniej
katarskiej wspolnocie, problem jednak polegat na tym, ze szczatki odkryto w grocie
Lombrives. Peyrat wybrnat z tej trudnosci, stwierdzajac, ze migdzy XIII a XIX wie-
kiem nazwa Ornolac przeksztalcita si¢ w Lombrives®. Dobrze pokazuje to, z jaka swo-
boda Peyrat traktowat zrédta oraz fakty, dopasowujac je do swojej romantycznej i mito-
logizujacej wizji dziejéw kataryzmu. Mity stworzone przez Peyrata isymboliczne
znaczenia, ktore nadal miejscom i postaciom, trwale wplynely na obraz kataryzmu
i okazaty si¢ niezwykle atrakcyjne zaréwno dla tych, ktdrzy w Swietlanej przesztosci
szukali oparcia dla odrodzenia okcytanskiej tozsamosci, jak i dla osdb, ktdre postrzegaty
kataryzm jako odpowiedZ na wtasne duchowe poszukiwania. Zajmiemy si¢ najpierw ta
pierwsza grupa.

de France z 1865 roku, gdzie autor z wyjatkowa zajadtoscia atakuje Kosciot katolicki i podkresla barbarzyn-
stwo pétocnych najezdzcow, t. 2, Brussels 1865, s. 337, 340, 366.

M. Barber, op.cit., s. 173.

20 Zob. szczegdtowa analiza obrazu Esclarmonde i katarskiej kobiecosci: K. Maurin, Les Esclarmonde:
la femme et la féminité dans I'imaginaire du catharisme, Toulouse 1995.

2l S. O’Shea, Herezja doskonala, Poznan 2000, s. 210.

2 N. Peyrat, Histoire des Albigeios, t. 5, Paris 1882, epilog.
# K. Maurin, op.cit., s. 46.
2 N. Peyrat, Histoire des Albigeios, t. 3, Paris 1872, s. 357.

3 V. Naturel, Existe-t-il une volonté de préservation du patrimoine cathare?; http://www.sciencespo-

toulouse. fr/IMG/pdf/naturel.pdf
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W 1855 roku Joseph Roumanille, Frédéric Mistral, Théodore Aubanel, Anselme
Mathieu, Jean Brunet, Alphonse Tavan i Paul Giéra powotali do istnienia Towarzystwo
Félibrige, ktorego gtownym celem byto zachowanie kulturowego dziedzictwa potudnio-
wej Francji, polegajace przede wszystkim na odnowie jg¢zyka prowansalskiego.
Poczatkowo cztonkowie Félibrige reprezentowali stanowisko konserwatywne i prokato-
lickie, jednak z ruchem odnowy jezyka i kultury potudnia zaczgty identyfikowac sie tak-
ze osoby o nastawieniu antyklerykalnym i liberalnym, takie jak Louis-Xavier de Ricard
i Auguste Fourés. Ten drugi nawiazat kontakt z Napoléonem Peyratem, a on entuzja-
stycznie odpowiedzial na apele mtodych prowansalczykow, ktorzy w kataryzmie ujrzeli
ten sktadnik, wokot ktorego chceieli skonstruowaé swoja okcytanska tozsamos$é i odreb-
nos$¢*. Dla Ricarda i Fourésa oraz dla ich zwolennikow i nastgpcdw kataryzm w wersji
przedstawionej przez Peyrata stal si¢ symbolem okcytanskiej wolnosci, liberalizmu, pa-
triotyzmu i wszystkich pozytywnych cech kultury i cywilizacji potudnia, ktore zniszczo-
ne zostaly przez najazd z potocy. Jednak $rodowisko to wyrazato swe przekonania
przede wszystkim poprzez tworczos$¢ poetycka i w niewielkim stopniu byto zaintereso-
wane uczestnictwem w dyskursie politycznym. Sferg realizacji katarskiego mitu na kilka
dziesiecioleci stata si¢ przede wszystkim literatura, czerpigca nie tylko z dziedzictwa
Peyrata, ale takze z nowych watkéw, ktore pojawily sie, kiedy kataryzmem zaintereso-
wali si¢ ludzie zajmujacy si¢ odkrywaniem i kultywowaniem dawnej tajemnej wiedzy
i wierzen. Pierwsze $lady powiazania katarow z watkami okultystycznymi mozna do-
strzec juz na poczatku XIX wieku, kiedy pojawity si¢ dzieta Josepha von Hammera-
-Purgstalla. Interesowat si¢ on przede wszystkim templariuszami, ktoérych uznat za $red-
niowiecznych ofitow — kontynuatoréw jednego z nurtéw chrzescijanskiego gnostycyzmu,
oraz za straznikéw Graala, §redniowiecznymi gnostykami mieli takze by¢ katarzy oraz
assasyni?’. W 1858 roku Eugene Aroux w ksiazce Les mystéres des troubadours et de
["amour platonique au moyen dge stwierdzit, ze trubadurzy, katarzy i templariusze przy-
nalezeli do jednego tajemnego ruchu; w 1906 roku koncepcje te powtorzyt i rozwinat
Josephin Péladin, przywodca Katolickiego Rézanego Krzyza, ktdry wyraznie utozsamit
zamek Graala opisany przez Wolframa von Eschenbacha w jego Parzivalu, czyli
Montsalwat, z katarska twierdza Montségur®®. W latach trzydziestych w Ariege, wokot
hrabiny Murat-Pujol skupita si¢ grupa ludzi silnie zwiazana z réznego rodzaju ezote-
rycznymi przedsiewzigciami. Sama hrabina miata zwiazki z teozofia, a poza tym utrzy-
mywata, ze komunikuje si¢ z Esclarmonde z Foix, ktora ustami hrabiny oczywiscie po-
twierdzata, ze Montségur byto zamkiem Graala?®. W towarzystwie hrabiny znajdujemy
migdzy innymi Antonina Gadala i Otto Rahna. Ten pierwszy byl uczniem Adolfa
Garrigou nazywanego czasami ,,Patriarcha Sabarthez”. Garrigou podobnie jak Peyrat
dazyt do ukazania ,,prawdziwej” historii katardw; swoja pasjq zarazit Gadala, ktory roz-
winat teorie mistrza, ze katarzy posiadali system skalnych ko$ciotéw-sanktuariow

% K.Maurin, op.cit., s. 52-53.

27 B.Hamilton, The Legacy of Charles Schmidt..., s. 211.

2 J.Péladan, Le Secret des troubadours, de Parsifal a Don Quichotte, Sansot 1906, s. 45. F. Zambon
wskazat, ze Péladan zapozyczyt t¢ ide¢ od E. Aroux w swojej analizie zwiazkdw migdzy obrazem katarow
a legendami o Graalu, zob. F. Zambon, Le Catharisme et les mythes du Graal [w:] Catharisme: [’édifice
imaginaire, Actes du 7° colloque du Centre d’Etudes Cathares-René Nelli, Carcassonne, 29.08.-02.09.1994,
Carcassonne 1994, s. 215-243.

» K.Maurin, op.cit., s. 60.
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w grotach Ussat-Ornolac w rejonie Ariége. W grotach odbywato si¢ wtajemniczenie
,,doskonatych” — czteroletni proces zdobywania tajemnej wiedzy oraz surowych praktyk
ascetycznych. Gadal-Galad, bo tak go nazywano, napisat historyjke o Mateuszu, mto-
dym katarze, ktory przechodzi przez ten proces wtajemniczenia w grotach Ussat-Ornolac.
W opowiesci pojawi si¢ takze Graal, ktdry jest naczyniem pokazywanym podczas nie-
dzielnych nabozenstw, ale jego prawdziwa, duchowa nature i znaczenie znaja jedynie
,»-doskonali”*’. Gadal wprowadzit do kregu znajomych hrabiny Murat-Pujol Otto Rahna.
Rahn potaczyt, ale i przetworzyt wiele juz tu wspomnianych watkow. W ksiazce z 1933
roku Kreuzzug gegen den Graal Rahn twierdzil, ze Parzival von Eschenbacha byt nie
tylko opowiescia, ktéra w metaforyczny sposéb mowita o poznaniu Boga, lecz takze
bezposrednio odnosita si¢ do krucjaty przeciw katarom. Rahn rozpoznat najwazniejsze
postacie zwiazane z kataryzmem w bohaterach von Eschenbacha’'. Montségur byto
oczywiscie tozsame z Monsalwat i przechowywano tam Graala — /apis exilis (maty ka-
mien), lub lapis ex caelis, czyli ,kamien z nieba” — jeden z kamieni umieszczonych
w koronie Lucyfera, ktéry spadl na ziemig, kiedy ten zostat stracony z niebios. W oczach
Rahna katarzy byli przedstawicielami wyrafinowanej kultury i cywilizacji, spadkobier-
cami dualistycznej tradycji, ktora powstata na terenie Langwedocji jeszcze w czasach,
kiedy zamieszkiwali ja Celtowie i Iberowie. Jednoczesnie wskazywat, ze historia Graala
legitymowata si¢ wizygockimi korzeniami. W ten sposob Rahn dokonat syntezy, ktora
z kataré6w uczynita straznikow Graala i dualistycznego kultu Lucyfera. Koncepcje te
rozwinat w swojej drugiej ksiazce Luzifer Hofgesin z 1937 roku, w ktdrej przedstawit
wyrazne antysemickie i antychrzescijanskie poglady, a z kataréw uczynit symbol od-
wiecznej walki elementu aryjskiego i ,,$wietlistego” z ,,ciemnym” elementem Zzydow-
skim*®2. Zwiazki Rahna z Heinrichem Himmlerem i SS zapoczatkowaty cata seri¢ domy-
stow i fantastycznych teorii o hitlerowskich poszukiwaniach Graala®.

Od lat trzydziestych XX wieku coraz wazniejszg rolg w srodowisku 0sob zaintereso-
wanych kataryzmem w kontekscie wtasnych duchowych poszukiwan zaczat odgrywac
Déodat Roché. Z wyksztalcenia prawnik i filozof, przez wiele lat petnit funkcje sedziego
w Limoux i Carcassonne, kilkakrotnie byl takze merem swojego rodzinnego miasta
Arques*. Roché interesowat sie historig religii i mistyki, zgtebiat problemy zwiazane
z misteriami i tradycja przekazu tajemnej wiedzy o duchowym rozwoju; spotkal si¢
z Julesem Doindele, ktéry zatozyl gnostycki Kosciot i oglosit si¢ patriarchg Paryza
i Montségur®’, korespondowat z Rudolfem Steinerem — twércg antropozofii, i popierat
steinerowskie idee, zaczerpnat pewne pomysty od Papusa, czyli Gérarda Encausse’a,

30 A. Gadal, Na drodze do swietego Graala. Dawne misteria kataréw, Wielun 2006.

31 M. Barber, op.cit., s. 165.

32 Ibidem, s. 166—167.

3 Oprocz sporej liczby ksiazek eksplorujacych fascynacje hitlerowcoéw okultyzmem i poganstwem
(przyktadowe pozycje dostgpne w polskim thtumaczeniu: N. Goodrick-Clarke, Okultystyczne zrédia nazi-
zmu, Warszawa 2001; E. Gugenberger, Czarni cudotwdrcy, Warszawa 2004; F.W. Haack, Neopoganizm
w Niemczech. Powrot Wotana. Religia krwi, ziemi i rasy, Krakow 1999; F. King, Szatan i swastyka. Okultyzm
w partii nazistowskiej, Poznan 1996) wystarczy obejrze¢ filmy Indiana Jones i poszukiwacze zaginionej Arki,
rez. S. Spielberg (1981) oraz Indiana Jones i ostatnia krucjata, rez. S. Spielberg (1989). To swietny
przykiad tego, w jaki sposdb kultura popularna przetwarza i komercjalizuje zarowno historig, jak i towarzy-
szace jej mity.

3 M. Barber, op.cit., s. 161.

3 S.0’Shea, op.cit., s. 213.
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znanego okultysty, hipnotyzera, a przez pewien czas (1893—-1895) takze biskupa gnosty-
ckiego Kosciota Francji powotanego do istnienia przez Doindela. Jednak wsrdd tych
rozlicznych zainteresowan Roché postanowit skoncentrowac si¢ przede wszystkim na
,badaniu” kataryzmu i przywrdceniu mu jego prawdziwego oblicza, zafalszowanego
przez jego katolickich przeciwnikow. Roché postrzegat swoje zadanie dwuwymiarowo
— z jednej strony wskazywal na konieczno$¢ historycznych poszukiwan, ktore miaty
udowodni¢ ciagtos¢ istnienia systemu idei 1 wartosci, ktory przejawit si¢ w gnostycy-
zmie, manicheizmie, wierzeniach kataréw oraz w wolnomularstwie®®, z drugiej strony
widzial on w kataryzmie odpowiedz na duchowe poszukiwania i tgsknoty czlowieka
wspolczesnego. Jednak jak zauwaza Emily McCaffrey, cho¢ sam Roché okreslat si¢ jako
,,heokatar”, a jego sympatycy nazywali go ,.katarskim papiezem”, daleki byt od pomystu
wskrzeszania sredniowiecznych wierzen; chciat raczej pokazaé, w jaki sposob ten sy-
stem idei i wartosci wyznawanych przez kataréw (i nie tylko) mozna byto przystosowac
do duchowosci ludzi zyjacych w XX wieku®’. Najwigkszym chyba osiagnigciem Déodata
Roché byta popularyzacja kataryzmu oraz stworzenie i animacja srodowiska zajmujace-
go sie kataryzmem. Jeszcze w 1889 roku stworzyt pismo ,,.Les Réveil des Albigeios”, juz
po drugiej wojnie $wiatowej, w 1948 roku powotat do istnienia ,,Cahiers d’Etudes
Cathers”, a dwa lata pozniej ,,Société du Souvenir et des Etudes Cathares”. A zatem
dzieki jego pasji i staraniom powstato pierwsze forum wymiany mysli pos§wigcone kata-
ryzmowi oraz pierwsze organizacyjne podstawy do prowadzenia badan nad tym zjawi-
skiem, chociaz na pierwsza powazna instytucje badawcza, ktora zajmuje si¢ wyltacznie
kataryzmem (mam tutaj na mysli Centre d’Etudes Cathares-René Nelli), trzeba byto
poczekaé¢ do 1981 roku. Dzisiaj osoby zwiazane z tg instytucja pomniejszaja nieco role
Déodata Roché w rozwoju badan nad kataryzmem, twierdzac, ze byt on przede wszyst-
kim zainteresowany duchowym wymiarem kataryzmu, i okreslajac go jako pewnego
rodzaju ,.kolekcjonera intelektualnych ciekawostek™®. Jakkolwiek ocenia si¢ osobg
Déodata Roché, nie mozna zaprzeczy¢, iz zainteresowal wiele osob kataryzmem oraz ze
przez wiele lat niestrudzenie propagowat wiedzg¢ o kataryzmie, nawet jesli byta to wie-
dza odpowiadajaca jego wiasnej idei kataryzmu. Jedng z 0séb, ktora dzigki niemu zwro-
cita uwage na kataryzm, byta Simone Weil. Uznata ona kataryzm za wyraz duchowego
odrodzenia bliski jej wtasnym filozoficznym pogladom. W dwoch artykutach poswigco-
nych katarom opublikowanym w 1943 roku w ,,Cahiers du Sud” przedstawiata upadek
katarskiej Langwedocji jako upadek cywilizacji, ktéra mogta mierzy¢ si¢ ze starozytna
Grecja. Wedtug Weil katarzy uosabiali najpigkniejsze humanistyczne wartosci — toleran-
cje, godnosé, wolnos¢ i tworczosé, zniszczone przez dzialania Kosciota katolickiego
i krzyzowcow, ktore miaty totalitarny charakter. Kataryzm taczyt w sobie mysl platon-
ska, ezoteryczne nauki i misteria preromanskiej cywilizacji, a jego upadek oznaczat alie-
nacj¢ Europy od tej bogatej duchowej spuscizny®. Nietrudno dostrzec tutaj analogie
miedzy sytuacja katarow w XIII wieku a sytuacja Francji podczas drugiej wojny swiato-

3% M. Barber, op.cit., s. 162.

37 E.McCaffrey, Memory and Collective Identity..., s. 122.

38 Zob. rozmowa z Charlesem Peytavie — historykiem z CEC-René Nelli i Nicolasem Gouzy — 6wczes-
nym bibliotekarzem, obecnie dyrektorem CEC-René Nelli, z dnia 28.08.2003; Religioscope (25.04.2004);
http://www.religion.info/french/entretiens/article_7.shtml.

¥ S. Weil, L’agonie d’une civilisation vue a travers un poéme épique oraz En quoi consiste l'inspiration
occitanienne? Oba teksty ukazaly si¢ w 1943 w numerze ,,Cahiers du Sud” zatytutowanym Le Génie d’oc;
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wej. Poza tym przez kilka lat bliskim wspotpracownikiem Roché byt takze René Nelli,
jeden z zatozycieli CEC-René Nelli. Nelli — autor kilku poematéw poswieconych katar-
skiej duchowosci i mitowi Montségur, ostatecznie zwrdcit si¢ ku historycznym bada-
niom, ajednym z jego najwazniejszych dziet okazata si¢ proba rekonstrukcji i opisu
codziennego zycia katardw — La vie quotidienne des Cathares en Languedoc au Xllle
siecle (1969)%. Jednak mityczne wyobrazenia na temat kataryzmu pozostaty nadal zy-
wotne i funkcjonuja do dzisiaj, pomimo wysitkow historykow, wywodzacych si¢ z car-
cassonskiego osrodka, ktorzy staraja si¢ oddzieli¢ historie¢ od mitu, prawdziwych kata-
row od katardw ,,wyobrazonych”. Kataryzm caly czas balansuje migdzy naukowym
podejsciem i oceng a mitycznym obrazem.

Poludnie—péInoc, ,,Pays Cathare” i poszukiwanie prawdziwej
twarzy kataryzmu

O ile dla felibrystéw dziatajacych pod koniec XIX ina poczatku XX wieku kata-
ryzm, mimo potencjalnej roli politycznej, pelit przede wszystkim funkcj¢ ulubionego
tematu literackiego, o tyle w latach szes¢dziesiatych i siedemdziesiatych XX wieku stat
si¢ argumentem przywotywanym w politycznym dyskursie prowadzonym migdzy potu-
dniem a pétnoca Francji. W latach sze$c¢dziesiatych Francja byta scentralizowanym ad-
ministracyjnie panstwem, ktore pod rzadami prezydenta de Gaulle’a umacnialo swoja
pozycje w Europie i §wiecie poprzez rozwdj gospodarczy i militarny (wtedy przeprowa-
dzono pierwsze proby z bronia jadrowa), lecz takze zegnato si¢ ze swoja kolonialng
przesztoscia — francuskie kolonie uzyskaty niepodlegtos¢ pod koniec lat pieédziesiatych.
Na fali tych wydarzen oraz w odpowiedzi na polityke wewnetrzng prowadzona przez
rzad de Gaulle’a na potudniu Francji pojawity si¢ glosy o ,,wewnetrznej kolonizacji”.
Potudnie sprzeciwiato si¢ centralistycznej wizji V Republiki realizowanej przez paryski
rzad, ktéra w przekonaniu politykow z tej czgsci kraju pozostawiata ich region niedoroz-
winigty gospodarczo i pozbawiata go politycznego znaczenia*'. W probach skonstruo-
wania niezaleznej §wiadomosci wlasnej tozsamosci i odrgbnosci zwrdcono si¢ ku histo-
rii. Poludnie posiadato w przesztosci swoj jezyk (ktory felibrysci usitowali wskrzesié
W swojej tworczosci), swoja wysoka kulture (opiewana przez romantycznych history-
kow z XIX w.), w koncu swoja religi¢, ktora hotdowata najpiekniejszym ideatom, jak
przekonywali sympatycy kataryzmu pokroju Peyrata i Roché, jednak Okcytania nigdy
nie byta samodzielnym, jednolitym organizmem panstwowym. Dlatego tez, by odeprze¢
zarzuty tych, ktorzy odmawiali jej prawa do poczucia regionalnej odrebnosci, i poprzeé
postulaty decentralizacji Francji, co miato przynies¢ poludniu wymierne korzysci eko-
nomiczne, musiano odwota¢ si¢ do zasobdw, ktore oferowata historia, i wydawato sie,
ze XIII wiek, okres rozkwitu i upadku katarskiej Langwedocji, byt najlepszym wyborem

dostepne w Internecie: http://agora.qc.ca/mot.nsf/Dossiers/Occitanie?OpenDocument&Click= ; http://agora.
qc.ca/reftext.nsf/Documents/Occitanie--En_quoi_consiste_linspiration_occitanienne par_Simone Weil

% Polskie wydanie: R. Nelli, Zycie codzienne kataréw w Langwedocji w XIIT w., Warszawa 1979.
4 E.McCaffrey, Imagining the Cathars..., s. 417.
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— z jednej strony uwzglednial wymienione juz powyzej elementy pozytywne, z drugiej
przywotywatl dramatyczne wydarzenie, jakim byta krucjata, ktdre idealnie nadawato sie
do wyrazenia potudniowego resentymentu wobec poétnocy*. A zatem konstruowanie re-
gionalnej potudniowej tozsamosci skoncentrowano wokoét dziejow krucjaty i meczen-
stwa kataréw; wielu krytycznie nastawionych historykéw zauwazyto, ze oznaczato to
przede wszystkim idealizacj¢ i zafalszowanie historii potudnia®’. Kolejny raz historia
»wyobrazona” okazala si¢ bardziej atrakcyjna i skuteczna w kontekscie realizacji okre-
$lonych, w tym przypadku politycznych, celow. Jednak prawdziwa zmiana w polityce
wewnetrznej Francji byta rezultatem decyzji Paryza, a nie naciskdéw 1 dziatan regionow.
Francja w latach osiemdziesiatych odeszta od scentralizowanego modelu panstwa,
a Unia Europejska porzucita koncepcje ,,Europy Ojczyzn” i zaczeta promowac polityke
~Europy Regionow”*. Historia i mit kataryzmu nie stracity jednak znaczenia — sita ich
oddzialywania zostata przesunigta do innej sfery, a mianowicie zaczgto na masowa skalg
wykorzystywaé ja w promocji regionu. Modelowym przykladem jest tutaj program
,»,Pays Cathare” realizowany przez departament Aude.

Departament ten przynalezy do administracyjnego regionu Langwedocji—Rousillon.
Trzema najwazniejszymi osrodkami miejskim sg: Carcassonne, Narbonne i Limoux.
Pod koniec lat osiemdziesiatych rada generalna przystapita do opracowania projektu
promocji departamentu poprzez odwotanie si¢ do historii katarow. Wyznaczonym celem
bylto przede wszystkim przyciagnigcie turystow i zainteresowanie ich $redniowiecznym
dziedzictwem departamentu. Program ,,Pays Cathare” (czyli ,,Kraina kataréw”) byt re-
gionalng odpowiedzia na wczesniejszy rzadowy program dla Langwedocji—Rousillon
okreslany mianem ,,Mission Racine”, ktory realizowano w latach szes¢dziesiatych.
Program rzadowy miat zacheci¢ francuskich obywateli do wybierania potludnia kraju
jako miejsca urlopowego, tym samym rozwina¢ przemyst turystyczny w tym regionie
i spowodowac jego ekonomiczny rozwdj. ,,Mission Racine” zostal negatywnie odebrany
przez mieszkancow potudnia, a thumy turystéw odwiedzajacych wybrzeze poréwnywa-
no do rycerzy antykatarskiej krucjaty; postrzegano cate przedsigwziecie jako zagrozenie
dla langwedockiej kultury i spuscizny i kolejny cios wymierzony potudniu przez pot-
noc®. Natomiast program departamentu Aude spotkat si¢ z bardzo dobrym przyjeciem.
Rada generalna departamentu zachg¢cata lokalne spotecznosci do organizowania r6znego
rodzaju atrakcji turystycznych (wystaw, minimuzeow, pokazow filmowych itp.), ktére
tematycznie wiazalyby si¢ ze sredniowieczem i katarami. Stworzono logo oraz marke
,,Pays Cathare”, ktdra stala si¢ synonimem jakosci regionalnych produktow —, katarskie-
go0” chleba, wedlin, wina czy piwa*. Waznym elementem programu i turystyczng atrak-
cja sa tak zwane chdteaux cathares, czyli pozostatosci zamkow i §redniowiecznych
umocnien. Jednym z zatozen programu jest promowanie naukowej wiedzy o kataryzmie
oraz o kulturze i cywilizacji, ktora kwitta na tych terenach w $redniowieczu, nie da si¢

2 E.McCaffrey, Memory and Collective Identity..., s. 123.

4 Ibidem, s. 125.

4 Dobrym wprowadzeniem do historycznej oceny koncepcji Europy regiondw jest tekst Celii Apple-
gate, A Europe of Regions: Reflections on the Historiography of Sub-National Places in Modern Times, ,,The

American Historical Review”, October 1999; http://www.historycooperative.org/journals/ahr/104.4/
ah001157.html.

% E.McCaffrey, Memory and Collective Identity..., s. 128—129.
4 V. Naturel, Existe-t-il une volonté...
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jednak ukry¢, Zze oprocz realizowania tego szczytnego pedagogicznego zamierzenia na-
stepuje jednoczesnie ,,wulgaryzacja” catego tematu*’. Odwotania do kataryzmu pojawia-
ja si¢ dostownie wszedzie — od reklamy proszku do prania i wyciagu narciarskiego po
wybory katarskiej miss*®. Wtadze departamentu usitujg zapobiec tej dewaluacji poprzez
wspotprace ze wspominanym juz CEC-René Nelli. Autorytet badaczy zwiazanych
z CEC-René Nelli ma wspomagaé promowanie prawdziwego obrazu kataryzmu w opo-
zycji do komercyjnego i uproszczonego ujecia. Jak jednak zauwaza McCaffrey, istnieje
wyrazne napi¢cie miedzy tymi szczytnymi zalozeniami a rzeczywistoscia podporzadko-
wang ekonomicznym regulom, podobnie jak istnieje napi¢cie migdzy autorytetem i pra-
cg badaczy a rola popularyzatorow wiedzy, jakiej si¢ podejmuja®.

Powréémy jednak do samego Centre d’Etudes Cathares-René Nelli. Powstaty w 1981
roku z inicjatywy Roberta Capdeville i René Nelliego osrodek badawczy realizuje trzy
gtéwne cele. Pierwszy z nich to prowadzenie obiektywnych i krytycznych badan nauko-
wych; drugi — to gromadzenie réznego rodzaju materiatéw, ktdre maja jaki$ zwiazek
z kataryzmem, co oznacza, ze w bibliotece osrodka oprécz tekstow zrodtowych i opra-
cowan znajdziemy rowniez komiksy lub filmy dotyczace kataréw. Trzecim celem jest
dziatalno$¢ wspomagajaca i doradcza przy projektach publicznych lub prywatnych, kto-
re odwoluja si¢ do katarskiego dziedzictwa®. Centrum wydaje dwa czasopisma: ,,Histoire
du Catharisme” i ,,Heresis”, organizuje konferencje i wycieczki promujace odkrywanie
historycznego dziedzictwa regionu®'. Jednoczesnie uczeni zwigzani z CEC-René Nelli,
tacy jak Anne Brenon czy Michel Roquebert, angazuja si¢ w réznego rodzaju akcje po-
pularyzowania wiedzy o kataryzmie isa dobrze znanymi lokalnymi osobowosciami.
Uczonym oraz calemu os$rodkowi bardzo zalezy na demistyfikacji rozpowszechnionych
mitow na temat kataryzmu oraz na odkrywaniu jego ,,prawdziwej twarzy”. Roquebert
napisal migdzy innymi ksiazke Les Cathares et le Graal (1994), w ktorej usitowal obali¢
przekonanie o zwigzkach kataréw z Graalem i przedstawit wlasng koncepcje¢ zaleznosci
miedzy kataryzmem a legendami o Graalu; wedhug niego opowiesci te upowszechniaty
ideat rycerza oddanego Chrystusowi i Ko$ciotowi w odpowiedzi na niepowodzenia, ktd-
re odnosily krucjaty na Wschodzie, a takze poczatkowe porazki odnoszone w walce
z kataryzmem na potudniu Francji*?. Z kolei Anne Brenon, opierajac si¢ na analizie zro-
del, probowata zdekonstruowaé mit katarow jako heretykow iukazaé ich ,,prawdziwe
oblicze” jako chrzescijan, przekonanych, iz realizuja ewangeliczne ideaty®’. Naczelna
zasada tego nowego pokolenia historykow jest postrzeganie kataryzmu w szerokim kon-
tekscie spotecznym, kulturowym i politycznym, skoncentrowanie si¢ na tym, co sami
katarzy mowili na swdj temat, i pominigcie wspdtczesnych, zafalszowanych wyobra-

47 Ch.-O. Carbonnel, Vulgarisation et récupération: le catharisme a travers les mass-media, ,,Cahiers
de Fanjeaux” 1979, nr 14, s. 361-380.

% V. Naturel, Existe-t-il une volonté...

¥ E.McCaffrey, Imagining the Cathars..., s. 421.

0 Rozmowa z Ch. Peytavie i N. Gouzy, z dnia 28 sierpnia 2003 roku; Religioscope (25 kwietnia 2004);
http://www.religion.info/french/entretiens/article 7.shtml.

St Zob. przyktadowe przedsigwziecia opisane na stronie CEC-René Nelli: http://cecnelli.unblog.fr/tag/
rendez-vous-du-cec/.

2 Zob. M. Roquebert, Les Cathares et le Graal, Toulouse 1994, s. 6668, 179-188.
3 A.Brenon, Le vrai visage du Catharisme, Toulouse 1989.
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zen**. Jednak mimo tej deklaracji odcigcia si¢ od sfery mitologicznej i popularnej bada-
cze ci nieustannie musza si¢ z nig konfrontowac, kiedy przyjmuja role popularyzatoréw
naukowej wiedzy. Czgsto podkresla si¢, ze historycy pokroju Brenon czy Roqueberta
potrafia w niezwykle barwny 1 atrakcyjny sposéb przyblizy¢ historycznie prawdziwy
obraz kataryzmu, lecz, jak pokazuje analiza publicznych wystapien oraz dziel Brenon
i Roqueberta dokonana przez McCaffrey, takze ioni ulegaja tendencji do mityzacji
przedmiotu swoich badan — szczego6lnie trwate okazuje si¢ przekonanie, ktorego zrodet
nalezy szukaé jeszcze u Napoléona Peyrata, o szlachetnosci, bohaterstwie, odwadze
i mgczenstwie katarow™. Czy zatem w samych celach, ktére wyznaczyli sobie uczeni
z CEC-René Nelli nie tkwi pewna sprzecznos¢? Przedstawianie szerokiej publiczno$ci
prawdy odnosnie do kataryzmu wymaga zastosowania srodkow, ktére dla tej publiczno-
$ci beda najbardziej atrakcyjne, a nie jest to z pewnoscig naukowy wyktad, ale barwny,
przemawiajacy do wyobrazni i emocji obraz, ktéory w nieuchronny sposdb ociera si¢
o katarska mitologi¢. Spdjrzmy teraz na te kilka najwazniejszych elementow, wokot kto-
rych skonstruowany jest mit kataryzmu. Materiatem Zrédtowym jest tutaj §wietnie sprze-
dajaca sig¢ literatura, ktora mozna okresli¢ jako polaczenie sensacji i odkrywania tajem-
nic historii z popularnym ezoteryzmem i duchowoscia; siggne takze do kilku (z wielu)
stron internetowych poswigconych dziejom i duchowemu przestaniu katarow.

W ujeciu mitycznym kataryzm ukazywany jest jako spadkobierca jednej, istniejace;j
odwiecznie ,, Tradycji”, tajemnej wiedzy, dostgpnej jedynie wybranym, ktora to ,, Tradycja”
wielokrotnie objawiala si¢ dziejach ludzko$ci w postaci misteriow czy wierzen o gnosty-
ckim i dualistycznym charakterze. W ten sposob kataryzm zostaje zwigzany z misteriami
egipskimi i greckimi, z mitraizmem, gnoza orientalna, zydowska, chrzescijanska, mani-
cheizmem itd., wlasciwie dopuszczalne i prawdopodobne jest kazde potaczenie, bez
wzgledu na czasowy czy geograficzny kontekst. Tres¢ tej wiedzy najczesciej dotyczy
prawdziwej natury bdstwa, kosmosu i cztowieka, relacji migdzy wymiarem materialnym
1 duchowym, mozliwosci rozwoju naturalnego ludzkiego potencjatu. Jak pisze jeden z au-
toréw, ,,duch gnozy, duch ,,poszukiwan” nie mégl obumrzec, jako ze nalezy on do spus-
cizny gatunku ludzkiego™. Ta ,,Tradycja” i wiedza zawsze antagonizowata dwie grupy
— wybrane elity oddane jej zglebianiu i przedstawicieli oficjalnej religii, ktora zawsze
gotowa byla zastosowaé opresje wobec tych, ktorzy w imi¢ prawdziwej wiedzy 1 wiary
wyltamywali si¢ spod wiadzy instytucji. Jednym z symboli tej odwiecznie istniejacej
1 przekazywanej wiedzy jest Graal. Katarzy posiadali Graala, poprzez ktéry manifesto-
wala si¢ obecno$¢ Chrystusa ijego mito$¢ transformujaca katarskich ,,doskonatych”
w istoty o niespotykanej wiedzy duchowej. Graal umozliwiat mistyczne uczestnictwo
w Chrystusie, poza tym posiadal niezwykta moc, dzigki ktorej katarzy dokonywali rze-
czy niemozliwych, na przyktad wznosili swoje gorskie zamki*’. Graal byt zatem symbo-
lem duchowych poszukiwan i rozwoju, a petlne zrozumienie, czym jest i jaka moc posia-
da, mieli tylko wtajemniczeni, co opisywal wspomniany juz Antonin Gadal®®. Jednak
katarski Graal rownie dobrze moze wskazywac¢ na inne tresci i tajemnice i od czasow

* Ibidem, s. 315.

% E.McCaffrey, Imagining the Cathars..., s. 422-425.

% Zob. J. Blum, Katarzy. Od Graala do sekretu dobrej smierci, Poznan 2006, s. 45.
57 http://cathars.philosophi.org/mystic.htm

¥ A. Gadal, op.cit.
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ogloszenia ,,odkrycia” Michaela Baigenta, Richarda Leigha i Henry’ego Lincolna, kto-
rzy stwierdzili, iz istnieje rod Chrystusa®, katarzy, podobnie jak templariusze wlaczeni
sa w ramy wielkiego spisku, w ktérym jedna strona (katarzy, templariusze i wszelkiego
rodzaju tajne stowarzyszenia) usituje przywroci¢ potomkom Chrystusa nalezne im miej-
sca, adruga (czyli Kosciol) robi wszystko, by fakt i dowody istnienia potomkow
Chrystusa ukryé. W mysl tej spiskowej teorii katarzy wiedzieli, czym (kim) jest praw-
dziwy Graal, oraz posiadali dowody na to, ze Jezus nie umart na krzyzu i ze miat dzieci
z Marig Magdalena — to wlasnie miat by¢ katarski skarb, a takze bezposrednia przyczyna
ich zagtady. Katarskie wierzenia i praktyki miaty $cisty zwiazek z wiedza przez nich
posiadana, poniewaz nie oddawali czci Chrystusowi, a dowartosciowywali opiewany
przez trubadurdéw pierwiastek zenski, otaczajac kultem Mari¢ Magdalene i1 propagujac
réwnouprawnienie kobiet. Kosciol Rzymski obawiajacy si¢ wiedzy i dowodow, ktorymi
dysponowali katarzy, dokonat pierwszego w Europie aktu ludobojstwa (okreslanym tak-
ze jako ,,rzez w Langwedocji”)®. I tu natrafiamy na kolejny wazny sktadnik katarskiego
mitu, ktorym jest wyobrazenie krucjaty antykatarskie;j.

Mitycznie rozumiane dzieje krucjaty operuja prostym schematem — katarzy sa nie-
winnymi i bezbronnymi ofiarami, krzyzowcy — wcieleniem brutalnosci i bestialstwa.
Padaja jednoznaczne stwierdzenia, przywotane juz powyzej — ,,ludobdjstwo”, ,rzez”,
,hiewyobrazalne zbrodnie”, ,,eksterminacja katar6w”, ktora pochtoneta ich ,,ponad sto
tysiecy”!. Obie strony majg swoich bohaterow, przy czym negatywnie ocenianym ryce-
rzom katolickim poswigca si¢ o wiele wigcej miejsca i uwagi, katarzy wydajg si¢ nieco
bezbarwni przy opisach okrucienstwa krzyzowcow, ktorego najlepszym przyktadem jest
stynne zdanie, ktére w Béziers wypowiedziat jeden z papieskich legatéw (w wersjach
alternatywnych — jeden zrycerzy): ,,Zabijajcie wszystkich; Bog rozpozna swoich”2,
Jedyna rolg przypisang katarom jest bohaterska §mieré. W czasie krucjaty ofiarami ryce-
rzy z péinocy padta takze kwitnaca langwedocka kultura zbudowana na poszanowaniu
wiedzy, tolerancji, wolnosci 1 rownosci; pod ciosami krzyzowcow gingli nie tylko wyi-
dealizowani katarzy, ale 1idealny $wiat. Krucjata przedstawiana jest jako wydarzenie
trwajace bez przerwy przez czterdziesci lat i nie uwzglednia si¢ jej faktycznego i znane-
go historykom przebiegu, a niektdrzy autorzy po prostu dopuszczaja si¢ uproszczen
i przektaman®. Dwa najwazniejsze wydarzenia, ktore zawsze przywoluje si¢ w jej opi-
sie, to wspominana juz masakra w Béziers oraz upadek Montségur. Montségur jest ko-
lejnym waznym elementem katarskiego mitu. Mityzacja Montségur budowana jest na
bazie dwoch wyobrazen: pierwsze wiaze si¢ z krucjata, obrong i upadkiem ostatniego

$ M. Baigent, R. Leigh, H. Lincoln, Swiety Graal, $wieta krew, Warszawa 1994. Na teorii angiel-
skich dziennikarzy-tropicieli tajemnic opart si¢ Dan Brown, piszac swdj bestseller Kod Leonarda da Vinci.
Baigent i Leigh wytoczyli mu proces o plagiat, ktory przegrali w 2006 roku (http://www.ksiazka.net.pl/mo-
dules.php?name=News&file=article&sid=6963).

© L.Gardner, Krewz krwi Jezusa, Warszawa 1998, s. 284-286.L.Picknett,C.Prince, Templariusze.
Tajemni straznicy tozsamosci Chrystusa, Warszawa 2006, s. 88-96.

¢ L.Picknett, C. Prince, op.cit., s. 891 93.

2 Aczkolwiek najczgsciej nie pada nawet imi¢ czlowieka, ktéremu wigkszos¢ historykdw przypisuje te
stowa: Arnald Amalryk.

% Zob. L. Gardner, op.cit., s. 284, gdzie autor pisze, ze kulminacja wyprawy Szymona de Montfort
byla masakra w ,,Montsgur”, pomijajac fakt, ze Szymon zmart w 1218 roku. Nawet jezeli przyjmie sig, ze
okreslenie ,,wyprawa Szymona de Montfort” odnosi si¢ ogolnie do krucjaty, to zdanie to nalezy oceni¢ jako
bardzo mylace.
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katarskiego bastionu oraz ze skarbem wyniesionym podczas obl¢zenia; drugie to teoria
moéwiaca, ze Montségur byto sanktuarium kataréw o charakterze solarnym, ktérej auto-
rem jest Fernand Niel. Dokonat on precyzyjnych pomiaréw i na ich podstawie wywnio-
skowat, ze Montségur bylo katarska (manichejska) $wiatynia, ktorej konstrukcja i usytu-
owanie $cisle wiaze si¢ z pozycja Stonca®. Za Nielem koncepcje te powtarzaja kolejni
autorzy, widzac w niej dowdd, iz kataryzm byl przejawem pradawnej, tajemnej wie-
dzy®. Natomiast wzmianka, ktora pojawia si¢ w protokotach inkwizycyjnych rejestruja-
cych zeznania 0séb ocalatych z Montségur, ze kilku ,,doskonatych” wyniosto potajem-
nie z fortecy kosztownos$ci 0sob w niej zgromadzonych®, otworzyta drogg réznorodnym
spekulacjom na temat zawarto$ci skarbu, ktory sktadat si¢ ze ztota i kosztownosci lub
$wigtych ksiag kataryzmu albo byt to po prostu sam Graal, najwigksza katarska swig-
to$¢. A jezeli zgodzimy si¢ na teorie mowiace o ,.krélewskiej krwi” rodu Jezusa, skar-
bem stajg si¢ kompromitujace Koscidot Rzymski dokumenty udowadniajace prawde
o Jezusie i jego potomkach®’. Katarski skarb nadal pobudza wyobraznig, poniewaz nikt
tak naprawde nie potwierdzil ostatecznie jego odnalezienia. Poszukiwanie skarbu kata-
row, ktory czesto taczy si¢ jeszcze z zaginionym skarbem templariuszy oraz calym ze-
stawem innych zaginionych artefaktéw®®, staje sie przedsigwzigciem komercyjnym
i wykorzystywane jest jako sposdb promocji regionu®.

Wskazatam tylko na najwazniejsze elementy katarskiego mitu, najbardziej powszech-
ne, ktore wlasciwie zawsze pojawiaja si¢, jesli poruszony zostaje ten temat. Lecz jakie
wnioski mozna wyciagnac z tego krotkiego ich opisu? Po pierwsze, mozna z fatwoscia
dostrzec, ze mit reprodukuje si¢ sam. Kolejni autorzy powielaja te same motywy, wzbo-
gacajac je wlasnymi wyobrazeniami lub obarczajac btedami, ktore rzadko kiedy podle-
gaja weryfikacji. Mityczny obraz kataréw stworzony w gtdéwnej mierze w XIX i na po-
czatku XX wieku jest nadal bezkrytycznie powtarzany przez ,,mitografow”, ktorzy
w swoich dzietach obiecujg czytelnikom odkrycie ,,prawdy”. Rozwijajaca si¢ historio-
grafia kataryzmu oraz fakt, ze od czaséw Peyrata pojawity si¢ nowe zrodta i ich krytycz-
ne wydania, skrzgtnie pomijane sg przez zwolennikow imaginacyjnego obrazu katary-
zmu. Poza tym charakterystyczny dla tego rodzaju wyobrazen jest swoisty dualizm,
operujacy prostym i jednoznacznym podziatem na dobrych (katarzy) i ztych (Koscidt
i katolicy), ktory przychodzi o tyle tatwiej, ze mityczne wersje dziejéw kataryzmu pomi-

% F.Niel, op.cit., s. 118. Zwolennicy tej teorii nie zwracaja uwagi na fakt, ze twierdza zostala przebu-
dowana po 1244 roku i zachowane do dzisiaj mury maja niewiele wspdlnego z katarami, zob. M. Barber,
op.cit., s.168.

% Zob. np. J. Blum, op.cit., s. 96-102. Blum twierdzi, ze Montségur byto miejscem kosmicznej inicjacji
i ze istnialy inne miejsca wykorzystywane w tym celu przez katarow, np. grota Betlejem, czyli jedna z jaskin
w rejonie Ussat-Ornolac, o ktorych w tym samym kontekscie pisat A. Gadal.

% Zob.S.O’Shea, op.cit., s. 211.

¢ M. Baigent, R. Leigh, H. Lincoln, op.cit., s. 37-40. Skarb kataréw mial odnalez¢é proboszcz
z Rennes-le-Chateau, Bérenger Sauniére; od niego zaczynaja si¢ poszukiwania autorow.

¢ Zob. http://www.magie-arcadie.be/tresors_caches.htm, gdzie oprocz tych dwdch skarbow wymienia
si¢ jeszcze skarb Wizygotow i Arke Przymierza. Autor tekstu przekonuje, ze departament Aude jest najlep-
szym miejscem do rozpoczecia przygody poszukiwania skarbu, a wszyscy ci, ktorzy przekonuja, ze zadnych
ukrytych skarbow si¢ tam nie znajdzie, tak naprawde usitujg odstraszy¢ konkurencjg.

% E. McCaffrey opisuje zorganizowana w 1993 roku zabawe ,,Cathar Gold”, w ktdrej ponad 10 tys.
uczestnikow walczyto o 1000 ztotych monet. Uczestniczy musieli poprawnie uzupehni¢ zdanie, ktdre na po-
trzeby konkursu wymyslit Michel Roquebert; Imagining the Cathars..., s. 422.
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jaja jakikolwiek kontekst spoteczny, religijny, polityczny. Jedynym punktem odniesie-
nia ma by¢ wpisanie kataryzmu w tancuch przekazu tajemnej wiedzy, nie wspomina si¢
natomiast o spolecznym podtozu herezji czy o dynamice migdzy herezja i ortodoksja
w Sredniowiecznym Kosciele Iub o ascetycznych tendencjach w chrzescijanstwie, ktore
moga stanowi¢ odniesienie dla sposobu zycia katarskich ,,doskonatych”. W swym mi-
tycznym obrazie kataryzm pojawia si¢ jako kolejne objawienie gnostyckiej, ezoterycz-
nej tradycji, ktore Koscidt jako instytucja skoncentrowana na zatajaniu ,,prawdziwej”
wiedzy bezpardonowo zdtawil, nie przebierajac w srodkach; sami katarzy jawig si¢ jako
tolerancyjni zwolennicy wolnosci, skupieni na duchowym rozwoju wielbiciele poezji
trubadurdéw, odwaznie idacy na $§mier¢ w imi¢ wiasnych przekonan. Ich demokratyczne
1 humanistyczne ideaty wydaja si¢ bliskie wspotczesnemu cztowiekowi, a jezeli zacho-
dzi taka potrzeba, ich bohaterska $mier¢ moze sta¢ si¢ przedmiotem czci i oddania (The
Apostolic Gnostic Church in America (AGCA) czci katarow jako §wietych meczenni-
kéw wiary gnostyckiej™). Wazng kwestia jest takze tworzenie i utrzymanie wokot kata-
ryzmu aury tajemniczosci — musi istnie¢ tajemnica, ktorej rozwigzanie mozna obiecaé
czytelnikom lub turystom przyjezdzajacym zwiedza¢ katarskie zamki. Katarski mit caty
czas skutecznie przemawia do 0sob spragnionych duchowej wiedzy, ktora ich ubogaci,
ido tych, ktorzy chca przezy¢ dreszczyk emocji i oczekuja dobrej rozrywki. Historia
usituje rozbroi¢ mit, odbierajac mu sit¢ oddzialywania na wyobrazni¢, mit nieustannie
zagraza historii 1 zawlaszcza ja, dlatego wlasnie, ze nadal z o wiele wigksza tatwos$cia
przemawia i dociera do odbiorcy. Dzigki temu reprodukuje si¢ i rozpowszechnia — jest
atrakcyjny 1 przynosi wymierne korzysci w procesie komercjalizacji, innymi stowy, do-
brze si¢ sprzedaje — jako sensacyjne powiesci i pseudonaukowe rozprawy, jako wyciecz-
ki $§ladami katarow i ich skarbu, jako katarskie piwo czy wedlina z gwarancja jakosci”'.
Wyrazne jest tutaj napigcie migdzy elitarnoscia historii a powszechnoscia, masowoscia
mitu. Historycy tacy, jak Anne Brenon czy Michel Roquebert, zaangazowani w proces
wykorzystywania Sredniowiecznej spuscizny przez lokalne spotecznosci, proponujg me-
diacj¢ miedzy tymi dwoma przeciwienstwami, ale najcze¢sciej wiaze si¢ ona z jakim$
kompromisem — trzeba przyciagna¢ uwage konsumenta, aby (ewentualnie) przekazad
mu zaséb historycznej wiedzy. W przypadku dziejow i historiografii kataryzmu szcze-
gblnie widoczne staje si¢ to, ze wspolczesnie opowiadanie historii musi konfrontowaé
si¢ z warunkami postnowoczesnej rzeczywistosci 1 oczekiwaniami odbiorcow, definiu-
jacych si¢ poprzez konsumpcj¢ zarowno dobr, jak i informacji, ktére w formie mitu oka-
Zujq si¢ tatwiej przyswajalne.

0 Zob. http://www.gnostic-church.org/cathari.htm.
I Nie ma znaczenia to, ze ,,doskonali” katarscy nie jedli migsa i nie pili alkoholu.
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KATARYZM - POWROT DO WCZESNEGO CHRZESCIJANSTWA
CZY DO MANICHEIZMU?
JOANNA BORKOWSKA, KATARYZM. SPOR O DUALIZM SRED-
NIOWIECZNY, WYDAWNICTWO NOMOS, KRAKOW 2006, SS. 256

Pierwsze skojarzenia nasuwajace si¢ przy terminie ,,kataryzm” to: Sredniowiecze,
herezja, dualizm, inkwizycja, samobojstwa, post, wstrzemig¢zliwos¢, ewentualnie legen-
da o $wietym Graalu, templariusze. Potocznie postrzegamy kataryzm jako jeden z wielu
ruchéw religijnych w sredniowieczu, ktéry zostal zniszczony przez powolang przez
Koscidt inkwizycje. Z naszej wspotczesnej perspektywy niektorym moze si¢ wydawaé
niewazne, czym w istocie byt ten ruch, jakie byly przyczyny jego powstania, i jakie byty
motywacje przedstawicieli Ko$ciota katolickiego, ktorzy prowadzili dziatalno$¢ inkwi-
zycyjna wobec kataryzmu. Jednak sprawa katardw zajeta si¢ Joanna Borkowska.
W swojej ksiazce zatytutowanej Kataryzm. Spor o dualizm sredniowieczny autorka za
cel postawita sobie pokazanie religii katarskiej na tle trzech sporow ideologicznych: po
pierwsze, sporu migdzy katolikami a heretykami, po drugie, na tle naukowego sporu
migdzy naukowcami katolickimi postrzegajacymi katarow jako kontynuatoréw mani-
cheizmu a tymi, ktérzy zauwazaja w kataryzmie powro6t do pierwotnego chrzescijan-
stwa, 1 wreszcie, po trzecie, sporu miedzy samymi katarami, przedstawicielami dualizmu
umiarkowanego i absolutnego. Co réwniez warto podkresli¢, w ksiazce niezwykle waz-
na jest proba zmiany negatywnego wartosciowania kataryzmu w kregu polskich bada-
czy, ktérzy postrzegaja 6w ruch, opierajac si¢ zasadniczo na opiniach sredniowiecznych
polemistow katolickich, a wigc na ocenach, ktore z samych swoich postaw nie moga by¢
do konca obiektywne.

Ksiazka podzielona jest w sposdb przejrzysty na trzy czesci. W pierwszej czesci au-
torka charakteryzuje teksty zrodtowe, na ktorych oparta si¢, przedstawiajac histori¢ oraz
doktryng kataréw. Ilos¢ zrodet jest naprawde imponujaca. Sa to zebrane dokumenty po-
chodzenia zaréwno katolickiego (takie jak rejestry inkwizycyjne, kroniki czy traktaty
antykatarskie), jak i katarskiego, czyli traktaty katarskie, trzy rytuaty, a takze dwa teksty
apokryficzne. Wigkszos$¢ tych drugich zostata zniszczona w toku dziejow, dlatego sita
rzeczy autorka musiata gtdéwnie opieraé si¢ na tekstach pochodzenia katolickiego, jed-
nak caty czas podkreslajac ich brak obiektywnosci oraz konieczno$¢ zachowania wobec
nich ostroznosci i krytycyzmu. W czesci pierwszej zostaje rowniez zakreslona sytuacja
spoteczno-polityczna, na tle ktdrej kataryzm powstat i si¢ rozwijat. W tym konteks$cie
zostaje zarysowany spor migdzy dwiema odmiennymi koncepcjami kataryzmu, czyli
koncepcja traktujaca rewolty antyklerykalne i ruchy dysydenckie X wieku jako manife-
stacje protokataryzmu, a koncepcja szukajaca zrddet kataryzmu w herezjach antycznych,
gtéwnie w manicheizmie. Podkreslony jest réwniez przyjazny klimat, z ktérym kata-
ryzm spotkat si¢ w spoteczenstwie langwedockim, szczegoélnie wsrod panow feudal-
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nych, a takze specyfika feudalizmu, ktoéry pozwalal na przenikanie religii z warstw wyz-
szych do nizszych. Nastepnie autorka zajmuje si¢ kwestia przesladowan ruchu.
Zdecydowang reakcj¢ Kosciota katolickiego thumaczy swoistym klimatem éwczesnych
czasow: ,,w sredniowieczu religia jest nieodlaczna czescia natury i spoteczenstwa, sta-
nowi globalny fenomen, gdzie kazda dziedzina Zzycia: ekonomia, polityka, kultura sa ze
soba potaczone i kompletnie podporzadkowane koncepcji sacrum™'. Ostatni, trzeci roz-
dzial cz¢sci pierwszej przybliza wierzenia, obrzedy, liturgie, a takze strukture Kosciota
katarskiego. Koncentruje si¢ przede wszystkim na elementach wspdlnych wierzen kata-
row z réznych rejonow Europy Zachodniej, a wiec podkresla nawigzania do chrzescijan-
stwa pierwotnego, refleksj¢ dualistyczna, oparcie wiary na mitach, wiar¢ w metempsy-
chozg, podejscie do seksualnosci, a takze szczegdlny sposdb postrzegania roli Chrystusa.
Wazne jest rdwniez przedstawienie liturgii 1 obrzeddéw oraz przyblizenie podziatu kata-
rOW na wierzqcych oraz doskonatych.

Druga czg¢$ci ksigzki odnosi si¢ do problemu sporow, ktére wywotuje kataryzm. Po
pierwsze, bardzo doktadnie zostaje zarysowana perspektywa historiograficzna sporu
migdzy przedstawicielami Kos$ciola katolickiego, traktujacego kataryzm jako religi¢ wy-
wodzaca si¢ z manicheizmu, jako neomanichejska wizje rzeczywistosci. Zostaje tutaj
podkreslony przede wszystkim dualizm, ktérego nie mozna pogodzi¢ w zaden sposdb
z monistycznym chrzescijanstwem. Z drugiej strony zwolennicy pogladu, iz kataryzm
jest powrotem do idei chrze$cijanstwa pierwotnego, podkreslaja jego ludowe i moralne
podstawy oraz zwiazek z chrzescijanska liturgia i etyka. Drugi rozdziat czesci drugiej
ma charakter demaskatorski, pokazuje rzeczywiste réznice migdzy kataryzmem a mani-
cheizmem i wyjasnia, czemu miato stuzy¢ zafalszowanie prawdziwej natury doktrynal-
nej kataryzmu i jego zniszczenie.

Natomiast w trzeciej czesci ksiazki — aneksie, s dostepne teksty zrodlowe dotyczace
religii katarskiej. Znajdujg si¢ wsrdd nich traktaty katarskie (po lacinie), wierzenia i mity
zachowane w kazaniach kaznodziei katarskich, a takze w traktatach antyheretyckich oraz
spisane zeznania przed inkwizycja wraz z innymi Zrédtami pochodzenia katolickiego.

Ksiazka Joanny Borkowskiej jest wazna, moim zdaniem, przynajmniej z dwoch po-
wodow. Pierwszy dotyczy niewatpliwie stanu wiedzy na temat kataryzmu i mieszanych
uczu¢, ktore wywotuje w swiecie nauki. Przedstawienie argumentéw obu stron, ktdre
uwiktaty sie w ten spor, zostato podparte analiza niewatpliwie bogatego materiatu zrod-
lowego oraz ich opracowan i ma bardzo istotng wartos¢ poznawcza. Jednak nie nalezy
zapomina¢, ze autorka ma wyrobiona wtasng opini¢ na temat pochodzenia kataryzmu.
Wszelkie jej tezy wynikaja z doktadnej analizy zrodet i znajomosci tematu. Jednym
z celow ksiazki byta proba zmiany negatywnego nastawienia do katarow w Polsce. Mam
wrazenie, ze autorka, dazac do tego celu, w prosty sposob zdemaskowata zatozenie
o manichejskim i orientalnym pochodzeniu kataryzmu i umiata wskazaé¢ btedy w toku
rozumowania katolickich naukowcéw. Doszta wrecz do wniosku, ze $redniowieczny
Koscidt musial zniszezy¢ herezje, poniewaz ,.to Kosciol posiadal monopol na relacje
migdzy wiernymi a Bogiem (...)”, a ,,im bardziej si¢ centralizowat, tym mniej uznawat
wspdlnoty marginalne. Zatem albo je absorbowat (...), albo je odrzucal, jesli ich istnie-
nie pociagalo za sobg ryzyko rozbicia centrum’. Z tym wiaze si¢ drugi aspekt, ktory

' J. Borkowska, Kataryzm. Spor o dualizm Sredniowieczny, Krakéw 2006, s. 91.
2 Ibidem, s. 175-176.
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wplywa na wazna pozycje¢ tej ksiazki. Religia katarska zostaje w niej ujeta jako proba
zreformowania $redniowiecznego katolicyzmu, ktory stat si¢ religia sklerykalizowana
i scentralizowana, nieopierajacg si¢ na bezposrednim kontakcie z Bogiem, a raczej na
zaleznosci wiernych od hierarchii koscielnej. Borkowska udowadnia, ze kataryzm naro-
dzit si¢ wewnatrz Kosciota katolickiego i nie miata na niego wptywu zbyt oddalona
przestrzennie i czasowo herezja antyczna. Sadze, ze moze to mie¢ niezwykle istotne
znaczenie w konteks$cie wspotczesnych badan nad zjawiskiem New Age. Istnieje parale-
la migdzy pojawianiem si¢ zjawisk heretyckich w $redniowieczu i ruchow New Age
wspotczesnie. Dokonujac swego rodzaju uogdlnienia, mozna uznac, ze oba zjawiska
postuluja skupienie si¢ na zaspokajaniu wewnetrznych potrzeb cztowieka, np. potrzeby
poznania $wiata duchowego, potrzeby wiary w istot¢ wyzsza, ktora nada sens ich ludz-
kiej egzystencji. Proces sekularyzacji i pluralizacji kultury podwaza wiarygodno$¢ (mo-
wiac jezykiem Petera L. Bergera) tradycyjnych, silnie zinstytucjonalizowanych religii
i stad bierze sig, jak pisze Thomas Luhmann, refleksja nad problemem relacji ,,religii”
i,,$wiata”, ktora ,,przeksztalca religi¢ w coraz bardziej subiektywna i prywatna rzeczy-
wisto$¢™. Katarzy, w wyniku podobnej refleks;ji, zapragneli bezposredniego kontaktu
z Bogiem, religii, ktora opierataby si¢ na osobowej relacji, a nie instytucjonalnej, chcie-
li wprowadzi¢ w swoje codzienne zycie zasady ewangeliczne i zy¢ we wspolnotach jak
pierwotni chrzescijanie inie potrzebowali przy tym hierarchicznego Kosciota. Warto
przy tym zaznaczy¢, ze autorka podkresla chaotycznos¢, spontaniczno$¢ i zmiennosé
dogmatyki katarskiej, co w jakim$ stopniu przypomina to, co mozemy zaobserwowacé
wspotczesnie, a wige eklektyzm? i prywatyzacj¢ wiary, odwrocenie si¢ od narzucanych
z gory interpretacji Pisma Swietego i Tradycji na rzecz indywidualnego rozumienia
Boga, wspdlnoty wiernych i zycia wedtug prywatnych przekonan, utozsamianie si¢
z mniejsza wspolnota, ale jednoczesnie czerpanie z Biblii i tradycji chrzescijanskiej®.
Takie pokazanie kataryzmu wplywa na pewno na bardziej pozytywny jego odbiodr, po-
zwala dostrzec jego zalety i znalez¢ btedy w rozumowaniu, ktére byto dominujace przez
wieki.

Starajac si¢ oceni¢ te ksiazke, nie mozna jednak zapominac¢ o jej stabszych aspek-
tach. Autorka na samym poczatku postawita sobie cel zaprezentowania trzech sporéw,
ktore pojawily si¢ wokot kataryzmu. 1 jezeli spor dotyczacy pochodzenia kataryzmu zo-
stat przedstawiony bardzo doktadnie, z odwotaniami do licznych autoréw i ich teorii, tak
dwa kolejne pozostaly troche w cieniu tego pierwszego. Problem, czy kataryzm powi-
nien zosta¢ uznany za odlam chrzescijanstwa, czy za herezje, oczywiscie przewija si¢
przez cala ksiazke, jednak nigdzie nie zostaje wyrazony wprost. Jest on jakby ukryty
w rozwazaniach, a jego rozwiazanie jest zwigzane z pierwszym pytaniem o pochodzenie
kataryzmu. Mozemy przypuszczaé, ze autorka predzej potraktowalaby religi¢ katarska
jako odtam chrzescijanstwa niz herezj¢. Chociaz z drugiej strony nie dziwi specjalnie
fakt, ze autorka nie walczy z traktowaniem kataryzmu jako herezji bardzo wprost.
Kataryzm zostal zniszczony wlasnie przez uznanie go za ruch dysydencki i nagte przy-
wrécenie mu prawa do bycia odtamem chrzescijanstwa nie wptynie na jego losy. Trzeci

3 T. Luckmann, Niewidzialna religia, Krakdw 1996, s. 125.
4 Zob. B. Dobroczynski, New Age, Krakow 1997, s. 21.

5 Zob. T. Luckmann, op.cit., s. 107-146 oraz D. Hall, New Age w Polsce. Lokalny wymiar globalnego
zjawiska, Warszawa 2007, s. 79-91.
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spor dotyczyt antagonizmu wewnatrz kataryzmu, migdzy dualizmem absolutnym a umiar-
kowanym. Pojawia si¢ on przy opisie pochodzenia doktryny katarskiej i wyjasnieniu
schizmy w jej obrebie, jako wyniku personalnych, a nie teologicznych, niezgodnosci,
jak rowniez przy samym opisie doktryny katarskiej. Nie jest on przedstawiony z taka
doktadnoscia jak pierwszy.

Powyzsze zarzuty jednak nie powinny wptywac na calosciowa oceng ksiazki. Jej
warto$¢ poznawcza, zwlaszcza w kontekscie polskiej literatury na ten temat, z pewnos-
cig je rekompensuje, a zarysowanie nowej perspektywy pomaga w zrozumieniu dziejow
kataréw 1 ich doktryny oraz w wyrobieniu sobie wlasnej opinii na ich temat.

Katarzyna Suwada
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