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Abstract

Advocatus hermeneuticae. On Pawel Dybel’s Oblicza hermeneutyki
(Faces of Hermeneutics)

Oblicza hermeneutyki (Faces of Hermeneutics) by Pawel Dybel covers many impor-
tant problems of contemporary hermeneutics and can be read in many ways. First of
all, it is an apology of hermeneutics and an attempt to define a hermeneutical model of
understanding as opposed to some other models developed by, mostly, psychoanalysis
and the so-called hermeneutics of suspicion. Secondly, Dybel tries to show specific
features of hermeneutic thinking by situating hermeneutics between philosophy and
human sciences. His own vision of hermeneutics is shaped mostly by Gadamers’s idea
of understanding as dialogue, conversation, mediation. The author also outlines the
history of filological hermeneutics, from Luther to some contemporary theorists and
investigates certain ethical and anthropological issues of hermeneutics.

Stowa kluczowe: hermeneutyka, filologia, etyka, antropologia, poststrukturalizm,
psychoanaliza
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Najnowsza ksiazka Pawta Dybla! wpisuje si¢ konsekwentnie w gltéwny nurt
zainteresowan jej autora, od diugiego czasu komentujacego najwazniejsze
problemy i nurty wspolczesnej filozofii, takie jak psychoanaliza, feminizm,

' P. Dybel, Oblicza hermeneutyki, Krakow 2012. Cytaty z tej ksiazki lokalizuj¢ bezposred-
nio w tekscie gtdéwnym, podajac w nawiasie numer strony.
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poststrukturalizm, politycznos$¢ i wlasnie hermeneutyka. Ksigzke, ktora po-
rusza wiele fundamentalnych dla wspotczesnej mysli hermeneutycznej za-
gadnien, mozna czytaé¢ na rozne sposoby: jako prace historyka filozofii, ry-
sujacego szeroka perspektywe historyczna mysli hermeneutycznej, zwlaszcza
dwudziestowiecznej; jako prezentacje¢ wlasnego, autorskiego rozumienia her-
meneutyki, naszkicowanego w dialogu z tradycja tego stylu myslenia; wresz-
cie — jako glos polemiczny zwolennika hermeneutyki (a $cislej — pewnego
j€j nurtu), wyraznie poirytowanego tym, co o hermeneutyce mowia i pisza
jej krytycy. Ten wlasnie gltos dominuje we wstgpie do ksiazki, ktdrego tytut:
Obrona hermeneutyki, wyraznie wskazuje, iz Dybel wystapi w nim gltéwnie
w roli advocatus hermeneuticae.

Advocatus hermeneuticae zaczyna swoj wywdd od zarysowania wlasne-
go rozumienia hermeneutyki, ktore wydaje si¢ swoistg via media pomigdzy,
z jednej strony, hermeneutyka filologiczna, zajmujaca si¢ wypracowywaniem
regut interpretacji wytwordw kulturowych, a filozofia hermeneutyczna, da-
zaca do tego, by sta¢ si¢ uniwersalng teoria rozumienia. Dyblowi najblizsza
jest zatem Gadamerowska hermeneutyka filozoficzna i ten patronat bedzie
widoczny w calej jego ksigzce. W ujeciu prezentowanym przez Gadamera
i przez Dybla, hermeneutyka jest czyms wigcej niz tylko pewna sztuka czy-
tania i interpretowania tekstow, lecz nie zastyga tez w postac jakie$ ,,mocne;j”
episteme, teorii wyobcowanej w stosunku do zywego doswiadczenia, ktorego
modelem jest sytuacja rozmowy, i sytuuje si¢ w sferze ,,pomigdzy” filozofig
a naukami humanistycznymi (s. 21-30).

Wychodzac z tak zarysowanych pozycji, Dybel szuka wyrdznikow praw-
dziwego ujecia hermeneutycznego (s. 37) oraz przeprowadza krytyke krytyk,
kierowanych pod adresem hermeneutyki przez zwolennikéw innych teorii in-
terpretacji. W jego przekonaniu nie jest wigc hermeneutyka autentyczng tzw.
hermeneutyka podejrzliwosci (Marks, Nietzsche, Freud), gdyz pod sensem
jawnym, dostownym szuka ona sensu ukrytego, znieksztatlconego. Tymcza-
sem autentyczna hermeneutyka, idac za protestanckim postulatem sola scrip-
tura, powinna serio traktowac sens jawny i objasnia¢ go nie przez odniesienie
do jakichs ,,mitycznych glebi” (s. 39), lecz innych jawnych senséw jakiego$
tekstu. Trudno tez za hermeneutyke¢ uzna¢ Nietzscheanski perspektywizm,
gdyZ ujecie interpretacyjne jest w nim pojgte tak szeroko, ze traci w istocie
swoj hermeneutyczny charakter rozumienia wytworow kultury. W ujeciach
strukturalistycznych i poststrukturalistycznych z kolei, hermeneuta widzi sie-
bie niczym w krzywym zwierciadle: one mowia o swobodnej grze jezyko-
wych znaczacych i maksymalnie tekst dekontekstualizuja, on natomiast szuka
zywego sensu ,,zagadujacej” do niego kulturowej tradycji i zaktada, mimo
wielosci kontekstow, w ktorych interpretowane dzieto moze wystgpowacd, te-
goz dzieta elementarna tozsamos¢.

Szkoda, ze w tej konfrontacji hermeneutyki z innymi teoriami interpretacji
zabraklo miejsca dla szerszej dyskusji z neopragmatyzmem Rorty’ego i Fisha;
cickawe, jak Pawel Dybel widzialby na przyklad rol¢ czytelnika, funkcje
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wspolnoty czytajacej, kwesti¢ granic interpretacji w ujeciu hermeneutycznym
i neopragmatycznym? I sprawa druga: czy zamiar tak wyraznego oddzielenia
hermeneutyki od innych koncepcji interpretacji nie powoduje, Ze traci ona swa
rol¢ mediatorki migdzy roznymi dyskursami, ktdrag sam autor (s. 30) uznaje za
jej gléwny wyznacznik?

Dybel rozprawia si¢ tez z uproszczonymi pogladami na hermeneutyke,
charakterystycznymi dla niektérych zagranicznych i rodzimych zwolennikéw
poststrukturalizmu, psychoanalizy (zwtaszcza Lacanowskiej), neomarksizmu,
wedtug ktérych hermeneutyka to, méwiac krétko, moze szacowna, lecz nieco
anachroniczna juz postawa sprowadzajaca si¢ do poszukiwania obiektywne-
go, stabilnego znaczenia ukrytego w tekscie. Powiem wprost: bardzo dobrze,
ze wybitny znawca wspolczesnej filozofii podjat sie krytyki i refutacji takich
symplifikujacych, a czgsto po prostu niestusznych pogladéw, ktdre rzeczywi-
$cie mozna w réznych sytuacjach ustysze¢?. Wydaje mi si¢ jednak, ze przyjeta
przez Dybla rola demaskatora, wyraznie zirytowanego réznymi ,,ghupstew-
kami” rzuconymi tu i 6wdzie na temat hermeneutyki, w czgsto zreszta z ko-
niecznosci ograniczonych, bo polemiczno-retorycznych celach powoduje, ze
— pozwolmy sobie na przenosni¢ — daje si¢ on wciggnaé w mate harce, a nie
staje do prawdziwej bitwy. Rozwazania Dybla prowokuja bowiem do posta-
wienia problemu o wiele, moim zdaniem, wazniejszego i wartego gltebszego
namystu, a mianowicie: czy wciaz jeszcze zyjemy w kulturze hermeneutycz-
nej, zaktadajacej — mowiac najogdlniej — postawe interpretacyjna, nastawiong
na szukanie tak czy inaczej pojetego sensu (sens6w) otaczajacych nas zjawisk
kulturowych? Czy hermeneutyka jest zdolna sprosta¢ wyzwaniom wspolczes-
nej kultury i cywilizacji? Nietrudno przeciez zauwazy¢, ze na przyktad wiele
waznych dziet dwudziestowiecznej sztuki i literatury awangardowej wyda-
je si¢ celowo podwazac status dzieta sztuki albo literatury jako obdarzonych
sensem komunikatow i raczej odbiorcg szokuje niz ,,zagaduje”, czy zacheca
do préb rozumienia i interpretacji. Czy zatem hermeneutyka jest zdolna ob-
jac oraz opisac te zjawiska i, w konsekwencji, by¢ konkurencja dla r6znych
nowszych estetyk odwotujacych si¢ do pojecia szoku, bezposredniego oddzia-
lywania, jak chocby estetyka performatywnosci czy estetyka pragmatyczna?
Wydaje sig, ze koncepcje Gadamera, chocby te z Aktualnosci pigkna, sa zbyt
mocno oparte na klasycznym ideale pigkna, by mogly uchwycic¢ to, co naj-
istotniejsze w nowoczesnym dziele sztuki. By¢ moze pewng alternatywa dla
nich —1i jednocze$nie szansa na pokazanie niestabnacej aktualnosci hermeneu-
tycznego jezyka —moglyby by¢ pomysty estetyczne Vattima, ktéry wychodzac
od analiz Heideggera ze Zrédla dziela sztuki, koncentruje si¢ na ,,mrocznym”
aspekcie dzieta, czyli nie tyle na ,,otwieraniu” przez nie nowych horyzontéw
rozumienia, ile na podwazaniu, destrukcji, zaniku sensu, i podkresla whasnie

2 Sam podczas pewnej konferencji ,,dowiedziatem si¢”, ze hermeneutyka Gadamera ma
charakter burzuazyjny.
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(zderzajac Heideggera z Benjaminem?®) ,,0szotomienie” oraz dezorientacje
jako sposdb oddzialtywania dzisiejszej sztuki i kultury.

Poswigcitem wiele miejsca wstepowi do ksigzki ze wzgledu na wage
przedstawionych w nim zagadnien, daleko wykraczajacych poza topike exor-
dium do naukowej pracy. Takze kolejne czesci rozprawy Dybla poruszajg za-
gadnienia o znaczeniu podstawowym dla wspétczesnego dyskursu hermeneu-
tycznego.

Od Lutra do Lutra — tak, w najwigkszym skrocie, mozna by przedstawic
zatozenia, na ktorych opieraja si¢, w ujeciu Dybla, relacje hermeneutyki
1 wielkiej, zachodniej tradycji filologicznej, przedstawione z epickim rozma-
chem i perspektywa wielkiej narracji w pierwszej czegsci ksiazki, noszacej
tytul Hermeneutyka i filologia. Protestancki postulat sola Scriptura, zakta-
dajacy samointerpretacje Pisma Swictego i wynikajacy z niego stosunek do
tekstu, sa bowiem i punktem wyjscia, i punktem doj$cia nowozytnego dys-
kursu hermeneutycznego: staty si¢ podstawa nowozytnej hermeneutyki filo-
logicznej, a takze historycznej i prawniczej, a powracaja rdwniez w najnow-
szych wersjach hermeneutyki, tyle ze w wersji rozszerzonej, uniwersalnej, bo
nieodnoszacej si¢ wyltacznie do tekstow religijnych, lecz opisujacej ,,sposob
dokonywania sie procesu kulturowego jako catosci”, jako nieustannej samoin-
terpretacji logosu (s. 216), $wiata znaczen i senséw. Hermeneutyke nowozytng
jako sztuke¢ wyktadni tekstow literackich, historycznych, prawniczych mozna
by wigc uznaé za zeSwiecczong wersj¢ hermeneutica sacra, a taka koncepcja
rozwoju nowozytnej mysli hermeneutycznej miescitaby si¢ w modelu kota
czy spirali, podkreslajacym jej krazenie wokdt podobnych, choé wcigz rozwi-
janych, pogtebianych i wzbogacanych zatozen. Model ,.kolisto-spiralny” jest
uzupeliony, w prezentacji Dybla, modelem linearnym, potwierdzajacym ka-
noniczng wersj¢ przeksztatcen nowozytnej hermeneutyki: od Schleiermachera
i Diltheya, przez Heideggera i Gadamera, az po warianty dzisiejsze, reprezen-
towane migdzy innymi przez Vattima i Caputa, z Nietzschem potraktowanym
jako ,,przypadek graniczny” hermeneutyki (s. 148—155), co nie dziwi w kon-
tekscie zatozen przyjetych przez Dybla we wstepie. Hermeneutyczny gmach
—jesli tym razem siggnac po model ,,warstwowy”” — wznosi si¢ wigc na filarach
filozoficznych, bedacych fundamentem réznych modeli hermeneutyki literac-
kiej (migdzy innymi Staigera, Spanosa, Szondiego, Jaussa jako zatozyciela
szkoty recepcji) oraz szeroko pojetej hermeneutyki kultury, ktorej przyktadem
moga by¢ interpretacje symboli religijnych Paula Ricoeura, psychoanaliza, we
wstepie do ksigzki ekskomunikowana z hermeneutycznego kosciola, czy na-
wet niektore wersje hermeneutyki ponowoczesne;.

Etyczne aspekty interpretacji, czy szerzej — relacje etyki i hermeneutyki
zyskuja obecnie coraz wigksze znaczenie w refleksji hermeneutycznej, o czym

3 W szkicu L’arte dell oscillazione z ksiazki La societa trasparente, Milano 2000 (polski
przektad tej ksiazki: Spoleczenstwo przejrzyste, przet. M. Kaminska, Wroctaw 2006).
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moga $wiadczy¢ chocby ksiazki Vattima i Caputa®, a u nas — wydane niedawno
prace Michata Januszkiewicza i Andrzeja Przylebskiego®. Pawet Dybel po-
rusza te zagadnienia w drugiej cze¢sci ksiazki, zatytutowanej Hermeneutyka
i etyka. Sigga do tradycji filozoficznej, by pokazaé, ze Arystotelesowskie poje-
cie fronesis moze stuzy¢ jako model zaréwno dla etyki w rozumieniu Gadame-
ra, jak i dla ,,stabej” etyki w ujeciu Vattima; wydobywa tez nietatwy do analizy
i nieco zapoznany watek etyczny u Heideggera, wspomina tez, na jego przy-
ktadzie, o ,,praktycznym” problemie etycznym, jakim jest osobista odpowie-
dzialnos$¢ mysliciela za gltoszone poglady i polityczne wybory. Osig rozwazan
autora w tej czesci ksiazki jest jednak proba krytycznego poréwnania etyk
Gadamera i Lévinasa i ich sposobow rozumienia innego, odpowiedzialnosci
wobec niego i1 réznych jej, takze praktycznych, aspektow. Mysle, ze w obfi-
tujacej w wiele waznych wgladéw ksiazce Dybla, strony poswigcone zesta-
wieniu oraz — ujetej ostroznie w cudzystow — syntezie (,,syntezie””) koncepcji
Gadamera i Lévinasa naleza do najlepszych jej fragmentow, sa znakomitym
przyktadem hermeneutyki mediujacej migdzy roznymi tradycjami myslenia.

Trzecig czg$¢ ksiazki, Hermeneutyka i antropologia, mozna odczytywac
jako probe dialogu pomigdzy hermeneutyczna koncepcja cztowieka a dwu-
dziestowieczng antropologia filozoficzng, reprezentowana glownie przez
Plessnera. Dybel przedstawia w niej, migdzy innymi, relacj¢ poje¢ Dasein
i cztowiek u Heideggera, kwesti¢ wspolnoty w ujeciu Heideggera i Gada-
mera, réznice i podobienstwa antropologii Gadamera i Plessnera. Wspomina
o Heideggerowskiej krytyce humanizmu, lecz probuje jednoczesnie zblizy¢
pozna mysl autora Listu o ,, humanizmie” do uksztattowanej na poczatku XX
wieku antropologii filozoficznej, jakby zapominajac o radykalnej krytyce,
ktérej Heidegger poddawat antropologi¢ w wielu swych pismach, migdzy in-
nymi w Czasie Swiatoobrazu, Przezwyciezeniu metafizyki czy w ksiazce Kant
i problem metafizyki. Ta proba pewnego ztagodzenia antyhumanizmu Heideg-
gera wynika chyba z tego, ze takze w przedstawionej przez Dybla koncepcji
zwiazkow hermeneutyki i antropologii uprzywilejowane miejsce zajmuje na-
stawiona bardziej humanistycznie mysl Gadamera. W antropologii tego ostat-
niego istotne miejsce zajmuja rozmowa, zatozenie o prymacie pytania nad
odpowiedzia, otwarto$¢ na innego zarowno w perspektywie egzystencjalne;j,
jak i kulturowej oraz niejako z nich wynikajacy moment autorefleksyjnosci,
tkwiacy w postawie hermeneutycznej, a oznaczajacy gotowos¢ do dystanso-
wania si¢ wobec wiasnych pogladow (s. 335).

Podobnie jak w rozdziale poswigconym zwiazkom hermeneutyki i etyki,
takze 1 tu Dybel przedstawia interesujace go kwestie teoretyczne w odniesieniu
do sfery praktycznej, tym razem do ,,blaskdéw i cieni idei tolerancji” (s. 341),

4 Zob. G. Vattimo, Etica dell’ interpretazione, Torino 1989; J. Caputo, More Radical Her-
meneutics. On Not Knowing Who We Are (rozdz. 7: The End of Ethics), Bloomington 2000.

5 Zob. M. Januszkiewicz, W-kolohermeneutyki literackiej, Warszawa 2007 (zwlaszcza
rozdz. 5 Hermeneutyka i etyka); Kim jestem ja, kim jestes ty? Etyka, tozsamos¢, rozumienie,
Poznan 2012; A. Przylebski, Etyka w Swietle hermeneutyki, Warszawa 2010.
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bedacej konkretnym sprawdzianem deklarowanej otwarto$ci na innego i po-
stawy dialogu. Nawiasem mowiac, te bezposrednie ingerencje w rzeczywi-
sto$¢, komentarze do aktualnej sytuacji politycznej i spolecznej nie zawsze
wydaja si¢ uzasadnione i potrzebne w kontekscie historyczno-filozoficznych
i filozoficznych zatozen ksiazki.

Ksiagzke konczy rozdziat poswigcony Jézefowi Tischnerowi i zwigzkom
jego filozofii z hermeneutyka, ktory mozna potraktowaé jako wartosciowy
wktad do refleksji nad miejscem refleksji hermeneutycznej w polskiej filozofii
dwudziestowieczne;j.

Podziat ksiazki na rozdziaty: Hermeneutyka i filologia, Hermeneutyka i ety-
ka, Hermeneutyka i antropologia — zdaje si¢ rysowac gléwne ,,oblicza” her-
meneutyki u ujeciu Dybla i podpowiada¢ najwazniejszych partneréw, z ktdry-
mi wspotczesny hermeneutyczny dyskurs toczy swoj dialog. Taki rozdziat rél
powoduje, ze z koniecznos$ci na plan dalszy schodza, co sam autor przyznaje
(s. 115), inne istotne zagadnienia, jak wktad hermeneutyki we wspotczesng
estetyke czy tak zwana ontologia hermeneutyczna, ktora mozna utozsamic z li-
nig myslowa idaca od Nietzschego, przez Heideggera, do Vattima, a ktora nie
tyle roztrzasa metodyczne problemy zwigzane z rozumieniem tekstow czy tez
tradycji kulturowej w ogole, lub etyczno-antropologiczne aspekty rozumienia
innego czlowieka, ile zastanawia si¢ nad, by tak rzec, ,,interpretacyjnoscia”
samego bytu czy bycia, do ktérego istoty nalezy wiasnie wyktadnia. Niewiele
miejsca zajmuja tez w rozwazaniach Dybla religijne, teologiczne aspekty her-
meneutycznego myslenia, zostaty tu bowiem zredukowane wiasciwie do tra-
dycji protestanckiej, a konkretnie do znanej formuty Lutra sola scriptura, uka-
zanej jako jedno z gltéwnych Zréddet nowozytnej hermeneutyki filologicznej,
takze Swieckiej. A przeciez zrodla te sa, by tak rzec, znacznie glebsze, siggaja
bowiem patrystyki i poczatkéw mysli chrzescijanskiej, o czym przypominajg
dzi§ zarowno teologowie, jak i historycy mysli hermeneutycznej, rekonstruu-
jacy reguly rozumienia i wykladania Pisma Swictego, wypracowane przez oj-
codw Kosciotal. Nietrudno zauwazy¢, ze wiele z tych regut, jak chocby wymog
uwzgledniania kontekstu i intencji wypowiedzi, zasada samointerpretacji Pis-
ma (scriptura per scripturam), prymat sensu przenosnego (duchowego) nad
dostownym czy dazenie do spdjnosci wyktadni, weszto, oczywiscie w posta-
ci odpowiednio zreinterpretowanej i przystosowanej do potrzeb interpretacji
tekstu swieckiego, do podrgcznego instrumentarium nowozytnego czy nawet
nowoczesnego filologa. Takze blizsze pod pewnymi wzgledami hermeneutyce
ponowoczesnej przekonanie o otwartym, nieskonczonym charakterze inter-

¢ Zob. m.in. G. Gusdorf, Les Origines de |’hermeneutique, Paris 1988; W. Jeanrod, Herme-
neutyka teologiczna. Rozwdyj i znaczenie, przet. M. Borowska, Krakéw 1999; J. Greisch, Le buis-
son agent et les lumieres de la raison. L’invention de la philosophie de la religion, Paris 2004;
H. de Lubac, Pismo Swiete w tradycji Kosciola, przet. K. Lukowicz, Krakow 2008; M. Fiedo-
rowicz, Teologia ojcow Kosciola, przet. W. Szymona OP, Krakéw 2009 (rozdz. C, Kryterium
Pisma).
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pretacji i wptywie czytelnika na tworzenie, ,,przyrost” sensu Pisma (Scriptura
cum legentibus crescit) odnalez¢ mozna w hermeneutyce patrystycznej’.

Zwiazki hermeneutyki z teologia i mysla religijng nie sa zreszta sprawa
tylko historyczna, lecz stanowia tez zywa tradycje wspotczesnej mysli her-
meneutycznej, zarowno w jej nurcie bardziej tradycyjnym — by wymienic¢
cho¢by Gadamera, Ricoeura czy tez mniej u nas znanego Pareysona (jego
koncepcja interpretacji jako jedynego dostgpu do prawdy, niewyczerpywal-
nej, transcendentnej wobec historii, a jednoczesnie wcielajacej si¢ we wcigz
nowe historyczne postaci, ma wyraznie chrzescijanskie korzenie?) — jak i,
nieoczekiwanie, w nurcie radykalnym, o czym $wiadcza cho¢by pozne prace
Vattima, ktory podjat si¢ proby laczenia chrzescijanskiej hermeneutyki z ni-
hilistyczna ontologia hermeneutyczna wywodzaca si¢ z filozofii Nietzschego
i Heideggera®.

Rozwazania Pawta Dybla inspiruja tez do ogdlniejszych uwag. Otdz wy-
daje sig, ze w jego szerokiej, bogatej koncepcji mozna odnalezé pewne inte-
resujace 1 znamienne napigcie czy nawet peknigcie (nie uzywam tego stowa
warto$ciujaco, lecz wylacznie opisowo), wskazujace na dwa odmienne obli-
cza jego hermeneutyki, dwa rozne jej rozumienia: wezsze i szersze. Dla tego
pierwszego charakterystyczna jest ,,defensywna” strategia ze wstepu, polega-
jaca na obronie tego, co specyficzne dla hermeneutycznej koncepcji rozumie-
nia i odrdézniajace ja od innych teorii interpretacji wypracowanych przez, mig-
dzy innymi, psychoanalize, dekonstrukcje, strukturalizm i poststrukturalizm.
Hermeneutyka dwudziestowieczna sprowadzalaby si¢, w tym ujeciu, gtownie
do wczesnego Heideggera (jako autora Ontologii (hermeneutyki) faktycznosci
oraz Bycia i czasu; tzw. Heidegger pdzny, jak wiadomo, dystansowat si¢ od
hermeneutyki'®) oraz do swego Gadamerowskiego ,.trzonu”. Zgodnie z tym
drugim, szerszym rozumieniem hermeneutyki, jej miejsce jest wszedzie tam,

7 Pisze o tym P.C. Bori w ksiazce L interpretation infini, Paris 1991, skupiajac si¢ gtownie
na wplywie pochodzacej od §w. Grzegorza Wielkiego formuty Scriptura cum legentibus crescit
na hermeneutyk¢ romantyczna.

8 Zob. L. Pareyson, Verita e interpretazione, Milano 1971; P. Ricoeur, L hermeneutique
biblique, Paris 2001. O wplywie $w. Augustyna (a zwlaszcza jego koncepcji verbum cordis,
verbum interius, czyli stowa wewngtrznego) na Gadamera pisze Jean Grondin, Wprowadzenie
do hermeneutyki filozoficznej, przet. L. Lysien, Krakow 2007.

®  G. Vattimo, Historia zbawienia, historia interpretacji, przet. z wloskiego A. Zawadzki,
,» Teksty Drugie” 2005, nr 4. Gdy, na przyktad, Vattimo stwierdza, ze ,,To nie przypadek, iz rozwi-
jajac nihilistyczne implikacje wlasnych zatozen, hermeneutyka napotyka pojecie mitosci [carita)
i odnajduje w ten sposdb swoj zwiazek z religijng tradycja Zachodu” (zob. G. Vattimo, Oltre
Iinterpretazione. Il significato dell ermeenutica per la filosofia, Bari 1994, s. 52, 53), wydaje si¢
bliski temu, co $w. Augustyn, omawiajac sposoby wyktadania wyrazen przenosnych w Pismie,
pisze o interpretacji: ,,Oto reguta, jaka nalezy zachowac odnosnie wyrazen metaforycznych: na-
lezy tak dtugo uwaznie zastanawia¢ si¢ nad odczytywanym tekstem, az interpretacj¢ sprowadzi
si¢ do jej celu, czyli do prawa mitosci” [donec ad regnum caritatis interpretatio perducatur];
(zob. $w. Augustyn, O nauce chrzescijanskiej, przet. J. Sulowski, Warszawa 1989, s. 140).

10 Zob. M. Heidegger, W drodze do jezyka, przet. J. Mizera, Krakow 2000, s. 75-77.
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gdzie mamy do czynienia z fenomenem znaczenia; dochodzi ono do glosu
w przekonaniu, ze

[...] z okresleniem ‘hermeneutyka’ czy ‘hermeneutyczny’ w coraz mniejszym stop-
niu wiazemy dzisiaj jaki§ okreslony nurt lub kierunek wspolczesnej humanistyki
albo filozofii, a coraz czegsciej pewnego typu postawe wobec wszelkich zjawisk
tego $wiata, w ktdrych mozna dopatrywacé si¢ jakiego$ ‘sensu’ badz tez wlasnie
z takich czy innych powodow uznaje si¢ je za nonsensowne (s. 116).

Pawtowi Dyblowi najblizsza jest, jak si¢ wydaje, Gadamerowska wersja
hermeneutyki, ktorej poswiecit jedna ze swych poprzednich prac: umiarko-
wana, koncyliacyjna, humanistyczna, dla ktorej stowami kluczami sg pojecia
dialogu z tradycja, rozmowy z innym, zapytywania. Szkicowana przez nie-
go perspektywa réznych wersji hermeneutyki wspotczesnej, a takze tradycji,
z ktérych ona wyrasta, raczej pieczgtuje i utwierdza pewien obraz hermeneu-
tyki, ktdéry dzi§ mamy, niz go przewraca i przewartosciowuje; raczej wskazuje
na gtéwny jej nurt, niz kaze szuka¢ mniej znanych lub zapoznanych ,,o0dnég”
tego nurtu; zajmuje si¢ raczej ortodoksami hermeneutycznego myslenia niz
jego heretykami. Oblicze hermeneutyki wylaniajace si¢ z ksigzki warszaw-
skiego profesora jest wigc klasyczne i dostojne, cho¢ jednoczesnie surowe
dla tych, ktérzy kwestionujq jej kult i potege: procul este, profani, zdaje si¢
moéwi¢ Dyblowa bogini rozumienia do tych, co niewtajemniczeni, lub nie do$é
wtajemniczeni w jej sekretne obrzedy, osmielaja si¢ jej uragaé, bo cudzych
maja bogow.

Niezaleznie od tego, ktore oblicze hermeneutyki jest nam blizsze, ksiazke
Pawtla Dybla uzna¢ trzeba za jedna z najwartosciowszych prac dotyczacych
hermeneutyki, ktore ukazaty si¢ unas w ciagu kilku ostatnich lat, a prac takich
pojawito si¢ przeciez sporo — wystarczy wymieni¢ choéby ksiazki Andrze-
ja Przylebskiego, Michata Januszkiewicza, Norberta Lesniewskiego, Marka
Drwiggi i wiele innych. Pytania, do ktérych Oblicza hermeneutyki prowokuja,
dyskusje, do ktorych pobudzaja, a nawet polemiczne mysli, ktére wywotuja,
niech stuza jako dowod, ze jest to pozycja (juz) klasyczna dla tych wszystkich,
ktérzy chea dostapic inicjacji w misterium rozumienia.





