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Religious and ethnic pluralism in Indonesia. The case of Lombok

Abstract: Indonesian national motto Bhinneka Tunggal Ika, “unity in diversity” is not only attrac-
tive, but also challenging. Does this slogan regulate the relationships between religious majority
and religious minorities in the archipelago? It is a highly complex question. The aim of the article is
to examine a small fraction of this matter issue, to describe practical reality of managing religious
diversity in Lombok. Lombok, eastern neighbour of Bali, is a relatively small island, inhabited by
3.3 million people. Muslims account for over 95 per cent of the population, and indigenous Sasaks
make up around 90 per cent of it. However, the island cannot be described as religiously or ethni-
cally homogenous.

The article is divided into two parts pertaining to two locations, the village of Lingsar and the
region of Bayan. The annual temple festival in Lingsar celebrates and connects two ethno-religious
identities, characteristic of: Balinese Hinduism and Sasak Islam. According to Erni Budiwanti, Pu-
Jjawali is a perfect showcase of the “unity in diversity” motto. Nevertheless, the relations between
Hindus and Muslims in the framework of this famous religious festival have been complex and
often contentious. The second part concerns the northern region of Lombok. In Bayan traditional
religious practices and beliefs of syncretic Islam wetu telu are still vivid. Islam wetu telu intersects
with orthodox Islam waktu lima frequently, local Muslims are being subjected to missionary pu-
rification campaigns. In the framework of tourism wetu telu traditions can be both, modified and
emancipated from homogenization.

Keywords: Lombok, religious diversity, Balinese Hinduism, Islam wetu telu, Islam waktu lima

Garuda Pancasila — wprowadzenie

Herb Republiki Indonezji przedstawia obraz gleboko symboliczny. Znajduje si¢
na nim garuda', czyli ,,orzel” Pancasili. Liczba pior i skrzydet tego ptaka nawigzuje

! Wszystkie terminy indonezyjskie wyjasniam na podstawie: Kamus Besar Bahasa Indonesia (KBBI),
Badan Pengembangan dan Pembinaan Bahasa, http://kbbi.web.id (dostep: 25.02.2017).
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do daty proklamowania republiki — 17 sierpnia 1945 roku?. Umieszczone w centrum
herbu znaki odnoszg si¢ do Pancasili, czyli do ,,pieciu” (panca) nastgpujacych ,,za-
sad” (sila): wiary w jednego Boga, sprawiedliwego i os§wieconego humanitaryzmu,
jednosci Indonezji, demokracji opartej na wewnetrznej madrosci przywodcow i ich
otwartosci na dyskusj¢ oraz sprawiedliwosci spotecznej dla wszystkich obywateli
Indonezji®. Dzisiejsza forma oraz porzadek pryncypiéw zostaly ustalone w 1945
roku podczas obrad Rady Opracowujacej Przygotowania do Niepodlegtosci Indo-
nezji (BPUPKI), a w negocjacjach brali udziat miedzy innymi Mohammad Yamin
i Sukarno*. Pancasila stata si¢ podstawa nowo powstatego panstwa w mysl niedtugo
pozniej przyjetej konstytucji. Zdaniem Kaelana termin ten mozna rozumie¢ na roz-
maite sposoby: ,,Na przyktad Pancasila jako sposob zycia Indonezyjczykow, jako
filozofia Republiki Indonezji, jako narodowa ideologia Indonezji”*. Wielu badaczy
jest przekonanych, ze oparcie ideologii panstwowej na symbolicznych ramach Pan-
casili stanowi trzecig droge, kompromis migdzy laicyzacja i globalizacja a panstwem
religijnym i szariatem®. Orzel Pancasili trzyma w szponach wstege, na ktorej widnie-
ja stowa Bhinneka Tunggal Ika, ,,jedno$¢ w roznorodnosci”. To cytat z poematu Ka-
kawin Sutasoma, ktory ma swoje zrodta w hinduistyczno-buddyjskim dziedzictwie
imperium Majapahit. Jak wyjasnia Maciej Klimiuk, dotyczy on Buddy i Siwy, ,.(...)
a mianowicie ukazuje ich odrgbnos¢, ale jedng i t¢ samg prawde. Dlatego tez w je-
zyku polskim starojawajski werset nalezy ttumaczy¢ jako ‘réznorodnos¢, ale wciaz
jedno$¢’, co ma inne konotacje niz ‘jednos¢ w roznorodnosci’”’. Ja jednak pozostang
przy tym nie do konca prawidtowym tlumaczeniu wersetu Bhinneka Tunggal Ika,
poniewaz forma ta stata si¢ oficjalnym mottem oraz hastem reklamowym Republiki

2 Undang-Undang Republik Indonesia Nomor 24 Tahun 2009 tentang Bendera, Bahasa, dan Lambang
Negara, Serta Lagu Kebangsaan, art. 47.

3 Undang-Undang Dasar Negara Republik Indonesia Tahun 1945, preambula; N. Laskowska, Indonezja,
Wydawnictwo Trio, Warszawa 2012, s. 68—69; Kaelan, The Philosophy of Pancasila: The Way of
Life of Indonesian Nation, Paradigma Press, Yogyakarta 2014.

4 BPUPKI, Lahirnya Pancasila: Kumpulan Pidato BPUPKI, red. F. Aning, Media Perssindo, Yogya-
karta 2006.

5 Kaelan, The Philosophy of Pancasila..., op. cit., s. 36. Wszystkie tlumaczenia cytatdw z jezyka
indonezyjskiego i angielskiego s3 mojego autorstwa.

¢ A.Azra, Religious Pluralism in Indonesia, w: A. Azra, W. Hudson (red.), Indonesian Islam and Western
Political Theory, Ashgate, Aldershot—Burlington 2008, s. 116; Kaelan, The Philosophy of Pancasila...,
op. cit.; idem, Relasi Negara dan Agama dalam Perspektif Filsafat Pancasila, w: A. Wahyudi, R.-U.
Ahmad, S. Isra, S. Tjahjadi, Y. Latif (red.), Proceeding Kongres Pancasila: Pancasila dalam Berbagai
Perspektif, Sekretariat Jenderal dan Kepaniteraan, Mahkamah Konstitusi, Jakarta 2009; G. Saksono,
Pancasila Soekarno: Ideologi Alternatif menghadapi Globalisasi dan Syariat Islam, Rumah Belajar
Yabinkas, Yogyakarta 2007.

7 M. Klimiuk, Funkcjonowanie pigciu pici i ich rola u Bugiséw z Sulawesi Poludniowego (Indonezja),
w: J. Potkanski, R. Pruszynski (red.), Poza monogamiq, Elipsa, Warszawa 2012, s. 109.
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Indonezji i to ona jest powszechnie uzywana®. ,,Jedno$¢ w roznorodno$ci” to stowa,
ktére napawaja duma, sg atrakcyjne, lecz takze wymagajace.

Jak wyglada realizacja hasta ,,jedno$ci w réznorodnosci” na wyspach archipelagu
w praktyce? Odpowiedz na to trudne pytanie musiataby by¢ nader ztozona. Indone-
zja jest panstwem o najwickszej liczbie muzulmanéw na $wiecie’, ale rOwnoczes$nie
charakteryzuje si¢ olbrzymig réoznorodnos$ciag etniczna, jezykows, kulturows i reli-
gijng. Postanowitam poszuka¢ odpowiedzi na pytanie o ,,jedno$¢ w réznorodnosci”
w kontekscie Lomboku. W tym celu poshuzytam si¢ metodami badan jakosciowych.
Po pierwsze, odwotuje¢ si¢ do prac antropologdéw, zwlaszcza Erni Budiwanti, Davida
D. Harnisha oraz Svena Cederrotha, czerpi¢ z nich wiele informacji oraz podejmuje
z nimi dyskusje. Po drugie, w latach 20112012 mieszkatam na Lomboku, uczytam
si¢ jezyka indonezyjskiego i realizowatam badania terenowe. Dlatego w teks$cie na-
wigzg tez do przeprowadzonych przeze mnie obserwacji i wywiadow.

Lombok i jego religie

Z liczacego sobie kilkanascie tysiecy wysp i rozciggajacego si¢ na dtugosci blisko
5300 kilometréw archipelagu wybratam nieduzy Lombok. Najliczniejsza grupa za-
mieszkujacg Lombok sg rodzimi Sasacy'?, sposrod ktorych zdecydowana wigkszos$¢
wyznaje islam. Osoby pochodzenia balijskiego, a tym samym hindusi, stanowig je-
dyna znaczaca mniejszos$¢ etniczng. Sposrdd przeszto 3,3 miliona wyspiarzy ponad
95 procent to muzutmanie, a okoto 3,6 procent to wyznawcy hinduizmu (dane z 2013
roku)!''. Na Lomboku tozsamos$¢ etniczna jest zazwyczaj zespolona z tozsamoscia
religijng i jezykowa'2. Wspodlczes$nie jednak podziaty pomiedzy Sasakami i Balij-

J. Bertrand, Nationalism and Ethnic Conflict in Indonesia, Cambridge University Press, Cambridge
2004, s. 214-223; W. Gielzynski, Indonezja — archipelag niepokojow, Iskry, Warszawa 1966, s. 236;
T.D. Nguyen (red.), The Indonesian Dream: Unity, Diversity, and Democracy in Times of Distrust,
Marshall Cavendish Academic, Singapore 2004.

A.Na’im, H. Syaputra, Kewarganegaraan, Suku Bangsa, Agama, dan Bahasa Sehari-hari Penduduk
Indonesia: Hasil Sensus Penduduk 2010, Pusat Badan Statistik, Jakarta 2011, s. 10, http://www.bps.
go.id/website/pdf_publikasi/watermark%20_Kewarganegaraan,%20Suku%20Bangsa,%20Agama%?20
dan%?20Bahasa_281211.pdf (dostep: 25.02.2017).

Zdaniem Erni Budiwanti Sasacy stanowig ponad 90 procent mieszkancow Lomboku. E. Budiwanti,
Islam Sasak: Wetu Telu versus Waktu Lima, LKiS, Yogyakarta 2000, s. 6.

Nusa Tenggara Barat dalam Angka: Nusa Tenggara Barat in Figures 2014, Badan Pusat Statistik
Provinsi Nusa Tenggara Barat, Mataram 2014, s. 234-235, http://ntb.bps.go.id/webs/pdf publika-
si/5200000 2014 ntb.pdf (dostep: 25.02.2017).

E. Budiwanti, Balinese Minority versus Sasak Majority: Managing Ethno-religious Diversity and
Disputes in West Lombok, ,,Heritage of Nusantara” 2014, nr 3 (2); D.D. Harnish, Balinese and Sasak
Religious Trajectories in Lombok: Interactions, Tensions and Arts at the Lingsar Temple Festival,
w: B. Hauser-Schéublin, D.D. Harnish (red.), Between Harmony and Discrimination: Negotiating
Religious Identities within Majority-Minority Relationships in Bali and Lombok, Brill, Leiden—Boston
2014, s. 61-64.
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czykami nie sg jednoznaczne, gdyz ,,(...) wszyscy tamtejsi Balijczycy mowia po sa-
sacku, a wielu Sasakow, zwlaszcza na zachodzie Lomboku (...), rozumie balijski.
(...) Przez wieki szereg osob uznawanych kiedy$ za Balijczykow stato si¢ Sasakami
poprzez matzenstwa mieszane i [zwigzane z nimi] konwersje, odwrotna sytuacja do-
tyczy sasackich kobiet, ktore poslubity Balijczykow”!3.

Dzisiejszy krajobraz religijny wyspy stanowi podsumowanie jej historii. Pierw-
sza wzmianka na temat Lomboku i Sasakow pochodzi z czternastowiecznego jawaj-
skiego opisu imperium Majapahit'*. Wyspa znajdowala si¢ wigc w strefie wpltywow
tego hinduistyczno-buddyjskiego mocarstwa. Islam dotarl na Lomboku z zachodu,
bezposrednio z Jawy w XVI wieku's. Kilkadziesigt lat p6Zniej inni misjonarze mu-
zulmanscy przybyli na wyspe. Na jej wschodnig cz¢§¢ doptyneli pochodzacy z Sula-
wesi Makassarczycy'® albo Bugisi!’. Pojawienie si¢ islamu w tej czesci archipelagu
faczy sie z postacig waliego. Terminem wali okresla si¢ legendarnych nauczycieli
religijnych, mistykow muzutmanskich i misjonarzy, ktérzy rozprzestrzenili islam na
Jawie, a pozniej takze na obszarach Lomboku, Bali oraz Sumbawy. Misjonarze ci
byli otoczeni kultem, oddawano im cze$¢ poprzez pielgrzymowanie na ich $wigte
groby'®. Wali, ktory nawrdcit Sasakow na islam, stat sie bohaterem kilku podan spi-
sanych na liSciach palmowych (lontar); pojawia si¢ w nich pod r6znymi imionami:
Pangeran Prapen, Sunan Pengging, Sunana Prapena, Wali Sumilir’®. On oraz jego
kontynuatorzy byli otwarci na obce wpltywy, pelni akceptacji wobec lokalnych wie-
rzen 1 praktyk religijnych, miedzy innymi tych zwigzanych z kultem przodkéw oraz
duchami opiekunczymi. Islam, ktory przyplynat pdzniej z Sulawesi, r6znit si¢ od
tego jawajskiego:

W przeciwienstwie do Jawajczykow, makassarscy dostojnicy i zwierzchnicy religijni, kto-
rzy wraz ze swoim wojskiem dotarli na Lomboku (...), byli nietolerancyjni wobec sasackich
rodzimych wierzen, w ich mniemaniu zatruwajacych ,,czyste nauki” islamu. Makassarczycy
przybyli pod koniec XVI wieku i przyniesli ze sobg ortodoksyjne sunnickie nauki przeciwne
przedislamskim wierzeniom i praktykom?.

13 Ibidem, s. 64.

4 G.E. Marrison, The Literature of Lombok: Sasak, Balinese and Javanise, ,,Jndonesia and the Malay
World” 1997, nr 73, s. 221.

15 E. Budiwanti, Islam Sasak..., op. cit., s. 343; S. Cederroth, Gods and Spirits in Wetu Telu Religion of
Lombok, w: K. Arhem, G. Sprenger (red.), Animism in Southeast Asia, Routledge, Abingdon—New
York 2016, s. 236.

16 Zob. E. Budiwanti Islam Sasak..., op. cit., s. 9, 288.

17" Zob. S. Cederroth, op. cit., s. 237.

'8 E.Budiwanti, The Role of Wali, Ancient Mosques and Sacred Tombs in the Dynamics of Islamisation
in Lombok, ,,Heritage of Nusantara” 2014, nr 3 (1); S. Soebardi, The Place of Islam, w: E. McKay
(red.), Studies in Indonesian History, Pitman Australia, Carlton 1976.

19 E. Budiwanti, The Role of Wali..., op. cit., s. 34; S. Cederroth, op. cit., s. 236.

2 E.Budiwanti, The Purification Movement in Bayan, North Lombok: Orthodox Islam vis-a-vis Religious
Syncretism, w: B. Hauser-Schiublin, D.D. Harnish (red.), Between Harmony and Discrimination...,
op. cit.,s. 147.
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Pomigdzy XVIII a XIX wiekiem Lombok znajdowat si¢ w balijskiej strefie wply-
wow?!, Balijskie krolestwo Karangasemu zdotato podporzadkowaé sobie wschod-
niego s3siada. Praya (centralny Lombok) byta oblezona przez okolicznych wiadcow,
dlatego w 1740 roku jej datu® zwrocit si¢ o pomoc do radzy Karangasemu. Balijskie
wojska ruszyly z odsieczg, odparty atak przeciwnikow Prayi, a pdzniej podbity Praye
i przejety kontrole nad calg wyspa, ktora trwata do 1894 roku®. W 1891 roku Sasacy
po raz kolejny zbuntowali si¢ przeciwko balijskiemu zwierzchnictwu, gdyz radza
Karangasemu wykorzystywat poddanych w potyczce zbrojnej ze swoim zachodnim
sasiadem. Sasaccy przywodcy rebelii, podobnie jak Balijczycy, zwrdcili si¢ o pomoc
do witadz kolonialnych w Batawii. Holendrzy zareagowali w 1894 roku, przeprowa-
dzili skuteczng inwazje na Lombok, a nastepnie przejeli kontrolg w regionie®.

Po klgsce militarnej wielu sposrod ocalatych Balijezykow nie wroécito na Bali,
zostali 1 uznali Lombok za swoj dom. Ich potomkow, ktérzy zachowali swoje hindu-
istyczne tradycje, Erni Budiwanti okresla terminem ,, ‘Balok’— orang Bali Lombok
(ludzie z Lomboku o balijskich korzeniach)”?*. Ta badaczka jest przekonana, ze Ba-
lok i rodzimi mieszkancy wyspy od pokolen harmonijnie koegzystuja®*. Przyjrzyjmy
si¢ teraz owej harmonijnej koegzystencji w kontekscie obchodéw dorocznego $wigta
religijnego Pujawali.

Balijczycy i Sasacy podczas Pujawali

Lingsar to miejscowos¢ potozona w zachodniej czesci Lomboku, niedaleko Ma-
taram (stolicy wyspy). Znajdujg si¢ tam zrodta wod, wokoét ktorych narosty mitolo-
giczne opowiesci 1 bogate rytuaty. Wody te symbolicznie taczy si¢ z ptodnoscia, uro-
dzajem, cyklem wegetacji ryzu. Co roku w Lingsar odbywa si¢ $wicto rolnicze, ktore
w przeciwienstwie do wielu innych nie jest celebracja charakterystyczna dla jednego
systemu wierzen i praktyk religijnych. Obchodza je przedstawiciele dwoch grup —
balijscy hindusi oraz sasaccy muzutmanie. To najistotniejsze dla zamieszkujacych
Lombok Balijczykéw $wieto nazywa si¢ Pujawali. Jego kulminacja, Perang Topat,
przyciaga thumy i jest najpopularniejszym wydarzeniem religijnym na wyspie?’. Te
indonezyjskie stowa nalezy rozumie¢ dostownie: perang oznacza wojne, ketupat to
okreslenie broni uzywanej w potyczce, czyli ryzowych plackéw zawinietych w liscie

E. Budiwanti, Balinese Minority versus Sasak..., op. cit., s. 235.

22 Lokalny wtadca, sasacki odpowiednik radzy.

3 G.E. Marrison, op. cit., s. 222.

2 R. Pringle, 4 Short History of Bali. Indonesia’s Hindu Realm, Allen & Unwin, Crows Nest 2004,
s. 101-103; M.C. Ricklefs, 4 History of Modern Indonesia since c. 1200, 3" ed., Palgrave, Hound-
mills—Basingstoke 2001, s. 175-176.

E. Budiwanti, Balinese Minority versus Sasak..., op. cit., s. 240.

26 Jbidem, s. 239.

¥ D.D. Harnish, Balinese and Sasak Religious..., op. cit., s. 70.
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palmy kokosowe;j. Ostatniego dnia obchodéw dorocznego §wigta Balijczycy i Sasacy
obrzucajg si¢ zawinigtym w liscie ryzem.

Pura Lingsar jest najwazniejsza §wiatynig hinduizmu balijskiego na Lomboku.
Kompleks ma trzy czesci: przeznaczong dla hinduséow — gadoh, przynalezng sa-
sackim muzulmanom — kemalig, oraz miejsce stuzace do ablucji?®. Zdaniem Erni
Budiwanti rozplanowanie przestrzenne Pury Lingsar jest dowodem na harmonijne
1 pokojowe relacje tgczace osoby o réoznym pochodzeniu etnicznym i odmiennej
przynaleznosci religijnej. Badaczka zauwaza, ze przy opisanej powyzej oraz przy
innych $wiatyniach, ktére wznoszono na polecenie przedstawicieli panujacej elity
balijskiej, znajdowaly sie czgéci przeznaczone dla muzutmandéw?. Balijscy panowie
modlili si¢ wiec obok sasackich poddanych, petni poszanowania dla obcych wierzen
1 praktyk religijnych. Ten idylliczny obraz budzi watpliwos$ci. Sasacy wielokrotnie
buntowali si¢ przeciwko balijskiej dominacji. Jestem zdania, ze balijscy wiadcy do-
budowywali do swoich $§wiatyn miejsca przeznaczone dla muzutmandw nie dlatego,
ze darzyli respektem ich odmienno$¢ religijna. Bardziej prawdopodobna wydaje si¢
interpretacja, wedtug ktorej hindusi nie chcieli podejmowac akcji misyjnej wsrod
swoich poddanych, przedstawicieli obcej, czyli w ich mniemaniu gorszej, grupy
etniczno-religijnej. David D. Harnish, ktory przez wiele lat obserwowat obchody
Pujawali, ma wlasciwie oddajacy rzeczywisto$¢ poglad na temat koegzystencji Sa-
sakow z Balijczykami: ,,Relacje pomiedzy Sasakami i Balijczykami bywaty czasami
harmonijne, jednak zazwyczaj sporne”.

Przyjrzyjmy si¢ interpretacjom obchoddéw dorocznego $wigta w Lingsar. Dla Erni
Budiwanti Perang Topat to ,,(...) jedyna wojna na $wiecie toczona bez nienawisci,
poszkodowanych, ofiar, i jedyna symbolizujaca braterstwo oraz tolerancj¢™!, wspa-
nialy przyklad radzenia sobie z réznorodnoscia religijng i etniczng, ktérym powin-
ni kierowa¢ si¢ mieszkancy pozostatych wysp archipelagu. Wedtug D.D. Harnisha
obchody Pujawali oddaja aktualne tozsamosci religijne Sasakow oraz Balijczykow.
Kiedys$ swigto to wyrazalo tymczasowe zjednoczenie wyznawcoéw dwoch rdéznych
religii, hindusow oraz muzulmanow wetu telu. Wspolczesnie w Lingsar, podobnie
jak na calym zachodzie Lomboku, trudno znalez¢ wyznawcow tego lokalnego syn-
kretycznego islamu. Tradycyjne wierzenia i praktyki religijne muzutmandéw wetu telu
przetrwaty jedynie na pétnocy wyspy, a tematowi temu po§wi¢cam nastgpny podroz-
dzial. Wracajac do Lingsar, corocznie obchodzone $wigto, tak jak jego uczestnicy,
stato si¢ ,,(...) bardziej panstwowe, bardziej muzutmanskie, bardziej hinduistyczne,
a nawet bardziej globalne™. Zmiany, ktore dotknety czynnosci rytualnych zwia-
zanych z Pujawali, sa wyrazem aktywnosci ruchéw reformatorskich dziatajacych
w ramach zaréwno hinduizmu balijskiego, jak i islamu. Indonezyjskie organizacje

2 Ibidem, s. 75-77.

E. Budiwanti, Balinese Minority versus Sasak..., op. cit., s. 239.
3 D.D. Harnish, op. cit., s. 63.

31 E. Budiwanti, Balinese Minority versus Sasak..., op. cit., s. 247.
32 D.D. Harnish, op. cit., s. 81.
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hinduistyczne od dziesi¢cioleci dgzg do dostosowania obchodoéw $wigta w Lingsar
do ujednoliconej, uniwersalistycznej, wspieranej przez panstwo wizji wlasnej reli-
gii. Sunniccy przedstawiciele lokalnych wtadz religijnych zrezygnowali z pomystu
zakazywania muzutmanom brania udziatu w Pujawali, poniewaz celebrowanie tego
wydarzenia zsekularyzowano, przeniesiono ze sfery ,religii” (agama) do sfery ,.kul-
tury” (budaya)®. Pujawali jest wspOtczesnie bardzo istotnym $wietem religijnym dla
Balijczykow, a jedynie rozrywkowym festiwalem dla Sasakow.

Swigto obchodzone co roku w Lingsar stanowi rowniez atrakcje turystyczng.
Perang Topat ma potencjat przyciggania podroznikow — po pierwsze, dzieki swo-
jemu widowiskowemu charakterowi, po drugie, za sprawa pokojowej interpretacji,
po trzecie, za posrednictwem reklam miedzy innymi w publikacjach wydawnictwa
Lonely Planet, w magazynach linii lotniczych, w anglojezycznym serwisie interne-
towych The Jakarta Post, na billboardach. Cho¢ Erni Budiwanti zapewnia, ze $wigto
to od przeszto 15 lat jest popularnym wydarzeniem wsrdd turystow?, ja odniostam
odmienne wrazenie, gdy obserwowatam obchody Pujawali i Perang Topat w 2011
roku. Zdecydowang przewage liczebng nad podréznikami mieli dziennikarze, nie
wspominajgc o tlumie miejscowych uczestnikow wydarzenia. Niewielu turystow
obserwuje coroczne obchody w Lingsar, poniewaz ich termin jest mato atrakcyjny:
Pujawali przypada w listopadzie albo na poczatku grudnia, zupelnie poza sezonem
turystycznym.

Islam lokalny i islam globalny w Bayanie

W Bayanie, regionie potozonym na péinocy Lomboku, u stop wulkanu Rinjani,
mieszkajg muzutmanie waktu lima oraz wetu telu. Waktu to indonezyjskie stowo po-
chodzenia arabskiego, ktore mozemy przettumaczy¢ jako ,,czas”, ,,odcinek czasu”,
»przedzial czasowy”, lima natomiast oznacza ,,pie¢”. Pobozni muzutmanie modla
si¢ pie¢ razy dziennie i kieruja si¢ pigcioma filarami swojej religii. Mieszkajacy na
Lomboku wyznawcy sunnickiego islamu waktu lima nazywaja siebie zwolennikami
»prawdziwego islamu” — Islam benar. Wetu jest uniwersalnym okre§leniem czasu
w jezyku sasackim, a felu oznacza ,trzy”. Niektorzy sugeruja, ze wyznawcy lokal-
nego islamu wetu telu praktykuja swojg religic w sposob niepeiny, modlg si¢ tylko
trzy razy dziennie, poszcza w ramadanie przez trzy dni, uznaja jedynie trzy filary
islamu®. Muzulmanie wetu telu z Bayanu, z ktérymi rozmawiatam, sg pewni nie-
prawdziwosci tego stanowiska. Raden Gedarip®® powiedziat mi: ,,Nie ma wetu telu,

3 Ibidem,s. 71.

E. Budiwanti, Balinese Minority versus Sasak..., op. cit., s. 247.

3 T. Adonis, Suku Terasing Sasak di Bayan Daerah Provinsi Nusa Tenggara Barat, Departemen Pendi-
dikan dan Kebudayaan, Jakarta 1989, s. 88; S.S. Bunyamin (red.), Monografi Daerah Nusa Tenggara
Barat, Dinas Kebudayaan dan Pariwisata Provinsi NTB, Mataram 2011, s. 104.

Wplywowy arystokrata z miejscowosci Bayan w Bayanie, informatory Svena Cederrotha. Raden to
stowo wskazujace na arystokratyczne pochodzenie m¢zczyzny w poétnocnym Lomboku.
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nie ma waktu lima. Jest tylko jeden islam”. Trzy nalezy powigzaé z tradycyjnym
$wiatopogladem Sasakoéw — podziatem §wiata na trzy czesci, ludzkiego zycia na trzy
stadia, rytuatéw na trzy fazy, z trzema sposobami stwarzania: rodzeniem, wykluwa-
niem z jaj, wyrastaniem z nasion?’.

Podziat na islam waktu lima oraz wetu telu ma swoje uzasadnienie historycz-
ne i mitologiczne. Islam dotart na Lombok z dwoch stron — z Jawy i z Sulawesi.
Ten pierwszy, ktory byt otwarty na lokalne tradycje religijne, naznaczony sufizmem,
rodzimymi wierzeniami jawajskimi, tamtejszym hinduizmem oraz buddyzmem, dat
poczatek nurtowi wetu telu. Ten drugi mozemy natomiast zaklasyfikowa¢ jako sun-
nicki 1 powigzaé z terminem waktu lima. Mitologiczna opowie$¢ spisana na lisciu
palmowy (lontar), ktéra dotyczy Nurcahyi i Nursady, rowniez odzwierciedla t¢ pola-
ryzacj¢. Wali miat dwoch synéw — starszy, Nurcahya, rozprzestrzeniat na Lomboku
nauki sunnickiego islam waktu lima, mtodszy, Nursada, krzewit synkretyczny islam
wetu telu. Wyznawcy islamu waktu lima cierpieli z powodu chordb i katastrof, nato-
miast zwolennicy Nursady cieszyli si¢ urodzajem oraz dobrobytem. By zaradzi¢ tej
sytuacji, Nurcahya ze swoimi adeptami nawrdcili si¢ na islam wetu telu*®. Ta niegdy$
popularna religia przetrwala jedynie na potnocy Lomboku, w Bayanie, gdzie zyje
dzisiaj okoto 5 tysiecy jej wyznawcow>. Pomigdzy pazdziernikiem 2011 a majem
2012 roku regularnie odwiedzatam Bayan, zeby zbada¢ charakterystyczne dla tego
regionu tradycje religijne*’. Przeprowadzitam osiem poglebionych swobodnych wy-
wiadow na ten temat. Rozmawiatam z naczelnikiem wioski Barung Birak, z przed-
stawicielami arystokracji, z uzdrowicielem (balian), z czarownikiem, z nauczycielem
religijnym z pondok pesantren w Telaga Bagek oraz z Muliadim, niezaleznym orga-
nizatorem turystyki.

Podczas przeprowadzania wywiadow oraz w literaturze przedmiotu*! spotkatam
si¢ z zarzutem, ze tworcami zarysowanego powyzej podzialu muzutmanéw na Lom-
boku byli holenderscy kolonizatorzy, gdyz nie mogli oni znie$§¢ widoku jedno$ci re-
ligijnej panujacej wsrod mieszkancow wyspy. Taki scenariusz jest mato prawdopo-
dobny. Tych przybyszoéw z Europy nie charakteryzowata wrazliwo$¢ na odmiennosé
jezykowa 1 kulturows, ktora pozwolitaby im na skonstruowanie podziatu na dwa ru-
chy religijne oraz nadanie im nazw w dwoéch réznych jezykach. Nie byli tez oni na
tyle przebiegli, by skutecznie podsuna¢ tubylcom opowiesé o dwoch braciach lontar.

W mys$l wspomnianej mitologicznej historii o synach waliego niegdys, po tym
jak Nurcahya i jego zwolennicy nawrdcili si¢ na islam wetu telu, wszyscy miesz-

37 E. Budiwanti, Islam Sasak..., op. cit., s. 135-139.

3 T. Adonis, Suku Terasing Sasak..., op. cit., s. 89.

E. Budiwanti, The Purification Movement..., op. cit., s. 144.

Czg$¢ materiatow zebranych w Bayanie wykorzystatam w: A. Mackowiak, Turysta oczarowany.
Interakcje indonezyjskich religii z migdzynarodowq turystykq, [praca magisterska pod kier. A. Szyjew-
skiego], Uniwersytet Jagiellonski, Krakow 2013; eadem, International Tourism and Local Religious
Traditions on Two Indonesian Islands, ,,Folia Turistica” 2015, nr 37.

4 §8.S. Bunyamin (red.), Monografi Daerah Nusa..., op. cit., s. 103.
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kancy Lomboku wyznawali wtasnie t¢ lokalng religie. Dzisiaj utozsamia si¢ z nig
niewielka, marginalizowana grupa mieszkancéw wyspy. Dlaczego? Co si¢ stato? Od
XIX wieku na Lomboku, podobnie jak na pozostatych wyspach Holenderskich Indii
Wschodnich oraz na Polwyspie Arabskim, popularno$¢ zaczety zyskiwac ruchy na
rzecz oczyszczenia islamu. Wraz z nimi pojawili si¢ tuan guru oraz pondok pesan-
tren, czyli nauczyciele i szkoty religijne z internatami. Dawniej mianem tuan guru
okreslano osoby, ktore studiowaly w Mekce albo w Kairze i po powrocie cieszyly
si¢ szacunkiem jako specjalisci w dziedzinie sunnickiego islamu. Wspotczesni tuan
guru nauczaja w szkotach z internatami islamu waktu lima. Religia uniwersalistycz-
na, oczyszczona z lokalnych nalecialo$ci, nadawata si¢ do budowania indonezyjskiej
tozsamosci narodowej 1 wspierata ducha walki o niepodleglos¢.

Dalsze odchodzenie od islamu wetu telu bylo zwigzane z dramatycznymi wyda-
rzeniami lat 1965-1966. W nocy z 30 wrze$nia na 1 pazdziernika 1965 roku przepro-
wadzono nieudang prob¢ zamachu stanu, za ktdra odpowiedzialni mieli by¢ rzekomo
powiazani z partig komunistyczng (PKI) cztonkowie Ruchu 30 Wrzesnia (G30S).
Cztonkowie ci bardzo szybko ,,(...) zostali aresztowani przez mato wowczas zna-
nego generata Suharto. (...) Wedlug niektérych wersji wydarzen Suharto byt jed-
nym z tych, ktorzy przygotowali G30S, zeby nastepnie go sttumi¢”#?. Proba zamachu
stanu stala si¢ pretekstem do eksterminacji komunistow. Ludobojstwo skierowane
przeciwko nim dotkne¢to rowniez innych. Ofiarg mogt zosta¢ kazdy, kogo oskarzono
0 popieranie komunizmu albo uznano za ateiste, gdy nie byl wystarczajaco moc-
no zwiazany z oficjalnie uznawang przez panstwo religia (agama), tak na przyktad
jak wyznawcy synkretyzmu wetu telu. Te dramatyczne wydarzenia doprowadzily do
licznych konwersji: osoby utozsamiajace si¢ do tej pory z tradycyjnymi lokalnymi
wierzeniami zaczety dazy¢ do przynaleznosci do organizacji religijnej, ktdrej prawa
byty oficjalnie rozpoznawane (agama)®.

Ogodlnoindonezyjskie rozwigzania prawne dotyczace religii sktanialy miedzy in-
nymi mieszkancow Bayanu do utozsamienia si¢ z uznanym przez panstwo islamem
waktu lima. Przyjrzyjmy si¢ 29. artykutlowi indonezyjskiej konstytucji: ,,(1) Pan-
stwo powinno by¢ oparte na wierze w jednego Boga (Ketuhanan Yang Maha Esa).
(2) Panstwo gwarantuje kazdemu obywatelowi wolnos¢ praktyk religijnych w za-
leznosci od jego/jej religii lub wierzen™*. Te dwa podpunkty trudno ze soba pogo-
dzi¢. Odwotanie si¢ do monoteistycznej wiary w Boga ogranicza prawa wyznawcow
religii niemonoteistycznych oraz uniemozliwia publiczne identyfikowanie si¢ jako
osoba bezwyznaniowa.

4 N. Laskowska, Indonezyjskie ludobdjstwo, indonezyjskie ,, odrodzenie” oraz udzial Zachodu w falszo-

waniu indonezyjskiej historii, w: P. Bachtin, M. Klimiuk (red.), Azja i Afivka. Innos¢ — odmiennosé¢
— roznorodnos¢, Uniwersytet Warszawski, Warszawa 2014, s. 190-191.

Ibidem, s. 192. M. Ramstedt, Introduction: Negotiating identities — Indonesian ‘Hindus’ between local,
national, and global interests, w: M. Ramstedt (red.), Hinduism in Modern Indonesia, RoutledgeCur-
zon, London—New York 2004, s. 15.

4“4 UUD 1945, art. 29.
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W dokumencie z 1952 roku Ministerstwo Religii Republiki Indonezji zdefinio-
wato terminy ,,religia” (agama) oraz ,,wierzenie” (aliran kepercayaan). Wywodza-
ce si¢ z sanskrytu stowo agama stato si¢ rownoznaczne z arabskim din. Agama to
»(...) globalnie rozpoznawana monoteistyczna wiara, ktora zostala wytozona przez
proroka w $§wigtej ksiedze”®. Lista oficjalnie uznanych religii w 1952 roku obejmo-
wata islam, protestantyzm i katolicyzm, pdzniej znalazly si¢ na niej takze hinduizm?®,
buddyzm oraz konfucjanizm. Osoby religijne nieutozsamiajace si¢ z zadng z wyzej
wymienionych grup wyznaniowych zostaly zaklasyfikowane jako przedstawiciele
aliran kepercayaan i byly stygmatyzowane jako zacofane*’. W przeciwienstwie do
wyznawcow synkretyzmu wetu telu muzulmanie waktu lima niezaprzeczalnie posia-
daja agame i cieszg si¢ pelnig praw religijnych. Praktykujacy islam wetu telu, w mysl
postanowien ministerstwa, ,,nie majg jeszcze religii”*®. Mozna ich wigc na religi¢ na-
wraca¢, mimo ze prozelityzm jest w Indonezji zakazany. Dekret ministerialny z 1978
roku zabrania propagowania religii (agama) wsrdd osob, ktore juz ja posiadajg. Nie
pozwala misjonarzom uzywaé¢ wobec tych 0so6b zachet finansowych (w tym ubran,
jedzenia, lekéw), nie dopuszcza kolportazu ulotek, magazynow, ksigzek, zakazuje
odwiedzania ich prywatnych doméw™.

Misjonarze waktu lima dgza do nawrdcenia wyznawcow islamu wetu telu. Wiele
cech wierzen sgsiadéw jest dla nich problematycznych, zwlaszcza wiara w dusze
przodkow i1 duchy natury, ktore ingerujg w §wiat zywych. Krytykujg oni synkretycz-
ny charakter islamu wetu telu. Ten mozna tatwo zaobserwowac, gdyz tradycyjny stroj
mieszkancow Bayanu przypomina od$wigtny ubior hindusow balijskich. Misjonarze
waktu lima krytykuja to, ze niewielu mieszkancow bayanskich wsi chodzi do me-
czetow odmawiaé pigtkowe modlitwy. W tamtejszych miejscowosciach, takich jak
kilkukrotnie odwiedzane przeze mnie Barung Birak, znajdujg si¢ zazwyczaj dwa me-
czety: bambusowy, prosty ,,stary meczet” (masjid kuno), ktoéry nie ma ani minaretu,
ani mihrabu, oraz wspotczesny murowany budynek postawiony przez zwolennikow
islamu waktu lima. Fundatoréw tego drugiego martwi to, Ze nie jest on zapetniany
wiernymi. Z kolei masjid kuno wypetnia si¢ tylko czasami i jedynie m¢zczyznami.
Otwiera si¢ go kilka razy w roku z okazji najwazniejszych $wiat religijnych. Naj-
istotniejszym $wietem islamskim w kalendarzu wetu telu nie jest — wedhug moich
rozmoéwcow — ani Idul Adha, ani Idul Fitri, lecz upamigtniajgce narodziny proroka
Muhammada Maulid™.

4 M. Ramstedt, op. cit., s. 9.

4 To, w jaki sposob hinduizm balijski zostat uznany za religi¢ $wiatowa, monoteistyczna, posiadajaca
proroka i opartg na kanonie $wigtych ksiag, wnikliwie i interesujaco opisat M. Ramstedt. Zob. ibidem,
s. 1-34.

4 Ibidem, s. 9.

% Orang belum beragama, czyli ‘ludzie nieposiadajacy jeszcze religii’. Ibidem, s. 9.

M. Seo, Defining ‘religious’in Indonesia: Towards neither an Islamic nor a secular state, ,,Citizenship

Studies” 2012, nr 16 (8), s. 1055-1056.

%0 Wigcej na temat obchodéw Maulid w Bayanie zob. E. Budiwanti, Islam Sasak..., op. cit.,s. 177-182.
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»Mieszkancy wiosek nie chodza do [murowanych] meczetoéw” — o tym proble-
mie zawiadomil mnie nauczyciel z pondok pesantren w Telaga Bagek, w Bayanie,
nieopodal rzeczonych wiosek. Nie dodat on nic na temat bambusowych meczetdw,
opisywal problem tak, jak gdyby one nie istnialy. Mezczyzna pochodzit spoza Lom-
boku, mieszkat w Bayanie od kilku lat, ale nie wiedzial nic na temat wierzen i zwy-
czajow religijnych wetu telu, nie potrafit wyjasnic tego terminu i nie widziat potrzeby
doksztalcenia si¢ w tym temacie. Misjonarze waktu lima sg prze$wiadczeni, ze to
oni reprezentujg prawdziwy islam. Realizujg swoje prozelityczne zadania w Bayanie
przede wszystkim na dwa sposoby — przez zapewnianie darmowe;j lub taniej edukacji
w szkotach religijnych z internatami oraz przez finansowanie projektéw zwigzanych
z ochrong $rodowiska. Ich dziatalno$¢ na tych polach opisata szczegétowo Erni Bu-
diwanti w tekscie The Purification Movement in Bayan, North Lombok®'. Zdaniem
autorki nie mozna jednoznacznie oceni¢ dziatalno$ci misyjnej tuan guru. Z jednej
strony zagraza ona przetrwaniu $wigtej tradycji przodkow, z drugiej — daje wiejskim
spotecznosciom Bayanu szanse rozwoju®.

Wyznawcy wetu telu nie sg skazani na wyginiecie, istnieje mozliwos¢ dowartos-
ciowania tej unikatowej lokalnej tradycji religijnej w kontekscie turystyki. Szansie tej
daleko do ideatu, kierujacy si¢ zasadami popytu i podazy sektor ushug turystycznych
moze, cho¢ nie musi, negatywnie wptywaé na etnotowary**. Na Lombok przyjezdza
coraz wigcej obcokrajowcow*, termin wetu telu pojawia si¢ w literaturze podrdzni-
czej®, a przedstawiciele przemystu turystycznego oraz wiadz lokalnych zaczeli do-
strzega¢ potencjat turystyki kulturowej zorganizowanej wokét rodzimych wierzen
1 praktyk religijnych. Matthias Schellhorn udowodnit, ze wyznawcy synkretycznego
islamu zamieszkujacy bayanskie wsie sg raczej obiektami turystycznymi, a nie be-
neficjentami przemystu turystycznego®. Wigkszo$¢ zyskow z lokalnego dziedzictwa
czerpia obcy, identyfikujacy si¢ zazwyczaj z islamem waktu lima migranci. Udato
mi si¢ zaobserwowaé wyjatek od tej reguty. Muliadi pochodzi z Bayanu, mieszka
we wsi Barung Birak, jest nauczycielem angielskiego oraz niezaleznym organizato-
rem turystyki. Przy gtownej drodze ustawit znak z napisem ,,Informacja turystycz-
na” wskazujacy jego bambusowy dom. Muliadi oprowadza obcokrajowcow po swej
wiosce, opowiada o swoim regionie, zaprasza na §luby, obrzezania, obchody Maulid
oraz innych $§wigt, proponuje nocleg we wlasnym domu, pomaga zorganizowa¢ ho-
tel. Muliadi zarabia drobne pieniadze, intensywnie promujac swa matg ojczyzne oraz

E. Budiwanti, The Purification Movement..., op. cit.

2 Jbidem, s. 145.

J.L. Comaroff, J. Comaroff, Etnicznos¢ sp. z o.o., przet. W. Usakiewicz, Wydawnictwo Uniwersytetu

Jagiellonskiego, Krakow 2011.

3% F. Patet, Lombok tourism set to double, Tourism Solution International, 2014, http://www.tsi.sg/site/
wp-content/uploads/2014/04/Article-Final.pdf (dostep: 25.02.2017).

55 Zob. np. S. Prokurat, P. Smieszek, Archipelag znikajgcych wysp, Helion, Gliwice 2015.

R. Scheyvens, Backpacking, Tourism and Third World Development, ,,Annals of Tourism Research”

2002, nr 29, s. 115-135.
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wierzenia 1 praktyki religijne mieszkancow nieduzego, peryferyjnego, oddalonego
od kurortoéw turystycznych Barung Birak®’.

Whioski

Mimo ze przeszto 95 procent mieszkancoéw Lomboku stanowia muzutmanie, zde-
cydowanie nie jest to wyspa monolityczna pod wzgledem religijnym. Wspodtczesnie
mozemy zaobserwowacé wsrdd jej mieszkancoéw sie¢ skomplikowanych oraz nie-
rzadko problematycznych relacji, taczacych wigkszo§¢ z mniejszosciami religijnymi.
Zmienne tozsamosci balijskich hindusow i sasackich muzutmanéw wchodzg ze sobg
w interakcje w ramach dorocznego $wigta w Lingsar. Pluralizm wewnatrzwyzna-
niowy — manifestujacy si¢ w podziale na muzulmanow wetu telu oraz waktu lima
— stanowi wyzwanie, z ktérym nieprzerwanie od wielu dziesigcioleci zmagajg si¢
mieszkancy Bayanu. Te dwa tak istotne elementy krajobrazu religijnego Lomboku
odzwierciedlaja jego histori¢. Pierwszy przypomina o wptywie balijskiej arystokra-
cji, ktora niegdy$ kontrolowata rodzimych Sasakdéw. Drugi jest echem przybycia na
wyspe misjonarzy muzulmanskich, najpierw z zachodu — z Jawy, a pdzniej z pétnoc-
nego wschodu — z Sulawesi.

Indonezyjskie motto narodowe Bhinneka Tunggal Ika, ,jedno$¢ w roznorodno-
$ci”, moze napawac¢ dumg. Obchody Pujawali w Lingsar przedstawia si¢ jako ucie-
le$nienie tego hasta. Wyidealizowany obraz przesztych i terazniejszych pokojowych
relacji migdzy wyznajacymi hinduizm osobami pochodzenia balijskiego a sasackimi
muzutmanami zostat zaprezentowany przez wybitng indonezyjska antropolozke Erni
Budiwanti. Jej zdaniem balijscy panowie nie naktaniali Sasakow do konwersji reli-
gijnej, poniewaz akceptowali ich odrebno$¢ wyznaniows, poddani natomiast szano-
wali obcych wladcow. Bardziej prawdopodobne wydaje si¢, ze balijskim elitom nie
zalezato na nawracaniu obcych, skorych do buntu rodzimych mieszkancéw Lombo-
ku. Z kolei wspolczesna pokojowa koegzystencja przedstawicieli tych dwoch grup
etniczno-religijnych w ramach obchodow najwigkszego swigta na wyspie jest mozli-
wa dlatego, ze jedynie dla wyznawcoéw hinduizmu stanowi ono elementem ,,religii”
(agama), muzutmanie za$ traktuja Perang Topat jako rozrywkowe, nalezace do sfery
Hkultury” (budaya) wydarzenie.

W Bayanie, pomimo wielu trudnosci, przetrwaty wierzenia i praktyki muzutma-
néw wetu telu. Poczatek ich marginalizacji nalezy taczy¢ z dotarciem na Lombok ru-
chow na rzecz puryfikacji islamu. Proces ten zaostrzyt si¢ w zwigzku z eksterminacjg
1 stygmatyzacja osob oskarzonych o komunizm w latach 1965-1966. Wptynety na
niego rowniez wprowadzone przez wiadze Republiki Indonezji rozwigzania praw-
ne dotyczace religii. Wspotczesnie misjonarze waktu lima nawracaja mieszkancow
bayanskich wsi na to, co oni sami nazywaja ,,prawdziwym islamem” (Islam benar).

57 Poznatam Muliadiego w pazdzierniku 2011 roku, ostatni raz bytam w Bayanie i widziatam go oso-
biscie w maju 2012 roku. Od tamtego czasu opis mogt ulec zmianie.
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Swoje prozelityczne cele osiggaja miedzy innymi poprzez finansowanie edukacji
w szkotach religijnych z internatami oraz wspieranie projektoéw na rzecz ochrony
$rodowiska.

Turystyka niesie ze soba znacznie wigcej znaczen, niz si¢ powszechnie wydaje.
Wojna na zawinietg w liscie ryzowa amunicjg¢, ktora stanowi kulminacje swigta Puja-
wali, jest intensywnie reklamowana wérod podroznikoéw. Perang Topat to wydarze-
nie o duzym potencjale turystycznym, charakteryzujace si¢ widowiskowoscia, a jego
interpretacja jako uciele$nienia zasady ,,jednosci w réznorodnosci” jest atrakcyjna.
W kontekscie przemystu turystycznego warto$¢ tradycyjnych praktyk i wierzen reli-
gijnych wetu telu, w ich sfolkloryzowanej formie, moze zosta¢ doceniona.
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