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Summary: In the Polish pedagogical thought one of the most important foundations of
the young man’s functioning, and especially a child, in a social space is a “civilization of love”.
Based on respect for the fundamental values, which include: human life, family, true, good,
it is inscribed in educational practice and gives it a higher sense, influencing on this, what is
the foundation for pedagogy - the humanity itself.

The basis for the considerations of the author are selected elements of personalistic peda-
gogy of Janusz Korczak, John Paul IT and Jan Kaczkowski, which in his thought is nearing an
important postulate of this pedagogy; the philosophy of drama Jézef Tischner. In the opinion
of the author the personalistic philosophy interfuses with personalistic pedagogy, in the con-
text of the civilization of love both trends are converging. Sources of the civilization of love
are searching in the teaching of John Paul II, especially in the context of the papal encyclicals
- Evangelium vitae or Dives in misericordia; but the real beginnings of this important idea are
present already in thought of Janusz Korczak.
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Wprowadzenie

W polskiej mysli pedagogicznej jednym z najwazniejszych fundamentéw funk-
cjonowania mlodego czlowieka, a szczegdlnie dziecka, w przestrzeni spolecznej
jest ,cywilizacja milo$ci”. Oparta na poszanowaniu fundamentalnych wartoéci -
do jakich naleza: ludzkie zycie, rodzina, prawda, dobro - wpisana jest w praktyke
wychowawcza, nadaje jej wyzszy sens, wplywajac na to, co dla pedagogiki jest
fundamentem - samo czlowieczenstwo.

Jesli natomiast pojmowa¢ bedziemy kulture w zwiazku z warto$ciami, dostepnymi
kazdemu cztowiekowi, plaszczyzna jej stycznosci z zyciem rozszerzy si¢ bardzo znacz-
nie. A wowczas codzienny tok naszego postepowania wobec bliznich i wobec siebie,
codzienny wysitek w pracy i dzialaniu, codzienne ustosunkowanie si¢ do piekna
i prawdy, wszystko to, czym naprawde zyjemy, uzyska wazne znaczenie jedynej ludz-
kiej rzeczywisto$ci, w ktdrej wlasnie kultura ma si¢ objawic’.

W kontekscie zagrozen kulturowych wspolczesnosci, do jakich naleza: post-
modernizm, ideologia gender, kultura informacyjno-globalizacyjna, a takze po-
stepujacego kryzysu polskiej rodziny ,cywilizacja milosci” juz sie staje jedna
z nielicznych szans powrotu do utraconej przez cztowieka wewnetrznej harmonii
i pokoju. Ona to przesagdza niejednokrotnie o osobowej tozsamosci, 0 poczuciu
kierunku, w ktérym podaza polskie spoleczenstwo. W ten sposéb kultura moze
sie sta¢ czescig ,cywilizacji miloéci”, wspoltworzy w ten sposdb podstawy co-
dziennej egzystencji ludzkich wspdlnot, o czym wspominat Bogdan Suchodolski:

Kultura jest powazna sprawg zycia ludzkiego, rzeczywistoscig tworzona przez ludzi
i nadajaca ich zyciu okreslony ksztalt i sens. Kultura jest zrédtem nieustajaco nowych
wizji przyszloéci, obiecujacych, iz ludzie prawdziwie po ludzku urzadza ten $wiat.
Kultura jest wiec zespotem wartosci tworzonych przez wszystkie ludy $wiata, wielkim
krolestwem cztowieka, budowanym w ciggu dziejow, ktére przeminely, i tworzacym
z istot gatunku homo prawdziwych ludzi*.

Podstawa rozwazan autora s3 wybrane elementy pedagogiki personalistycznej
Janusza Korczaka, Jana Pawla II i ks. Jana Kaczkowskiego, swoja mysla zbliza si¢
on ku istotnym zalozeniom tej pedagogiki oraz filozofii dramatu Jézefa Tischnera.

W opinii autora filozofia personalistyczna przenika si¢ tu z pedagogika perso-
nalistyczng, w kontekscie cywilizacji mito$ci oba nurty sg ze sobg zbiezne. Zagad-
nienie to powinno stanowi¢ przedmiot osobnego opracowania.

2 Po raz pierwszy tego terminu uzyt Papiez Pawet VI w homilii wygloszonej z okazji zakoncze-
nia Roku Swietego (25 grudnia 1975 roku). Zob. Acta Apostolicae Sedis 68 (1976): 145.

* Janusz Gajda, Pedagogika kultury w zarysie (Krakéw: 2006), 275.

* Aneta Skora, ,Bogdan Suchodolski’, w: Polska mys] pedagogiczna po 1918 roku, red. Ewa Bro-
dacka-Adamowicz (Siedlce: Wydawnictwo Akademii Podlaskiej 2009), 65.
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Zrodet ,,cywilizacji miloéci” poszukuje sie w nauczaniu Jana Pawta II, szcze-
golnie w kontekscie papieskich encyklik — Evangelium vitae czy tez Dives in mise-
ricordia; prawdziwe za$ poczatki tej waznej idei obecne sg juz w pogladach Janu-
sza Korczaka. Ten zapomniany przez wielu wazny przedstawiciel polskiej mysli
pedagogicznej niemal cale swoje dzialanie poswiecil tworzeniu tej cywilizacji.

U podstaw dziatalnoéci wychowawczej Korczaka lezata orientacja personalistycz-
na: dziecko i jego osobowo$¢ to nie tylko przedmiot, lecz nade wszystko podmiot
w wychowaniu. Dziecko ma prawo do pelni rozwoju, ma prawo do wypowiadania
sie i podejmowania decyzji, ma prawo do duzej swobody. Oryginalno$¢ systemu kor-
czakowskiego tkwi nie tylko w jego stosunku do dziecka, ale réwniez w szczegdlnym
bogactwie i atrakcyjnosci $rodkéw i technik aktywizujacych wychowawczo i angazu-
jacych moralnie dzieci i mtodziez®.

Mitos¢ jako fundament samej cywilizacji przenosi osobe ku spelnieniu, staje
sie uczestnictwem w wyzszej formie boskiego zycia. Tworczo$¢ Janusza Korczaka
przywraca pojeciu wychowania blask transcendencji, pedagogika moze sie sta¢
szkolg bycia kochanym i obdarzania tym uczuciem drugich. Wymiar ten zajmuje
znowu nalezne mu miejsce, tworzy wraz z prawda rozumu $cisla jedno$¢, w kto-
rej milos¢ jako postawa naszych czaséw osigga swoj wymiar praktyczny - jest
pewna forma wezwania, bez ktérej niemozliwe jest osiagniecie szczescia.

I wiekéw dwadzie$cia idea mitosci blizniego zyje i porywa coraz to nowych czcicieli.
I kazdy wiek zlobi w ludzkosci nowe drogi dla pochodu Boskiej zasady, i kazdy wiek
szczyci sie nowymi imionami tych, ktérzy glosza mowa i czynem ide¢ milosci blizniego.
Kazden z dwudziestu wiekéw ma swoich przedstawicieli, ma ich i wiek dziewigtnasty,
ktory w spusciznie wieku poprzedniego otrzymal wyjasnienie: bliznim twoim jest i czto-
wiek ubogi, i kobieta, i dziecko, kochaj wigc i szanuj takze: biednych, kobiety i dzieci®.

W rozwazaniach Janusza Korczaka obecne s pierwsze fundamenty, na kto-
rych tworzy¢ sie bedg elementy ,,cywilizacji mitosci”. Rozpoczyna si¢ ona w dzie-
ciecym sercu, wypelnionym prostota w spojrzeniu na $wiat i radoscig zycia. Pod-
kreslenia wymaga to, Ze na ich podstawie miody cztowiek uczy sie kochac i staje
sie zdolnym do dawania oraz przyjmowania uczu¢. W pokorze - czyli stanigciu
w prawdzie przed sobg i innymi - mozna dopiero zrozumie¢ istote przestania
»starego doktora”

Totez nie tam rosng te dusze wielkie, co $wiat zdumiewaja, nie tam, gdzie panuje at-
mosfera falszywej uczonosci, pozornych zalet, gdzie graja wazna role stroje, pickne
obicia mebli, gdzie bale, teatry, zielone stoliki i wyprzedaze w magazynach btawatnych
kwaszg powietrze, ktorym dusza dzieciecia oddycha, lecz tam, gdzie wiara szczera,

* Malgorzata Lipinska-Rzeszutek, ,,Janusz Korczak’, w: Polska mys] pedagogiczna, 94.
¢ Janusz Korczak, ,,Rozwdj idei mitoséci blizniego w XIX wieku”, w: Mysl pedagogiczna Janusza
Korczaka. Nowe Zrodta, wybér Maria Falkowska (Warszawa: 1983), 29.
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uczucia szczere, milo$¢, zaufanie, serdecznos¢ panuja, gdzie rodzice dla domu zyja
i w domu szczescia szukajg. A dziecku potrzebna jest jasno$¢ szczescia i ciepto mi-
tosci. Zapewnijcie mu jasne dziecinstwo, a dacie mu zapas usmiechéw na cate dlugie
zycie cierniowe’.

Elementy tworczosci Janusza Korczaka, ksztaltujac zarys zjawiska, ktore lata
pozniej Jan Pawet II okresli mianem ,,cywilizacji mitosci’, s3 takze na poziomie
problemowym zapowiedzia nurtu filozofii personalistycznej, reprezentowanej
miedzy innymi przez ks. Jozefa Tischnera. Niezwykle istotna staje sie tu refleksja
Korczaka na temat rodziny i obecnosci matki, jako pierwszej nauczycielki mito-
$ci, tej, ktora wprowadza dziecko w ten podstawowy wymiar dla Jego cztowie-
czenstwa i calej spotecznosci.

Tak, Janku, matka niejedna 1z¢ wylala przez ciebie i dla ciebie. A czy ty wiesz, chlop-
cze, czym s3 fzy matki? Czy wiesz, ze lzy matki Bog liczy i sktada, jak skarby najswiet-
sze, do skarbnicy? Bedziesz coraz starszy i ludzie nieraz cie skrzywdza, Janku; i nieraz
zaplaczesz w Zyciu: zycie nie jest wesole; zaptaczesz nieraz na ludzi. Kto ci¢ pocieszy?
Bedziesz czul zal w sercu. Komu si¢ zwierzysz? Ogarnie ci¢ smutek bezbrzezny. Kto
wspotczué bedzie z toba? Zachwiejesz sie. Kto ci¢ wesprze? Odsung sie od ciebie przy-
jaciele. Kto ci¢ przygarnie? Matka. Janku, ona jedna; w szczg$ciu, nieszcze$ciu, rado-
$ci, smutku - sta¢ bedzie przy tobie, wszystko gotowa przebaczy¢, zawsze jednakowo
dobra dla ciebie, kochajaca. Matke straci¢, Janku, to znaczy straci¢ najdrozszy skarb
zycia. A ja bym tak bardzo pragnal, Janku, by$ zrozumial, ze matka - to $wieto$¢,
to najwyzsze dobro cztowieka. Ona jedna, gdy kocha, to nie dlatego, ze$ fadny, mily,
madry lub dobry, ale dlatego, zes$ ty jej dziecie. I tym silniej kocha, im gorzej jest jej
dziecieciu, im mniej ma przyjaciot, im wiecej smutkow. Takiej mitosci od ludzi nie
zadaj, bo taka miloscig tylko matka darzy¢ cie moze®.

Przestaniem Janusza Korczaka obecnym we wspolczesnym rozumieniu ,,cy-
wilizacji mitosci” jest filozoficzna wizja dialogu miedzyludzkiego, obecna juz
w rozwazaniach Martina Bubera, czy Emmanuela Lévinasa, w ostatnim czasie
poruszana przez ks. Jézefa Tischnera.

Ekspansywny rozwoj filozofii dialogu w dzisiejszych czasach stanowi ikon¢ komuni-
kacji miedzypodmiotowej i jest kluczem, ktéry pomaga zrozumie¢ zagadnienia her-
meneutyki obecnosci — pozwala zglebi¢ sens relacji dialogicznej. Konkludujac, dialog
jest $cisle powigzany z bytem ludzkim opartym na strukturze relacji miedzypodmio-
towej, a konstytutywny sens jego obecnosci nie jest jedynie konwersacja, wymiang
mys$li czy zwykia komunikacja migdzyludzka’.

7 Janusz Korczak, ,Dzieci i wychowanie”, w: Mys] pedagogiczna, 35.

8 Tenze, ,Matka’, w: Mys] pedagogiczna, 41-42.

° Dagmara Ratajczak-Parzynska, ,Obraz pedagogii dialogu u Zrédet korczakowskiego systemu
wychowawczego’, w: Pedagogika dialogu — wokét pedagogii Janusza Korczaka, red. Dorota Jankow-
ska (Warszawa: Wydawnictwo Akademii Pedagogiki Specjalnej 2014), 69.
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Cywilizacja milosci wyrasta z pewnego etosu, bedacego forma nakazu mo-
ralnego, wpisanego niejako w codzienng egzystencje, ktorego przestrzeganie jest
naturalnym obowiazkiem. Opis tego etosu odnalez¢ mozna w rozwazaniach Ka-
zimierza So$nickiego, u ktorego obecne sa poczatki personalistycznej wizji w na-
ukach o wychowaniu, wspdttworzacej podstawy cywilizacji mitosci.

Etos moralny, ktéry reguluje stosunek jednostki wobec jednostki, polega na tym,
ze czlowiek widzi w swym bliznim taka sama nature ludzka, jakg w sobie przezywa,
i budujgc w swoich myslach ideal cztowieczenstwa, wznosi si¢ rownoczeé$nie do ogol-
noludzkiego idealu moralnego. Zasady etosu moralnego obowiazujg wszystkich ludzi
i rowne dla wszystkich sa tez sankcje majace charakter przymusu wewnetrznego'.

Cywilizacja milosci w swojej pelnej postaci jest prawdziwym spotkaniem,
wejsciem w relacje czlowieka do Boga i w relacj¢ miedzy osobami. Dla ks. Jozefa
Tischnera, drugiego z myslicieli nurtu personalistycznego, milos¢ ta jest obecna
w stowie, we wzajemnym, zakochanym spojrzeniu na siebie nawzajem.

Milos¢ potrzebuje wyznan: bez wyznan kierowanych ku drugiemu ona umiera. Ale -
i na tym polega paradoks milosci - ten drugi, zeby naprawde kocha¢, musi si¢ obejs¢
bez wyznan. On musi sam wyzna¢ mito$¢ nawet wtedy, kiedy zZadnych wyznan nie
styszy. Bo mito$¢ nie chce by¢ odpowiedzia, ona ciagle chce by¢ wyznaniem. W mito-
$ci jest ciagle obecny spdr, kto zaczal pierwszy: ty czy ja? Milos¢ wymaga tego, ze to ja
zaczynam kochac''.

Wymiar ten tworzony jest na $ciezce wolnego wyboru samego czlowieka i $ci-
sle powigzany jest z umiejetno$cia opowiedzenia sie za dobrem. Walka o wartosci,
poszanowanie dla nich ma charakter wewnetrzny, w odpowiednio uksztaltowa-
nym sumieniu, ktdre jest wrazliwe na krzywde innych.

Tak to bowiem jest, ze im wyzsza warto$¢, tym wigksza wolno$¢. Najwyzsza wartos¢ —
Dobro Najwyzsze — nigdy nie méwi do czlowieka: ,,musisz”. Mowi: ,,jesli chcesz, mo-

zesz”. Pamietamy: ,Jezeli chcesz by¢ doskonaly, sprzedaj wszystko”... Tylko warto$ci

podrzedne méwia: ,,musisz”'2

W odcztowieczonym $wiecie konsumpcjonizmu poczatkiem przywracania
autentycznych relacji miedzyludzkich, opartych na milosci i poszanowaniu sta-
je sie wymiar wartosci, przede wszystkim tych zapomnianych i odrzuconych; jest

to przyjecie tych wartosci jako drogowskazu zycia spolecznego, uczenie ich sto-
sowania i przekazywania innym ludziom. ,Wartosci nie leja sie na nas z gory, jak

' Aneta Nieweglowska, ,Kazimierz Soénicki’, w: Polska mysl pedagogiczna, 107.

"1 Jozef Tischner, Mifos¢ nas rozumie. Rok liturgiczny z ksiedzem Tischnerem, wybor i oprac.
Wojciech Bonowicz (Krakéw: Wydawnictwo ,Znak” 2001), 89.

12 Tenze, Nieszczesny dar wolnosci (Krakéw: Wydawnictwo ,,Znak” 1993), 166.
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woda z flaszki. One takze wymagaja od nas wyboru. Zycie podsuwa pewne warto-
$ci, ale od czlowieka zalezy, czy je dostrzeze, zrozumie, czy bedzie je pielegnowal™".

Do najwazniejszych wartosci ksztaltujacych oblicze naszych czasoéw zali-
czy¢ mozna: godnos¢ osoby ludzkiej, wolno$¢, prawde, sprawiedliwo$¢, milosé.
To zwrdcenie uwagi ponownie na samego cztowieka, nowe zrozumienie najwaz-
niejszych pojec staje sie potrzebne, aby istotnym warto$ciom przywrdci¢ w co-
dziennym zyciu nalezne im miejsce.

Istotnie, nie produktywizm, spieszacy w tempie maszyny do celu nieznanego, nie roz-
ped techniki, jest czyms ludzkim. Zycie wewnetrzne cztowieka, rozwéj i wzbogacenie
osobowosci jego wiecej sa warte od wszelkiej potegi materialnej i wszelkiego uzycia.
Na dnie materii znajduje bowiem czlowiek zawsze gorycz'*.

Tylko w kulturze poszanowania drugiej osoby, ochrony zycia ludzkiego od po-
czecia, umocnienia instytucji rodziny, i w konicu w odnalezieniu siebie samego
posréd wieloéci kryzysow i rozbicia wlasnej tozsamosci mozliwa bedzie prawdzi-
wa mitos¢, bedaca podstawa tworzenia nowej cywilizacji. Jak wspomina ks. Jozef
Tischner:

W tej sytuacji refleksja nad czlowiekiem stata sie konieczno$cig chwili. Trzeba nam
dzi$ glebiej zrozumie¢ czlowieka i to nie tylko dlatego, ze cztowiek nadal jest niezgle-
biong tajemnicy, ale takze dlatego, by $wiat, na ktérym czlowiek zyje, nie wylecial
pewnego pigknego poranku w powietrze".

Swiat dobra i prawdy powstanie dzieki odpowiedzialno$ci, zwréceniu sie ku
drugim przez autentyczne uczucie kochania i bycia kochanym. Kluczowym kon-
tekstem rozwazan przywolywanym przez ks. Tischnera staje si¢ relacja etyczna,
postawa zatroskania o drugich, omawiana w publikacjach Emmanuela Lévina-
sa. Miarg rzeczywistosci okazuja sie ludzkie postawy, pochylenie si¢ nad innymi
i udzielenie im niezb¢dnej pomocy. ,Relacja miedzy czlowiekiem a czlowiekiem
jest relacja par excellence etyczng. Jest zarazem czyms$ najbardziej zrédlowym.
Dopiero spotkanie z Drugim otwiera droge jezykowi, a ten umozliwia konsty-
tucje wspolnego $wiata otoczenia. Etyka poprzedza ontologi¢™'¢. Stowo ,,mitos¢”
staje si¢ deklaracjg opieki nad drugim, bez oczekiwania na odplate, pomocy
bezinteresownej i czystej. Tu spotka¢ mozna s$lad obecnosci Boga, w ludziach
cierpigcych i ponizonych. Wotanie udreczonych to znak wspoélczesnych czasow,
prawdziwg miarg religii chrzescijanskiej staje si¢ gotowos¢ do wspotodczuwania
i czynoéw milosierdzia. Bez tych elementow oczekiwanie na nowg cywilizacje sta-
je sie bezcelowym, pustym gestem.

13 Tenze, Mysli wyszukane (Krakéw: Wydawnictwo ,,Znak” 2005), 78.

" Gajda, Pedagogika kultury, 287.

15 Jozef Tischner, Swiat ludzkiej nadziei (Krakéw: Wydawnictwo ,,Znak” 2005), 125.
16 Tenze, Myslenie wedtug wartosci (Krakow: Wydawnictwo ,,Znak” 1993), 37-38.
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Z tej archaicznej przeszto$ci idzie ku Abrahamowi wielki dar — Twarz, ktora staje si¢
otwartym horyzontem wszystkich jego spotkan z ludzmi. Twarz to nawiedzenie Boga,
nawiedzenie Nieskonczonego. Nie jest to Jego znak ani ,,ikona’, ani ,wyobrazenie” Te
Twarz odczuwa si¢ w odpowiedzialnosci jako niemozliwy do ujecia w temat ciezar’.

Jozef Tischner, przywolujac mysl Romana Ingardena, wskazuje ponadto
na inny z fundamentoéw, ksztaltujacy wspolnote rodzinng i spoleczng - oprocz
etyki to czysto$¢ serca, prawda i wierno$¢ wlasnym zasadom, ktére sa fundamen-
talnymi elementami wymiaru mifosci'®. Wytrwac¢ az do konca i pozosta¢ na stra-
zy wlasnego systemu aksjologicznego', w niepewnych czasach zachowaé nie-
zmieniong wole - to prawdziwe wyzwania wspolczesnosci.

Chodzi o wierno$¢ wlasnemu istnieniu; trzeba umie¢ przy sobie pozosta¢ bez leku za-
traty siebie w czasie i bez ulegania pozorowi bycia rzecza w $§wiecie. Pozosta¢ za$ przy
sobie, to znaczy nie tylko zwiekszy¢ samowiedze wlasnego ja w roznych jego kolejach,
lecz nadto miec¢ sie we wladzy swojej i w starciu z przeciwno$ciami losu, z sobg, z za-
gadnieniami zycia budowac siebie samego jako wciagz wzmagajaca sie¢ moc zewnetrz-
ng. Zaufac sobie i swojemu istnieniu®.

Kultura mitosci przenosi cztowieka ku rzeczywisto$ci mitosierdzia, spotkania
z kochajacym Bogiem. Jest to oczekiwany, lepszy $wiat — w ktérym osoby cier-
piace i ponizone moga si¢ czu¢ potrzebne, wazne i docenione. Ks. Jozef Tischner
w swoich rozwazaniach przytacza takze poglady Gabriela Marcela w miejscu,
w ktorym jest mowa o chrzescijanskiej nadziei*'. Na niej opiera si¢ umiejetnosc¢
mifowania innych, przyznania prawa do godnego Zycia kazdemu bez zadnego
wyjatku. Poprzedza ona relacje dialogiczng, spotkanie z Twarza drugiego, milczg-
co oczekujacego na mojg pomoc.

Moj gtéwny problem polegal na okredleniu, a méwigc trafniej, na ocenie typu rzeczy-
wistoéci, jaka w takich warunkach mozna zasadnie przyznac istotnosciom, do ktérych

7 Tamze, 193.

18, Czlowiek jawi sie Tischnerowi najpierw jako podmiot wartosci, gléwnie wartosci etycznych.
Dzigki otwarciu na nie cztowiek moze w pelni zrealizowa¢ swoje istnienie — tylko jemu bowiem cho-
dzi w zyciu o to, by jakie$ wartosci, ktorym jest poddany, wcielaly sie w $wiat dzigki niemu”. Czfowiek
wobec wartosci, red. Jarostaw Jagietta, Wladystaw Zuziak (Krakéw: Wydawnictwo ,Znak” 2006), 11.

1, Podstawowym Zrodlem wszystkich przezy¢ aksjologicznych, z przezyciem myslenia wiacz-
nie, jest spotkanie z drugim cztowiekiem. Oznacza to najpierw, ze tylko obecno$¢ drugiego czto-
wieka jest gwarantem mozliwosci etyki. Bez jego obecnoéci traci sens méwienie o przezywaniu tak
podstawowych wartoéci etycznych, jak prawda, sprawiedliwos¢ czy wierno$¢. Bez uwzglednienia
punktu widzenia drugiego czlowieka zawsze istnieje zagrozenie, ze wymknie nam sie z pola widze-
nia pierwotny sens tych wartosci — sens dialogiczny”. Tamze, 13.

% Tischner, Myslenie wedtug wartosci, 48.

21 ,Miedzyludzkie spotkanie w horyzoncie aksjologicznym Tischner wiaze $cisle ze szczegol-
nym doswiadczeniem, ktére moze sta¢ sie udzialem kazdego z podmiotéw dialogu - z doswiadcze-
niem wzajemnej nadziei. Skala wartosci, jakich do$wiadczamy w spotkaniu, »rzezbi« skale naszych
nadziei, z ktérymi zwracamy sie do siebie nawzajem”. Czlowiek wobec wartosci, 14.
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przywiera religijna afirmacja. Chodzi tu przede wszystkim o rzeczywisto$¢ naszej
kondycji spowodowanej tym, ze jest na nas odcisniete Boze pietno i ze powotlani jeste-
$my do nie$miertelnos$ci®’.

Tworzenie cywilizacji milo$ci rozpoczyna sie w rodzinie jako najwazniejszej
wspolnocie spolecznej, nadajacej sens istnieniu poszczegdlnych oséb tworzacych
te rodzine®. To sam czlowiek jako tworca lub niszczyciel cywilizacji, Jego relacje
z innymi, a takze glos sumienia majg nieoceniony wplyw na losy i dalsze trwanie
wspolczesnosci. Pewna wskazdwka moze by¢ tu znany imperatyw kategoryczny
Immanuela Kanta: ,,Postepuj tylko wedtug takiej maksymy, dzieki ktorej mozesz
zarazem chcie¢, zeby sie stala powszechnym prawem”™* oraz: ,,Postepuj tak, bys
czlowieczenstwa tak w twej osobie, jako tez w osobie kazdego innego uzywat za-
wsze zarazem jako celu, nigdy tylko jako srodka”>.

Jednym z gtéwnych tworcodw pojecia ,,cywilizacji mitosci” oprdcz papieza Pa-
wla VI jest Jan Pawel II. W ujeciu Ojca Swietego poczatkiem budowania wymia-
ru uczuciowego staje si¢ dom rodzinny.

Pierwszym miejscem, gdzie rozpoczyna si¢ proces wychowawczy mlodego czlowie-
ka, jest dom rodzinny. Kazde dziecko ma naturalne i niezbywalne prawo do posiada-
nia wlasnej rodziny: rodzicéw i rodzenstwa, wsrdd ktérych rozpoznaje, ze jest osobg
potrzebujaca uczucia, milosci i Ze tym uczuciem moze obdarzy¢ tak samo innych.
Poniewaz rodzice dajg Zycie swoim dzieciom, dlatego przystuguje im prawo do tego,
by byli uznani za pierwszych i gléwnych ich wychowawcéw. Oni tez maja obowiazek
stworzenia takiej atmosfery rodzinnej, przepojonej mitoscig i szacunkiem dla Boga
i ludzi, ktéra by sprzyjala osobistemu i spolecznemu wychowaniu dzieci®.

W nauczaniu Ojca Swietego Jana Pawta II proces ksztaltowania tej nowej rze-
czywistosci rozpoczyna sie w sferze umystu i serca, w samym cztowieku, od kto-
rego decyzji zalezy tak wiele. Ojciec Swiety, przypominajac znaczenie godnosci
ludzkiej, przywrdcenia wartosciom spolecznym naleznego im miejsca, wnosi
wielki wklad w propagowanie idei cywilizacji mitosci, pokazujac praktyczne spo-
soby wprowadzania jej w codzienng rzeczywisto$¢. Jakze czesto bowiem z dziet
Jana Pawta II plyng nieogarnieta rzeka aksjologiczne przestania, swoiste drogo-
wskazy wskazujace ludziom ponad wszelkimi podzialami to, co tak naprawde
liczy si¢ w zyciu: prawde, sprawiedliwos$¢, umitowanie blizniego, odpowiedzial-
no$¢ za siebie i innych ludzi®.

22 Tischner, Myslenie wedtug wartosci, 168.

# ,Przyszlos¢ ludzkosci idzie przez rodzine” [Jan Pawel 11, Familiaris consortio, 86, 75].

# Immanuel Kant, Uzasadnienie metafizyki moralnosci, ttum. Mscistaw Wartenberg (Warsza-
wa: PWN, 1971), 50.

%5 Tamze, 62.

2 Jan Pawel II, Przemowienia i homilie (Krakéw: Wydawnictwo ,Znak’, 1997), 188-189.

7 Jan Malinowski, ,, Pedagogiczne dzielo Jana Pawta II”, Wychowanie na co Dzieri 4-5 (2011): 3.
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Szczegolnie w Europie Zachodniej osoba ludzka sama przyznaje sobie prawo
do decydowania o istnieniu innych, stawiajac na pierwszym miejscu rozum ludz-
ki, cho¢ zawodny, jako ostateczng sankcje podejmowanych dzialan.

Wecigz ujawniaja si¢ oznaki innej cywilizacji niz ta, ktdrej ,kamieniem wegiel-
nym” jest Chrystus — cywilizacji, ktdra jesli nie jest programowo ateistyczna, to jest
na pewno pozytywistyczna i agnostyczna, skoro kieruje si¢ zasada: mysle¢ i dziala¢
tak, ,jakby Bog nie istnial”. A zy¢ tak, ,jakby Bog nie istnial’, to znaczy ustawiac sig
poza wspdlrzednymi dobra i zla, to jest poza tym kontekstem wartosci, ktérych On
sam, Bog, jest zrodlem?.

Po drugiej stronie kultury mitosci znajduje si¢ cywilizacja $mierci, przepel-
niona pogardag wobec drugich, brakiem szacunku dla najstabszych, rzekoma
wolnoscig w imie zaspokajania wlasnego egoizmu. Juz przed Janem Pawlem II
Oswald Spengler pisal o ,,zmierzchu cywilizacji Zachodu”, a Francis Fukuyama
o ,koncu historii”. W epoce postmodernizmu, czy tak zwanej ponowozytnosci
wszystko wydaje si¢ dozwolone, bez zadnych zahamowan, ograniczen.

Jezeli z jednej strony Zachdd wciaz daje $wiadectwo dzialania ewangelicznego zaczy-
nu, to réwnoczesnie z drugiej nie mniej mocne sa prady antyewangelizacji. Godzi ona
w same podstawy ludzkiej moralnosci, godzi w rodzine i propaguje moralny permi-
sywizm, rozwody, wolng mitos$¢, przerywanie ciazy, antykoncepcje, walke z zyciem
na etapie poczecia, a takze na etapie schylku, manipulacje zyciem®.

Niedocenione ludzkie postawy wobec wartosci cywilizacyjnych, wobec dobra
i zla staja sie elementem przesadzajacym o czasach, w jakim przyjdzie ludziom
zy¢; czesto jedna, pozornie drobna decyzja moze przynies¢ dotkliwe konsekwen-
cje — tak jak w kwestii ochrony zycia poczetego przed dokonaniem $wiadomej
aborgji. Jak méwit w jednej ze swoich homilii Jan Pawet II:

Oredzie o czystosci serca dzi$ staje si¢ bardzo aktualne. Cywilizacja $mierci chce
zniszczy¢ czysto$¢ serca. Jedng z metod tego dziatania jest celowe podwazanie warto-
$ci tej postawy czlowieka, ktdrg okreslamy cnotg czystosci. Jest to zjawisko szczegdlnie
grozne, gdy celem ataku stajg si¢ wrazliwe sumienia dzieci i mlodziezy. Cywilizacja,
ktdéra w ten sposob rani, lub nawet zabija prawidlowg relacje cztowieka do cztowieka,
jest cywilizacja $mierci, bo cztowiek nie moze zy¢ bez prawdziwej milosci. Gloscie
$wiatu ,,dobra nowine” o czystosci serca i przekazujcie mu swoim przykladem zycia
oredzie cywilizacji milosci®.

% Jan Pawel II, Pamieé i tozsamos¢ (Krakow: Wydawnictwo ,,Znak” 2005), 54-55.

2 Tamze, 55.

% Jan Pawet II, ,Sandomierz, 12 czerwca 1999. Homilia w czasie Mszy $w., w: Jan Pawel
IL. Pielgrzymki do ojczyzny. 1979-1983-1987-1991-1995-1997-1999, red. ]. Poniewierski (Krakow:
Wydawnictwo ,,Znak” 1999), 1109.
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Cywilizacja milosci staje si¢ pewnym sposobem zycia, wewngtrznej prze-
miany samego cztowieka, wyborem kierunku wlasnych dazen. Ona to moze by¢
zrodlem szczescia, przepelniajac cale spoteczenstwo poczuciem sensu i poko-
jowej harmonii. Dla Jana Pawfa II jest to pewna forma kultury - czyli dbalosci
o siebie, wlasng rodzine — a w ten sposéb o calg wspdlnote ludzka.

Glebszy sens wyrazenia ,,cywilizacja” jest nie tyle polityczny, ile po prostu ,,humani-
styczny”. Cywilizacja nalezy do dziejow cztowieka, odpowiadajac jego duchowosci oraz
moralnos$ci: stworzony na obraz i podobiefistwo Boze czlowiek otrzymatl $wiat z rak
Stworcy z zadaniem, by tworzy! go na swéj obraz i podobienstwo. W spelnianiu tego za-
dania odnajduje swe zrodlo cywilizacja, to znaczy ostatecznie ,humanizacja $wiata”. Jest
wigc raczej cywilizacja poniekad tym samym co ,kultura” Mozna by wigc powiedzie¢:
»kultura mitosci” Przyjeta si¢ jednak ,,cywilizacja” i przy tym wypada pozostac™.

Nowa rzeczywisto$¢ szacunku dla zycia, ochrony najstabszych i najbardziej
potrzebujacych dokonuje sie w ujeciu Ojca Swietego we wspélnocie opartej na za-
sadach solidarnosci, wzajemnej odpowiedzialnosci za siebie. Dobro osoby ludz-
kiej nie moze by¢ rozpatrywane w oderwaniu od innych - Jan Pawel II w wielu
miejscach wyraznie podkresla powszechny charakter tej cywilizacji, o ktorg kaz-
dy bez wyjatku powinien sie troszczy¢.

Kazdy czlowiek oczekuje po tych wspolnotach bytowania, aby w nich mégl wybiera¢ to,
co inni wybierajg, i dlatego, ze inni wybieraja — jako dobro wlasne, stuzace spelnieniu
jego wlasnej osoby. Rdwnoczesnie zas, na podstawie tej samej zdolnosci uczestnictwa,
ktéra jest istota bytowania i dzialania wspdlnie z innymi, czlowiek oczekuje, aby we
wspolnotach ugruntowanych na dobru wspélnym wlasne jego czyny stuzyly wspdlno-
cie, podtrzymywaly ja i wzbogacaly. W takim ukladzie aksjologicznym czlowiek gotow
jest zrezygnowac z réznych dobr jednostkowych, poswiecajac je dla dobra wspdlnoty™.

Bezcennym czasem jest mlodos¢, kiedy to mozliwe jest dojrzewanie czlowie-
ka ku pelni milosci, budowanie ,,projektu zycia” — wlasnej $ciezki doskonalenia
poprzez samg milos¢ i nadzieje. Wymaganie od samego siebie, walka o dobro
i prawde, stawanie po stronie najstabszych i zagubionych, panowanie nad swoimi
stabosciami sg to elementy tej jedynej drogi, prowadzacej przez pochylenie nad
druga osobg ku pelni szczescia.

Zycie ludzkie jest pickne, jest pociagajace, poniewaz czlowiek sam w sobie jest za-
daniem, jest zobowigzaniem; poniewaz powinni$my sie uczy¢ posiada¢ nasza nature,
nasze cialo, ksztaltowa¢ wlasne ,,ja”, posiada¢ siebie. W ten sposob wypelnia si¢ nasze
ludzkie powolanie, na tej drodze odnajdujemy sens zycia i rado$¢®.

3! Jan Pawel II, List do rodzin (Rzym: 1994), nr 13.

%2 Karol Wojtyla, Osoba i czyn oraz inne studia antropologiczne (Lublin: Towarzystwo Naukowe
KUL, 1994), 322.

3 Stanislaw Chrobak, ,Wejs¢ w obszar nadziei - Jan Pawel II o potrzebie ksztaltowania projek-
tu zycia’, Wychowanie na co Dzieri 4-5 (2011): 14.
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Jan Pawet II podkredla nieocenione znaczenie ludzkiej wolnosci w procesie
budowania nowego spoleczenstwa.

Trzeba doda¢, ze na horyzoncie wspdlczesnej cywilizacji — zwlaszcza tej najbardziej
rozwinietej w sensie naukowo-technicznym - znaki i sygnaly $mierci staly sie szcze-
golnie obecne i czeste. Wystarczy pomysle¢ o wyscigu zbrojen i zwigzanym z nim
niebezpieczenstwem samozagtady nuklearnej. Z drugiej strony odstania si¢ coraz
bardziej wobec wszystkich powazna sytuacja znacznych obszardéw nedzy i $miercio-
no$nego glodu na naszej planecie. Sa to problemy nie tylko ekonomiczne, ale réwno-
cze$nie, a nawet przede wszystkim, etyczne™.

To czlowiek jako twoérca dobra lub zta sam decyduje o swoim przeznaczeniu,
a jego postepowanie moze przynies¢ dramatyczne czesto skutki dla wspdlnej
przysztoéci. Dla Ojca Swietego konsekwencje zta dotykajg osobe juz w tym zyciu,
jeden popelniony grzech przenika najpierw wspdlnote rodzinng, a nastgpnie cale
spoleczenstwo. Wolno$¢ zwigzana jest z wewnetrzng walka o prawde, odbywaja-
cg si¢ nieustannie. Kazdy moze sta¢ sie uczestnikiem realnego konfliktu sit §wiat-
ta i ciemnosci.

Zakidcenia rownowagi, na ktore cierpi dzisiejszy $wiat, w istocie wigza sie z bardziej
podstawowym zachwianiem réwnowagi, ktéra ma miejsce w sercu ludzkim. W sa-
mym bowiem czlowieku wiele elementéw zwalcza sie nawzajem. Bedac bowiem stwo-
rzeniem, do§wiadcza on z jednej strony wielorakich ograniczen, z drugiej strony czuje
sie nieograniczony w swoich pragnieniach i powotany do wyzszego zycia. Przyciagany
wielu ponegtami musi wciaz wybieraé pomiedzy nimi i wyrzekaé si¢ niektérych.
Co wigcej, bedac stabym i grzesznym, nierzadko czyni to, czego nie chce, nie zas$ to,
co chcialby czynic™.

Istota ludzka jest wewnetrznie rozdarta, szczegélnie ta, ktdra zyje w blizszej
obecnosci Boga, jest bardziej narazona na pokusy, zagrozenie niewiernoscia
i zwatpieniem. Dla Ojca Swietego nikt nie zostaje pozostawiony sam sobie, lecz
otwierajac sie w akcie wiary na Boze Objawienie i przyjmujac Stowo Zycia, jest
zdolny do przeciwstawienia si¢ zniszczeniu. W ten sposdb istnienie samo w so-
bie staje si¢ obowigzkiem czuwania, madrych wyboréw na rzecz wartosci zycia
i pigkna.

Wolnos¢ stale trzeba zdobywa¢, nie mozna jej tylko posiada¢! Przychodzi jako dar;
utrzymuje si¢ poprzez zmaganie. Dar i zmaganie wpisuja si¢ w karty ukryte, a prze-
ciez jawne. Calym sobg placisz za wolno$¢ — wiec to wolnoscig nazywaj, ze mozesz
placac ciagle na nowo siebie posiadac®.

* Jan Pawel II, ,Encyklika Dominum et vivificantem”, w: Encykliki Jana Pawla II (Krakow:
Wydawnictwo ,,Znak’, 2005), 331.

3 Tamze, 309.

3 Jan Pawel II, Pamigé i tozsamoscé, 79.
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I tu, podobnie jak w mysli ks. Jozefa Tischnera, powraca nadzieja, nadajaca
sens tworczym wysitkom osoby ludzkiej. Bez niej nie moze istnie¢ milos¢, gdyz
tylko w nadziei uzyskuje ona swoje dopetnienie. Ojciec Swiety wielokrotnie po-
wraca do tego tematu w ksigzce Przekroczy¢ prég nadziei czy tez w swoich ency-
klikach. ,,Ziemio, ktdra nie przestajesz by¢ czastka naszego czasu. Uczac sie no-
wej nadziei, idziemy poprzez ten czasu ku ziemi nowej. I wznosimy ciebie, ziemio
dawna, jak owoc milosci pokolen, ktdra przerosta nienawis¢”?’.

Dzigki dbalosci o mitos¢, czyli uczestnictwie w kulturze poszanowania, mozli-
we jest wzrastanie w swoim czlowieczenstwie, cnota ta staje si¢ sposobem poste-
powania i wpisuje si¢ nierozerwalnie w samo ludzkie powotanie. Dla chrzescija-
nina jest to szczegdlne zadanie bycia $wiatlem dla innych, o czym nieraz pisat Jan
Pawet II.

Czlowiek zyje prawdziwie ludzkim zyciem dzigki kulturze. Kultura jest wlasciwym
sposobem istnienia i bytowania czlowieka. Kultura jest tym, przez co cztowiek jako
czlowiek staje si¢ bardziej cztowiekiem: bardziej ,jest” Nardd bowiem jest tg wielka
wspolnota ludzi, ktora taczg rozne spoiwa, ale nade wszystko wlasnie kultura. Narod
istnieje ,,z kultury” i ,,dla kultury™*.

Moralnos¢ i jej zasady jako sposob postepowania jednostki w spoleczenstwie
musza si¢ sta¢ wewnetrznymi regutami dziatania osoby, wpisanymi w sumienie —
przekazywanymi w rodzinie jako tej najwazniejszej komorce w stosunkach mie-
dzyludzkich. Uswiadamianie regul etycznych i stosowanie ich w kazdej sytuacji
jest podstawa uczestnictwa we wspdlnocie mitosci. W ten sposob w ujeciu Jana
Pawta II mozliwe jest przeciwstawienie sie zagrozeniom, jakie niesie wspdlczesna
kultura informacyjno-globalizacyjna.

Niezbedne staje si¢ zatem odzyskanie powszechnej $wiadomos$ci prymatu warto$ci
moralnych, ktére sg warto$ciami osoby jako takiej. Uswiadomienie sobie na nowo
ostatecznego celu zycia i jego podstawowych warto$ci jest wielkim zadaniem dnia dzi-
siejszego, majacym na celu odnowe spoleczenistwa. Tylko swiadomos¢ prymatu tych
warto$ci pozwoli na takie wykorzystanie ogromnych mozliwosci, jakie nauka zlozyta
w rece cztowieka i jakie bedg naprawde nastawione na rozwdj osoby ludzkiej w calej
jej wewnetrznej prawdzie, w jej wolnoéci i godnosci®.

Lektura wybranych dziet Jana Pawla II prowadzi do refleksji nad tajemni-
c3 milosci Boga, bez ktdrej niemozliwe jest ksztaltowanie ludzkiego serca oraz
nowej kultury. Kiedy cztowiek odcina si¢ od tego zrddla, ,zyje tak, jakby Boga
nie bylo”, sam siebie skazuje na istnienie w wymiarze $mierci bez perspektywy

37 Tamze, 80.

3% Tamze, 89.

% Jan Pawet II, Adhortacja apostolska ,,Familiaris consortio” , w: Jan Pawet II, Dziela zebrane.
Tom II: Adhortacje, nr 8 (Krakéw: Wydawnictwo ,,Znak’, 2006), 11.
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ocalenia. Dla Papieza to Stworca jest jedynym gwarantem nadziei i zycia, tylko
w Chrystusie mozna odnalez¢ ostateczng odpowiedZ na nierozwigzane pytania
egzystencjalne i w koncu zrozumie¢ samego siebie.

W wielu ludziach i wielu wspdlnotach dojrzewa swiadomos¢, ze przy calym zawrot-
nym postepie cywilizacji naukowo-technicznej, niezaleznie od rzeczywistych zdo-
byczy i osiggnie¢, czlowiek jest zagrozony i ludzko$¢ jest zagrozona. Wobec tego za-
grozenia — wigcej, w do§wiadczeniu groznego upadku duchowego cztowieka — osoby
i wspdlnoty, jakby wiedzione wewnetrznym zmystem wiary, szukaja mocy, ktéra zdol-
na jest czlowieka podzwignaé, wyzwoli¢ go od siebie samego i z jego bltedéw i pomy-
tek, ktore czynig szkodliwymi nawet owe osiggniecia®.

Cywilizacja mito$ci moze si¢ sta¢ udziatem catej wspdlnoty pod warunkiem
pelnego zaangazowania wszystkich jej uczestnikow. Koniecznoscig sie staje
uwrazliwienie na trudng sytuacje drugiego, bezinteresowne otwarcie si¢ na za-
spokojenie jego najwazniejszych potrzeb. Podobnie jak w kontekscie rozwazan
ks. Jozefa Tischnera, spotkanie z dzielami Jana Pawtla II staje si¢ odwolaniem
do etycznej filozofii Emmanuela Levinasa, gdzie Twarz drugiego staje si¢ wezwa-
niem i nakazem do przemiany wlasnego postepowania. Wtedy dopiero w rela-
cji osobowej mozliwe jest wejscie w przestrzen dzialania Boga, przychodzacego
w czlowieku cierpigcym i proszagcym o pomoc.

Dzisiaj bardziej chyba niz w przeszloéci ludzie zdaja sobie sprawe z laczacego ich
wspoélnego przeznaczenia, aby budowacé razem, jesli chce si¢ unikna¢ zaglady wszyst-
kich. Z gtebi niepokoju, leku i zjawisk ucieczki, takich jak narkomania, typowych dla
$wiata wspodlczesnego, z wolna wylania si¢ zrozumienie tego, ze dobro, do ktérego
wszyscy jesteSmy powolani, i szczgscie, do ktorego dazymy, nie dadzg sie osiagnac bez
wysitku i zaangazowania wszystkich, nie wylaczajac nikogo, i bez konsekwentnego
wyrzeczenia sie wlasnego egoizmu®.

Filarem nowej cywilizacji stal si¢ szacunek dla Zycia. Ta najwyzsza ze wszyst-
kich wartosci nadaje sens samej milosci, jest jej wyznacznikiem i sankcjg. Dla
Jana Pawta II stabosc¢ ciala, niepelnosprawnos$¢ nie jest wykluczeniem, a pogarda
dla niej kieruje tak zwanych silnych ku kulturze $mierci i zniszczenia. ,Wydaje
sie, ze to, co najbardziej zagraza stworzeniu i czlowiekowi, to brak poszanowania
dla praw natury i zanik poczucia wartosci zycia™*. To nie bogactwo i zysk jest
znakiem sukcesu, ale zdolnos¢ do pokochania tych, ktorzy dla §wiata sg juz nie-
przydatni i wykluczeni. To przede wszystkim od postawy chrzescijan i ich czynu
zaleze¢ beda nowe czasy, od zdolnosci kochania.

0 Tenze, ,,Encyklika Dominum et vivificantem”, 345.

1 Tenze, ,,Encyklika Sollicitudo rei socialis”, w: Encykliki Ojca Swie;tego, 466.

2 Z homilii Jana Pawla II wygloszonej w Zamoéciu dnia 12.06.1999, w: Jan Pawel II, Do ciebie.
Wybér mysli z pielgrzymek do Ojczyzny (Sandomierz: Wydawnictwo Diecezjalne 1999), 43.
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Stajemy tu w obliczu jednego z najbardziej niepokojacych objawow ,,kultury $mierci’,
szerzacej sie zwlaszcza w spoleczenistwach dobrobytu, charakteryzujacych sie men-
talno$cig nastawiong na wydajno$¢, wedtug ktorej obecno$¢ coraz liczniejszych ludzi
starych i niesprawnych wydaje si¢ zbyt kosztowna i ucigzliwa. Ludzie ci bardzo czgsto
sg izolowani przez rodziny i spoleczenistwo, kierujace si¢ prawie wylacznie kryteria-
mi wydajnoéci produkcyjnej, wedle ktorych zycie nieodwracalnie uposledzone nie ma
juz zadnej warto$ci®.

Mitos¢ dla Jana Pawla II jest zadaniem wzrastania kazdej osoby we wlasnym
czlowieczenstwie, to przemiana serca, wrazliwo$¢ milosierdzia. Nowa cywiliza-
cja jest dla Papieza urzeczywistnieniem zasad ewangelicznych w praktyce; lepsza
przyszto$¢ czlowiek tworzy najpierw w sobie samym. Biblijne osiem btogosta-
wienstw i dziesie¢ przykazan muszg si¢ sta¢ w sposob naturalny trescig ludzkiego
myslenia i pracy; w Pismie Swietym obecne jest $wiatlo, ktére wskaze droge ku
oczekiwanej milosci.

Cztowiek bowiem kazdy idzie przed siebie. Podaza ku przysztosci. I narody idg przed
siebie. I ludzkos¢ cata. I§¢ przed siebie - to nic, tylko ulega¢ wymogom czasu, pozo-
stawiajgc stale za soba przeszlos¢: dzien wczorajszy, rok, lata, stulecia. IS¢ przed sie-
bie, to znaczy mie¢ $wiadomos$¢ celu. Czlowieka trzeba mierzy¢ miarg serca. Sercem!
Ogromnie wiele zalezy od tego, jaka kazdy z was przyjmie miare swojego zycia, swo-
jego czlowieczenstwa™.

W powolaniu czlowieka ku rzeczywisto$ci milosierdzia i przebaczenia na-
czelng role spelnia jego sumienie, w ktérym rozpoczynaja sie $ciezki tworzenia
i niszczenia. Przedstawiciele ponowozytnosci w imie postepu, dokonujg zatarcia
granic miedzy dobrem a ztem, co wiecej, zfo nosi czesto nazwe dobra. Zdrada
malzenska uwazana jest za niewinny flirt, rozbicie rodziny to realizacja wlasnej
wizji szczgscia. Jan Pawel II staje po stronie prawdy i opowiada si¢ za nazywa-
niem zjawisk takimi, jakimi s3 w rzeczywistosci, jasng oceng ludzkich postaw
i zamierzen. Wanda Péttawska w swoim artykule jednoznacznie przedstawia sed-
no papieskiego przeslania:

W tym wlaénie punkcie nauka Jana Pawla II rézni si¢ catkowicie od wspdtczesnych
tendencji $wiata. Obecnie sprowadza si¢ milo$¢ do fizjologii i techniki dziatania sek-
sualnego, zaciera sie roznice miedzy aktem malzenskim a cudzotoznym naduzyciem,
zaciera si¢ granice miedzy naturg i patologia. W ten $wiat wspolczesny, coraz bardziej
niszczacy prawdziwg nature cztowieka, Jan Pawel IT niesie inna propozycje — pod prad
tego, co glosza $rodki przekazu, na znak sprzeciwu. Pokazuje zupelnie inny wymiar

ludzkiej miloéci, nazywajac jg zaskakujaco prosto: ,,pickng mitoscig™.

* Jan Pawel II, ,,Encyklika Evangelium vitae”, w: Encykliki Ojca §wie;tego, 929.
4 Tenze, Do ciebie, 31, 35.
* Wanda Péltawska, ,,Obronca $wietosci zycia i rodziny”, Wychowawca 3 (2012), 5.
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Ojciec Swiety staje w obronie osoby ludzkiej, przeciwstawia sie manipulacji
i ponizaniu. Czystos$¢ serca stala si¢ tu elementem najwazniejszym, mito$¢ mie-
dzyludzka - podobnie jak w Hymnie §w. Pawta, do ktérego Papiez niejednokrot-
nie nawigzuje — moze by¢ wierna, wylaczna, trwajaca az do naturalnej $mierci.
Ona to moze wywyzszy¢ czlowieczg nature, nadac sens istnienia, nie wykluczajac
najstabszych i najbardziej poranionych. W tej cywilizacji kobieta wzbudza po-
dziw w oczach mezczyzny, a dziecko poczete zastuguje na przyjecie bez wzgledu
na sytuacje rodziny.

A $wiat rozpala coraz gwaltowniej bezwzgledne, egoistyczne, brutalne pozadanie.
On za$ pokazuje zupelnie inng strone, przeciwstawny biegun tej samej ludzkiej rze-
czywistoéci, ludzkiej mito$ci — pozadaniu przeciwstawia bezinteresowng czuloéé,
a zaborczej zachtanno$ci zmystowej przeciwstawia uniesienie serca, ktore cieszy sie,
uwolnione od pozadania, rado$cig drugiego, ktore szuka tylko dobra kochanej osoby,
zapominajac o sobie®.

Wylania sie tu wizja antropologiczna w kontekscie nowej cywilizacji, inne
spojrzenie na czlowieka, ktore moze by¢ przedmiotem osobnego opracowania
ksigzkowego. Osoba ludzka jest tu obrazem samego Boga - jak niejednokrotnie
wspominat o tym Papiez - i powinna ona zy¢ na Boze podobienstwo. Jest powo-
tana do istnienia w prawdzie i milosci, do nieustannego przekraczania wlasnych
ograniczen. Ona szanuje wartosci, szczegdlnie zycie; przyjmuje chrzescijanskie
zasady jako wlasne.

Cztowiek prawdy, wedlug Jana Pawtla II, to czlowiek pokoju. Czerpie on $wiat-
to z prawdy, posiada jasny obraz niesprawiedliwosci i konfliktéw. Czlowiek ten nie
zatrzymuje si¢ jednak na tym, ale poklada ufnos¢ w wyzszych wtadzach cztowieka,
W jego rozumie, sercu i dobru, ktére nosi w sobie. Wychowanie do prawdy to wy-
chowanie do dialogu. Czlowiek dialogu nie boi si¢ uczciwych porozumien. Prawda
zbliza ludzi, kaze zapomnie¢ o wczorajszej nieufnosci i otwiera na spotkanie z drugim
czlowiekiem®.

Szczegolng troska objete jest dziecko, niezaleznie od wieku; jako podmiot po-
wierzony rodzicom i zadanie opieki, wychowania i czulosci. Istoty najmniejsze
i najbardziej bezbronne znajduja si¢ w centrum papieskiej wizji milosci, s3 w sa-
mym sercu rodziny, a wspdlnota spoleczna istnieje dla nich i poprzez nie — podej-
$cie dorostych wobec dzieci staje si¢ miarg funkcjonowania calego spoleczenstwa.
Jak pisat Jan Pawel II w Liscie do rodzin: ,,Caly ten proces poczgcia i rozwoju w tonie
matki, wreszcie zrodzenia, wydania na $wiat stuzy do stworzenia stosownej jakby
przestrzeni, aby ten nowy czltowiek mogt sie objawic¢ jako dar. Albowiem réwniez

4 Tamze, 6.
¥ Jan Nieweglowski, ,Wychowanie w nauczaniu Jana Pawta II", Wychowanie na co Dzieri
4-5(2005): 9.
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on - ten nowy czlowiek - jest od poczatku takim wlasnie darem™®. Wartos¢ dzie-
cka jako osoby nabiera szczegdlnego wymiaru w sytuacji niepelnosprawnosci lub
innych momentdéw trudnych w Zyciu rodziny. Wedlug papieskiej koncepcji od osob
najstabszych i cierpigcych mozna si¢ uczy¢, czym jest bezinteresowna mito$¢ jako
dar z siebie i poswigcenie bez reszty — a zarazem tajemnica, ktorg odczyta¢ mozna
na poziomie duchowym, odrzucajac materializm i wlasny egoizm.

Jest zatem konieczne, aby wartosci, ktére czlowiek wybiera i do ktérych dazy swoim
zyciem, byty prawdziwe, poniewaz tylko dzieki prawdziwym warto$ciom moze sta-
wac sie lepszy, rozwijajac w pelni swojg nature. Czlowiek nie znajduje prawdziwych
warto$ci, zamykajac si¢ w sobie, ale otwierajac sie i poszukujac ich takze w wymiarach
transcendentnych wobec niego samego. Jest to konieczny warunek, ktéry kazdy musi
spelni¢, aby stac si¢ soba i wzrasta¢ jako osoba dorosta i dojrzata®.

Czlowieczenstwo w ujeciu przedstawicieli personalizmu filozoficznego i pe-
dagogicznego, filozofii i pedagogiki dialogu®, filozofii dramatu - nurtéw, wspo-
minanych w artykule, a wspoltworzacych wizje cywilizacji milosci - staje si¢
elementem wywyzszenia, upomnieniem si¢ o godno$¢ istoty ludzkiej, ktéra przy-
blizajgc si¢ ku kulturze Zycia, wcigz od nowa przekracza¢ musi wlasne ogranicze-
nia i stabosci. W swoim wzrastaniu we wspdlnocie przeciwstawic¢ sie moze ideo-
logiom zniszczenia, takim jak postmodernizm czy ped ku $mierci.

Natura ludzka polega na nieustannym wysitku przekraczania granic zwierzeco$ci
tkwigcej w czlowieku i wyrastania ponad nig czlowieczefistwem oraz rolg twércy war-
to$ci. Bez tej misji i tego wysiltku cztowiek zapada sie z powrotem w swojg czysta zwie-
rzecosé, ktora stanowi jego unicestwienie.

Gloryfikacja wartosci zycia, rado$¢ z codziennych, powszednich wydarzen,
wzrastanie we wlasnym czlowieczenstwie i uczenie tego procesu innych, bliskos¢,
czuto$¢ i wiernos¢ jako postawy umacniajace miedzyludzka wspolnote, bycie au-
tentycznym we wszystkim, co si¢ mowi i czyni - takie podejscie do rzeczywisto-
$ci staje sie moca przeciwstawiajaca wszelkim kryzysom i ktamstwu. Ksigdz Jan
Kaczkowski — niezyjacy juz przewodnik wspotczesnosci, jeszcze w $wiecie nauki
niezakwalifikowany do personalizmu pedagogicznego, ale zgodny z jego nur-
tem — w swoich rozwazaniach ujmuje na pewnym poziomie problemowym cywi-
lizacj¢ mitosci nie jako szczyt ludzkich marzen, ale ukrytg w rodzinie, pomiedzy
osobami, w dotknigciu reki, usmiechnietym spojrzeniu. ,,Nie czekaj na cierpienie,

* Jan Pawel IL, ,,List do rodzin »Gratissimam sane« z okazji Roku Rodziny, 22.02.1994”, w: Wy-
bor listow Ojca Swi(;tego Jana Pawla II, t. 1, nr 11 (Krakéw: Wydawnictwo ,,Znak’, 1997), 72.

* Tenze, ,Encyklika Fides et ratio”, Rzym 1998, 25.

%0 Swietem jest spotkanie — kazde spotkanie”. Fragment Stowa Wspélnoty Burego Misia, Kon-
stytucji Zycia tej Wspélnoty, Duchowe bycie Wspélnoty.

°! Roman Ingarden, ,,O naturze ludzkiej”, w: Czlowiek - kultura - wychowanie. Wybor tekstéw,
red. Franciszek Adamski (Krakéw: Wydawnictwo WAM 1993), 41.
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ktore ci uporzadkuje zycie”*>. W rytmie biezacych dzialan, pracy i odpoczynku,
w $wiat 0osOb wkracza transcendencja, bedaca naturalnym pragnieniem ducho-
wym. Mysl ks. Jana Kaczkowskiego prowadzi ku tajemnicy Boga, obecnej u in-
nych, wczesniej wymienianych autoréw, Ojca, ktory, bedac samg Miloscig, nadaje
najwyzsza sankcje i sens wszystkiemu, co czyni czlowiek, cho¢by od Stworcy sie
odwrdcil. Laczg sie tu rozwazania ks. Jozefa Tischnera i Jana Pawla II w opisie
kochajacego Pana, ktdry zawsze jest blisko>.

Bog nie jest paskudnym dziadem siedzacym na chmurze, ktéry nas nie lubi, wiec roz-
daje cierpienia i rozmaite przeciwnosci. On nas kocha w chwili naszego powodze-
nia, ale szczegdlnie blisko jest w momencie nieszczescia. Nie opuszcza swoich dzie-
ci. Kiedy spada na nas jakie$ niezastuzone cierpienie i wydaje sie¢ nam, ze Pan Bog
nas zostawil, mimo szalejacych emocji nalezy zrobi¢ matematyczne zalozenie, ze On
z nami jest i kocha nas bardzo odpowiedzialng mitoécig. Bez wzgledu na to, czy nam
sie zycie wali, czy nie, Bog jest staly, niezmienny, wierny®.

Personalizm pedagogiczny i filozofia dialogu s istotnym kontekstem rozwa-
zan o cywilizacji miltodci, a sama jej idea przenika si¢ z tymi nurtami. Sednem
jej jest spotkanie czlowieka z Bogiem w przestrzeni rozmowy, wejécie w samego
siebie, otwarcie na prawdy wyzsze, duchowe. Ksigdz Jan Kaczkowski niejedno-
krotnie przedstawia zagadnienie walki o dobro w ludzkim sercu. ,Jesli chcemy
by¢ synami $wiatloéci, to musimy patrze¢ na wnetrze, pilnowaé wewnetrznej
harmonii™.

Nowe zycie w blasku Bozych prawd jest dane tym, ktérzy nie zrezygnowali
z wytrwalego podazania $ciezkg ufnosci, ze nigdy nie zostang zawiedzeni przez
swojego Stworce. Nawet tam, gdzie inni nie widza juz zadnej perspektywy, w kul-
turze Zycia wszystko jest jeszcze mozliwe. Wedréwka ku szczesciu to historia
drobnych zwyciestw nad sobg, opowiedzenia si¢ po stronie ponadczasowych
wartosci. ,Walczcie o siebie, nie dajcie si¢ wdepta¢ kryzysom beznadziejnosci,
chwilowej ciemnosci, walczcie o czyste sumienie i nigdy nie myslcie, ze Bog jest
przeciwko wam”*.

Przestrzenig ksztaltowania sie lepszej wizji rzeczywistosci jest ludzkie wnetrze.
To w sumieniu rozwazane s3 osobiste decyzje, od ktorych czgsto zalezy by¢ albo
nie by¢ drugiej osoby. W ujeciu Jana Kaczkowskiego to w myslach bierze swoj po-
czatek niszczycielskie oblicze zta lub potencjalnego, budujacego dobra. Cywiliza-
cja mitosci to pewien wymiar duchowy, zalezny od drobnych z pozoru spraw, tu
czlowiek moze sta¢ si¢ z wlasnej winy autorem rozpadu uswigconych wartosci.

%2 Jan Kaczkowski, Grunt pod nogami (Krakéw: Wydawnictwo WAM 2016), 23.

% Tamze, 75: ,Lubi¢ powtarza¢, ze Bog jest kims dramatycznie bliskim. To troche Tischnerow-
skie sformulowanie. Rézne sg poziomy bliskosci i dramatu”.

5 Tamze, 25.

% Tamze, 31.

% Tamze, 53.
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Musimy tylko zadba¢d o to, by zy¢ wiecznie po prawej stronie, to znaczy, zeby nie
tama¢ wiasnego sumienia. Sumienie to najbardziej intymny glos w nas, ktéry nam
mowi, co jest dobre i co jest zte. Musimy go stucha¢, nie mozemy go oszukiwal. Sg
takie momenty w zyciu, kiedy styszymy trzask swojego tamanego sumienia. Ono nam
mowi: nie réb czegos, albo: czyn co$ dobrego, powstrzymaj si¢ od zla, a my robimy
na przekor i wtedy nastepuje trzask®.

Kiedy w $wiecie wspolczesnym niektorzy zyja tak, jakby Boga nie bylo, panuje
kryzys prawdy, pomiedzy osobami panuje anonimowos¢ i obojetnos¢, zachwia-
ne s3 podstawy instytucji rodziny, szczegdlng odpowiedzialno$¢ za przemiang
tego pedu ku $mierci ponosza wszyscy bedacy w bliskosci Boga®™. W chwilach
zwatpienia, zachwiania si¢ nadziei, szansg pozostaje ta niepojeta umystem rela-
cja z wymiarem transcendencji. ,Wiernos¢ i czuwanie nad wlasnym sumieniem,
ktére moze podlegaé napieciom, to cos, nad czym musimy pracowaé. Wyobraz-
cie sobie noc sumienia, ktdra jest naciskana przez jakas pokuse i nie widzi Boga.
Obroni si¢ tylko tg sita, ktéra wypracowalo, kiedy miato §wiatlo™. Jest to niekon-
czacy sie dialog i poszukiwanie kontaktu z Bogiem, to dzigki tej duchowej aktyw-
nos$ci mozliwe jest przepelnianie zycia mitoscig i zachowanie cnoty nadziei - od-
nawiajacej ludzkie serce i czynigcej je gotowym do tego, aby kochac kazdego i bez
wyjatku. Na tym opiera si¢ przekaz nowej cywilizacji - pozostanie przy wartos-
ciach, bycie wytrwatym az do konca w tym wszystkim, co sie czyni na co dzien®.
»Musimy by¢ cierpliwi. Wstuchiwaé sie w swoje zycie. I dawal sobie szans¢™®'.
Dla os6b wybierajacych dobro i prawde ten inny, lepszy, $wiety czas wcigz rozpo-
czyna si¢ od poczatku. Oczekiwane spetnienie poprzez mitos¢ jest perspektywa
na tu i teraz, a upltywajacy czas — bezcennym skarbem, ktéry tak tatwo mozna
zmarnowaé. Sama postaé ks. Jana Kaczkowskiego, walczacego z chorobg nowo-
tworows, staje sie czytelnym znakiem dla wspoélczesnych ludzi, ze wlasne zycie
jest pelne cudow i sladéw obecnosci Boga posrod nich.

Dlatego moze dzisiaj, w takg zwykla niedziele, ktéra nie zapowiada Zadnego prze-
fomu, powiedzmy sobie: sprébuje na nowo, od dzisiaj bede sie staral zerwaé nawet
z najmniejszym zlem, ktére we mnie jest. Moze nie ze wszystkim od razu, ale przynaj-
mniej wybiore sobie co$, co mnie najbardziej uwiera, na przyklad banalne ktamstwa,
ktore sie pojawiajg tylko po to, Zeby wzmocni¢ moja pozycje w oczach innych®.

57 Tamze, 71.

% Tamze, 111: ,Mistyki nalezy szuka¢ w prozie dnia codziennego. Pan Bog jest bardzo delikat-
ny, trzeba go czyta¢ uwaznie”.

% Tamze, 101.

5 Tamze, 143: ,Zapytajmy o zaufanie w naszym zyciu. Takze wtedy, gdy chwilowo nie czujemy
Bozej obecnosci i wydaje nam sie, ze mozemy polega¢ tylko na sobie” .

ol Tamze, 123.

%2 Tamze, 132.
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Dialog, mito$¢, spotkanie, relacja, zrozumienie drugiego czlowieka, poszano-
wanie wartosci, zycie jako najcenniejszy skarb — wszystkie te elementy cywiliza-
cji milosci Iacza sie w jedng calos¢ u wszystkich omawianych powyzej myslicieli.
Dla ks. Jana Kaczkowskiego przedstawiana wczeéniej posta¢ ks. Tischnera za-
wsze byta wzorem i inspiracjg. ,, Autorytetem dla mnie byl ksiadz Jozef Tischner
ze swoja filozofig dialogu, mysleniem wedlug wartosci, a potem, pod koniec zy-
cia, z my$leniem wedlug milosci™.

Wyzwania i zagrozenia wspolczesnosci wymagaja nowego zrozumienia zna-
nych juz poje¢: matki, ojca, Zony, meza, instytucji rodziny, innego spojrzenia
na wyznawane dotad wartosci. By¢ moze tworzaca si¢ subdyscyplina naukowa -
pedagogika bezpieczenstwa bedzie pewng forma odpowiedzi na wcigz pojawiaja-
ce si¢ pytania o kondycje cztowieka XXI wieku - tego poszukujacego szacunku,
godnosci, bycia kochanym. Cywilizacja mitosci nie jest czyms$ dalekim, czy tez
perspektywa nieznanej przyszlosci — odstania si¢ tu i teraz poprzez ludzkie do-
konywane wybory. To osoba ludzka sama jest twdrcg kultury zycia lub $mierci —
i to do niej nalezy ostatnie stowo.

Streszczenie: W polskiej mysli pedagogicznej jednym z najwazniejszych fundamentow
funkcjonowania mlodego cztowieka, a szczegdlnie dziecka w przestrzeni spolecznej jest ,,cy-
wilizacja milto$ci”. Oparta na poszanowaniu fundamentalnych wartoéci, do jakich naleza:
ludzkie zycie, rodzina, prawda, dobro, wpisana jest w praktyke wychowawcza, nadaje jej wyz-
szy sens, wplywajac na to, co dla pedagogiki jest fundamentem - samo cztowieczenstwo.
Podstawa rozwazan autora sa wybrane elementy pedagogiki personalistycznej Janusza
Korczaka, Jana Pawla IT i ks. Jana Kaczkowskiego, ktory swoja mysla zbliza sie ku istotnym za-
tozeniom tej pedagogiki; filozofii dramatu Jozefa Tischnera. W opinii autora filozofia persona-
listyczna przenika sie tu z pedagogika personalistyczng, w kontekscie cywilizacji milosci oba
nurty s3 ze sobg zbiezne. Zrédet cywilizacji mitosci poszukuje si¢ w nauczaniu Jana Pawta I,
szczegdlnie w kontekscie papieskich encyklik — Evangelium vitae czy tez Dives in misericordia;
prawdziwe za$ poczatki tej waznej idei obecne sg juz w pogladach Janusza Korczaka.

Stowa kluczowe: milos¢, cywilizacja, Bog, filozofia, personalizm, dziecko, wartosci, pe-
dagogika, cztowieczenstwo, zycie, postepowanie, prawda, dobro, piekno, kultura, osobowos¢,
podmiotowo$¢, tozsamosé, pedagogika, fundament, dusza, etos, sumienie, rodzina, impera-
tyw kategoryczny, serce, moralnos¢, dialog, personalizm, sumienie, wierno$¢, czuwanie
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