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Abstract

Erasmus of Rotterdam as a teacher of Christian humanism

The text presents the life and thought of Erasmus of Rotterdam as a humanist, educator
and clergyman, and then tries to describe the Erasmus concept of humanistic religious
education arising from these three levels and ways of thinking. The purpose of this research
is twofold. On the one hand, it is about recreating this historical thought with the ambition
to bring out its distinguishing features, on the other - it is assumed that this concept can
be useful to us today, interested or responsible for today’s shape of religious education, in
theory and practice.
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Wprowadzenie

Erazm z Rotterdamu to posta¢ przyciagajaca uwage nieprzerwanie od pigciu
wiekéw, nie tylko humanistow. Bedac przez jakis czas nauczycielem i piszac

! Rozszerzona wersja tekstu Erasmus of Rotterdam as a Teacher of Christian Humanism,
opublikowanego w: ,Paedagogia Christiana” 2019, nr 2 (44), s. 69-94. DOI: http://dx.doi.
org/10.12775/PCh.2019.042.
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niemalo tekstow poswigconych edukacji, zapisal si¢ tez na trwale w historii
mysli pedagogicznej jako mysliciel i pedagog doby renesansu. W ponizszym
tekscie siegam do jego bogatej i przepojonej humanizmem tworczosci, gtow-
nie pedagogicznej i religijnej, by z niej wydoby¢ myslenie Erazma o edukacji
religijnej. Cel tego badania jest podwdjny: z jednej strony z pewnoscia chodzi
o odtworzenie tej historycznej mysli z ambicja wydobycia jej wyréznikéw, ale
z drugiej - zaklada sig, ze ta koncepcja moze by¢ przydatna nam wspodlczes-
nym, zainteresowanym badz odpowiedzialnym za dzisiejszy ksztalt edukacji
religijnej, od strony teorii i praktyki. Swiat, w ktérym zyt i tworzyt Erazm, byt
bardzo niespokojny, naznaczany konfliktami, wojnami, plagami, nietolerancja
i ignorancja. Pozycja Erazma jako duchownego reprezentujacego Kosciot ka-
tolicki, a jednoczesnie gloszacego idee humanizmu z odwotaniem do dorobku
intelektualnego starozytnosci przynosita mu zaréwno poklask oraz stawe, jak
i krytyke lacznie z potepieniem. Gloszac pochwale mysli poganskiej i kry-
tykujac otwarcie praktyke zycia zakonnego oraz scholastyczng filozofig, wy-
stawial si¢ na tatwy atak Kosciola, ktorego doktryny bronit i reprezentowat
konsekwentnie przez cale zycie. Jednoczesnie jego wyrastanie ponad sposéb
myslenia swoich wspotbraci i siostr w wierze katolickiej nie oznaczato konces;ji
na rzecz reformacji, czego wyrazem byl m.in. jego spor z Lutrem o wolna wole
(Erasmus and Luter, 2012). Moze wiec wlasnie to niemieszczenie si¢ w $cistych
ramach jednej doktryny czy stanowiska filozoficznego pozwolilo Erazmowi
utrzymac pozycje mysliciela nie tylko renesansowego, ale tez stale obecnego
w kulturze i cywilizacji Zachodu. Sam zreszta byt rzecznikiem zachowania cig-
glosci tego bogatego dziedzictwa kulturowego, z czego pozwole sobie zrobi¢
uzytek na potrzeby niniejszego opracowania.

Zakladam, ze w dzisiejszym $wiecie, wcale niematych konfliktow i odradza-
jacej si¢ nietolerancji $wiatopogladowej, tylko przez chwile przygastych w ob-
liczu $wiatowego zagrozenia epidemicznego, jego mysl moze by¢ pomocna
w fagodzeniu antagonizmodw, a takze ma szans¢ inspirowac do przekraczania
zajmowanych pozycji w sporach, wlasnie w oparciu o perspektywe humani-
zmu. Te podstawe zastosowal Erazm mysliciel i pedagog do rozumienia religii,
zobaczmy wigc, czym ta mysl zaowocowala, co budowalo jej zreby i w jakim
stopniu mozemy z niej czerpa¢ z pozytkiem dzisiaj. Wspolczesnie rozjemcza
postawa Erazma znéw moze sie okaza¢ bardzo przydatna. W zderzeniu dwéch
stanowisk kontrujacych siebie oponentéw, walczacych o wylaczne prawo do
prawdy, w ogniu walki dochodzgcych swoich racji, pokojowe nastawienie re-
nesansowego humanisty byto sygnatem gotowosci zawieszenia broni w imie
zgody, konsensusu, pokoju, wspolistnienia racji i ludzi roznigcych sie, ale
chcacych zy¢ w jednej wspolnocie. Za zycia Erazma oceniane jako ugodowe
czy wrecz pozbawione odwagi (Zweig, 1936, s. 25), dzi$ przeciwnie — mogto-
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by $wiadczy¢ o dojrzalosci i rozsadku, gdyby chcie¢ je zastosowaé w debacie
publicznej lub duszpasterskim nauczaniu w celu tagodzenia ostrosci sporéw
religijnych badz politycznych.

Trudno jest u Erazma odseparowa¢ myslenie humanistyczne od pedago-
gicznego i religijnego; w swoim zyciu spelniat si¢ jako pisarz humanistyczny,
jako nauczyciel i wychowawca oraz jako osoba duchowna. Zamierzam jednak
sprawdzi¢, na ile wlasnie humanizm jako filozoficzna orientacja wybijal si¢
w tej koncepcji na plan pierwszy, wywierajac zasadniczy wplyw zaréwno na
klarowanie si¢ pogladéw pedagogicznych, jak i religijnych Erazma. W zwiaz-
ku z tym poprowadze analize w nastepujacym porzadku. Na poczatek za-
prezentuj¢ jego postac i tworczo$¢ jako humanisty, nastepnie jako pedagoga
(nauczyciela i wychowawcy) oraz jako osoby duchownej. W kolejnym kroku
sprobuje pokaza¢ wplyw humanizmu na poglady pedagogiczne pod postacia
humanistycznej koncepcji edukacji, a pdzniej wptyw humanizmu na poglady
religijne Erazma pod postacig chrzeécijanskiego humanizmu i filozofii Chry-
stusowej. Zakladam, ze ten wptyw byt dwustronny, bede wiec chciata w obu
przypadkach sprawdzi¢, czy i w jaki sposdb sam humanizm rozwinal si¢ dzieki
jego refleksji pedagogicznej i religijnej. Ta droga, opierajac si¢ na metodzie
hermeneutycznej, mam nadzieje, uda mi si¢ odsloni¢ oryginalng Erazmian-
ska koncepcje humanistycznej edukacji religijnej, w ktorej kazda z perspek-
tyw wnosi co$ wlasnego oraz przeswietla pozostale, tworzac oryginalng calos¢,
a sam Erazm prezentuje si¢ jako jej mistrz. Z wynikéw badan zdam relacje
w podsumowaniu. Zgodnie z intencja samego Erazma, ktory tworzyl, wie-
rzac w uniwersalizm zasad humanizmu, podejmuje si¢ tego zadania, liczac, ze
moze by¢ ona interesujaca, w poszczegdlnych cze$ciach badz w caltosci (tak jak
okazala si¢ dla mnie), takze z punktu widzenia potrzeb duchowych mieszkan-
cow nowoczesnej Europy.

Erazm jako humanista

Moéwigc o humanizmie Erazma, trzeba mie¢ oczywiscie na uwadze ksztalt na-
dawany temu nurtowi w XV-XVI wieku, a nie nasz wspolczesny. Dzi$ mieni sie
on réznymi znaczeniami, renesans za$ nadal mu posta¢ odnowy dziedzictwa
antyku z calym jego bogactwem: jezykami, literaturs, filozofia, sztuka. Zapo-
czatkowany w Italii jako quattrocento, byt dla Wtochéw naturalnym powrotem
do swoich korzeni. Podchwycony pézniej w krajach Péinocy Europy, szybko
znalazl wielu zwolennikéw, w tym Erazma, stajac si¢ uosobieniem odnowy
zycia duchowego i intelektualnego ich czaséw - Zlotym Wiekiem ludzkosci
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(Woodward, 1904, s. 33). Wloscy badacze renesansowi, tacy jak Pietro Verge-
rio, Vittorino da Feltre, Marsilio Ficino, Francesco Filelfo, Lorenzo Valla, Maf-
feo Vegio, Antonio Beccadelli i inni, prowadzili rozlegte studia nad pi$miennic-
twem starozytnym, odnawiajac tacine wedle wzoréw uksztaltowanych przez
Cycerona, Seneke, Kwintyliana, Wergiliusza, Augusta oraz greke, wczytujac
sie na powrdt w ksiegi Platona, Arystotelesa, Plutarcha, Lukiana, Orygenesa,
$w. Augustyna i innych, a cze$¢ z nich takze w ksiegi Pisma Swietego w orygi-
nalnych jezykach i pisma patrystyczne. W tym kregu wierzono, ze bez wgla-
du w $wiat starozytnych nie sposéb zrozumie¢ wlasnych czaséw i probleméw,
z ktorymi sie boryka ludzka istota bez wzgledu na epoke. Dla cze$ci humani-
stow wczesnego renesansu, czyli quattrocento, byla to tez naturalna droga do
rozumienia chrzescijanstwa, wyrastajacego nie inaczej jak w otoczeniu kultury
grecko-rzymskiej (Woodward, 1904, s. 32-39). By¢ humanistg w renesansie
oznaczalo wiec bycie zaznajomionym ze studiami nad jezykami klasycznymi,
retoryka i literaturg epoki starozytnej (Rummel, 2017).

Wtasnie z taka atmosfera studia humanitatis Erazm mial okazje zetkna¢
sie juz jako uczen. Szkola w Deventer, do ktdrej trafit w 1476 roku jako dzie-
wieciolatek, prowadzona przez Braci Wspélnego Zycia, byla w tym czasie
waznym os$rodkiem humanizmu w Niderlandach. Zwiazani z nig byli tacy
badacze antyku, jak Alexander Hegius czy Johann Sintheim (Zinthius); prze-
bywal w niej takze Rudolf Agricola (Woodward, 1904, s. 3; Olin, 1975, s. 3,
32-33). Zainteresowania Erazma kulturg, w tym literatura, klasyczng szybko
sie w tych warunkach wykrystalizowaly, pociagajac za soba jego zaangazowa-
nie w intensywna nauke laciny, czytanie rozlegtej literatury oraz pisanie. Pod
czujnym okiem nauczycieli, gtéwnie Sintheima, ktéry poznat sie na talencie
literackim swojego pilnego ucznia, w murach szkolnych zaczely tez powstawac
jego pierwsze utwory poetyckie. Tg aktywnoscig — nad studia humanitatis -
odtad byly wypelnione jego lata szkolnej nauki, a w nastepnej kolejnosci réw-
niez reszta zycia. Przejawiane zdolnosci, ucywilizowanie i pracowito$¢ oraz
pierwsze napisane utwory szybko otworzyly mu drzwi do dalszych studiéw
i badan oraz kontaktow ze $wiatem ludzi pidra. Na samym poczatku swojej ka-
riery, ale juz po wstapieniu do zakonu i wy$wigceniu na ksigdza, zwrdcil uwage
biskupa Cambrai, Hendrika van Bergena, ktéry uczynit go swoim sekretarzem
i wystal na studia teologiczne do Paryza. Dzigki temu w nastepnej kolejnosci —
juz w Anglii - poznal m.in. Johna Coleta i Thomasa Morusa. Z oboma zwigza-
ta go gleboka przyjazn, wspolne zainteresowania studiami humanistycznymi
i mitos¢ do antyku. Z Coletem, jako dziekanem katedry sw. Pawla w Londynie
i zatozycielem w 1510 roku dzialajacej przy niej szkoty, wspolpracowal, piszac
m.in. liczne podreczniki najpierw na potrzeby nauczania w tej szkole, pdzniej
- po zdobyciu uznania - takze do szerszego uzytku. Drugiemu poswigcil naj-
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bardziej znany w swoim dorobku utwor Pochwata gtupoty (Moriae encomium).
Przebywajac w jego domu w towarzystwie calej rodziny, a wiec rowniez mal-
zonki i cérek Morusa, przekonal si¢ naocznie o dobrodziejstwach starannej
i wszechstronnej edukacji dziewczat, przez wieki niedocenianej i pomijanej.
Te pierwsze spotkania — wyraznie formujace i przyciagajace do gloszonych
w tym gronie idei humanizmu - okazaly si¢ dla Erazma decydujace, zaréwno
dla profilu jego zainteresowan, jak i zycia. Dzi¢ki dotaczeniu do grona znaw-
cow klasycznej kultury mégt — w celach naukowych - opusci¢ mury klasztor-
ne, ktdre okazaly si¢ dla niego zbyt ograniczajace, bo hamujace tworcza nie-
skrepowang dziatalno$¢, do ktorej przejawial naturalng sktonnosé. Zyciorys
Erazma jest powszechnie znany, wiemy wiec, jakim okazal sie¢ obiezyswiatem.
Im lepsze warunki znajdowal dla swych studiéw i pracy pisarskiej, tym dlu-
zej w danym miejscu przebywal. Byl mieszkancem wielu miast Europy, w tym
Oksfordu, Leuven, Turynu, Florencji, Bolonii, Wenecji, Padwy, Sieny, Rzymu,
Neapolu, Cambridge, Bazylei, Antwerpii, Fryburga Bryzgowijskiego, przyj-
mowany w goscing przez przyjaciol, uczniow, uniwersytety, dwory papieskie,
krolewskie i ksigzece. Ostatnie lata zycia spedzit w Bazylei, nie odktadajac pio-
ra do konca swoich dni. Poswigcil si¢ thtumaczeniu i opracowywaniu dorobku
umystowego starozytnosci, Biblii i literatury patrystycznej z mysla o uczonych
i duszpasterzach, ktérzy udostepnia go dalej, studiujagcym i podejmujacym sie
nauki w szkotach lacinskich lub prywatnie w domu (Margolin, 1996, s. 341).
Jako humanista, Erazm byl wierny zasadom tego pradu umystowego. Na
potrzeby niniejszego opracowania wyrdznitabym sposréd nich: po pierwsze,
preferowanie w nauczaniu gramatyki i retoryki kosztem logiki i filozofii (Kim-
ball, 1986, s. 87-90); po drugie, akceptacje sceptycyzmu jako generalnej po-
stawy w badaniach (Rummel, 2017), wymagajacej uwzgledniania wszystkich
stron sporu, a na koniec wypracowania konsensusu. Obie kwestie wymagaja
rozwiniecia, ale ze wzgledu na ich powigzanie z tematyka pedagogiczng i re-
ligijng bedzie to zrealizowane w kolejnych punktach tekstu. W tym miejscu
wskazatabym tylko, ze za preferencja gramatyczno-retorycznej (oratorskiej)
zawartosci artes liberales kryla sie nie tyle jego antyfilozoficzna postawa, ile
krytyka spekulatywnej scholastyki (Erazm z Rotterdamu, 1992, s. 94-104). Na
rzecz filozofii przemawialo mocne przekonanie o wadze nauczania etyki i wy-
chowania moralnego, wzorem starozytnych. Z drugiej strony trzeba zauwazy¢,
ze — jako duchowny — musial znalez¢ jakas formule na pogodzenie postawy
sceptycyzmu z prawdami wiary i naukg Kosciota. Mozemy oceni¢, czy udana.
W podsumowaniu tej pierwszej odstony pogladéw Erazma wskazalabym
na jeden ogélny ich rys, a mianowicie uniwersalizm. W swoich pismach bo-
wiem kreslil i odwotywal si¢ do wspolnego wszystkim ludziom wyznacznika
czlowieczenstwa: rozumu, ktdéry za sprawg edukacji da si¢ kultywowac i do-
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skonali¢ w sobie przez cale zycie. To, w mojej ocenie, wplynelo na obecnos¢
i oddzialywanie gloszonych przez niego idei przez wieki. I tak najpierw huma-
ni$ci XVI wieku nazywani byli erazmianami, bo czerpali z jego mysli (Ptaszyn-
ski, 2018). Pdzniej korzystano z jego dorobku dla wsparcia idei o$wiecenia,
a samego Erazma zaliczano do racjonalistéw. W XX wieku, jak pisze Erika
Rummel, Dilthey nazwal go Voltaireem XVI wieku, a Ralf Dahrendorf ukut
okreslenie ,,Erasmus Menschen’, by opisa¢ osoby wyrdzniajace sie tolerancja
i wspolczuciem, kierujgce sie rozumem i unikajace ekstremizmu w polityce.
»Erazmianin’, wedtug Rummel, to kto$ o liberalnych pogladach, reprezentuja-
cy nie tyle jaka$ szkole filozoficzng, ile postawe poszukiwania modus vivendi.
Mozna by jeszcze dodac, ze to kto$ o sceptycznym nastawieniu, czyli - méwiac
stowami Erazma - ,,nie tyle ktos, kto nie chce wiedzie¢, co jest prawda lub fal-
szem (...), a raczej ktos, kto nie tak fatwo podejmuje ostateczng decyzje i nie
walczy na $mier¢ i zZycie o wlasne zdanie, i kto akceptuje jako prawdopodob-
ne to, co kto$ inny przyjmuje jako pewne” (cyt. za: Rummel, 2017). W mojej
ocenie, w dobie rodzacych si¢ ekstremizmoéw oraz radykalizmu politycznego
i religijnego, jego idee moga pelnic role przeciwwagi i fagodzenia nastrojow,
agresji i konfliktow przejawianych w sferze publicznej. Sama umieszczalabym
go w rzedzie tych humanistycznych pisarzy, ktérych przestanie pelne szacunku
dla ludzkiej istoty i dla ludzkich wspolnot mozna odczytywac jako wspotczes-
ny przewodnik do zycia w demokracji.

Erazm jako nauczyciel i wychowawca

Bardzo wczesnie, bo $wiezo po $wigceniach kaplanskich, Erazm jako mtody
zakonnik z klasztoru kanonikow regularnych w Stein podjat si¢ pracy nauczy-
cielskiej, zmuszony do szukania srodkéw na zycie, podczas studiéw w Paryzu.
Przydaly si¢ umiejetnosci zdobyte we wczesniejszych latach, gdy rozmitowany
w poezji i literaturze antycznej, uczyl si¢ intensywnie laciny, czytajac i opra-
cowujac klasyczne zrédla oraz wspolczesnych renesansowych pisarzy. Jego
pierwszymi uczniami byli angielscy studenci, ktorzy potrafili doceni¢ talent
mlodego humanisty. Juz kilka lat pézniej jeden z nich, Lord Mountjoy, zaprosi
go do swojego rodzinnego domu. W tamtych latach Erazm zredagowal (nie
liczac utworéw poetyckich) list pochwalny dedykowany wyktadowcy Uniwer-
sytetu Paryskiego, Robertowi Gaguinowi, autorowi jednego z opracowywa-
nych manuskryptéw (Olin, 1975, s. 34). Ow list z kolei - pierwszy drukowany
tekst Erazma - zostal zauwazony przez Johna Coleta, teologa z Uniwersytetu
Oksfordzkiego, dzieki czemu wyjazd do Anglii mégl zaowocowac wspdtpraca
z nim, a takze z Morusem i innymi sympatykami klasycznej filozofii i literatury
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(Woodward, 1904, s. 7). Doceniony w pracy nauczycielskiej, a zmobilizowany
zachetami Coleta, opracowal wiele tekstow pedagogicznych, w tym réwniez
podrecznikéw szkolnych. Pierwszym byla rozprawka De ratione studii (Po-
lecany spis lektur, 1511), pdzniej powstaly m.in. Institutio principis christiani
(Wychowanie ksigcia chrzescijanskiego, 1516), De pueris statim ac liberaliter
instituendis (O wychowaniu dzieci, 1529), a spo$réd podrecznikéw np. De con-
scribendis epistolis (1522), tj. podrecznik pisania listow, De civilitate morum
puerilium (Zasady dobrego wychowania, 1530) oraz Colloquia familiaria (Roz-
mowy potoczne, 1518), tj. zbiér rozméw do nauczania poprawnej taciny. Owe
dialogi wyrastaly jednak daleko ponad poziom dydaktycznych pomocy szkol-
nych; ich poziom literacki, satyryczny ton, a takze zakres tematéw tam poru-
szanych, od spotecznych po polityczne i religijne, sprawily, ze staly si¢ zwier-
ciadlem obyczajowym epoki (Margolin, 1996, s. 346). Dzietem, nad ktérym
pracowal przez wiele lat, stale go powigkszajac i doskonalac, w pierwotnym
zamysle tez przeznaczonym do celéw dydaktycznych jako pomoc w nauce fa-
ciny, byly Adagia (Przystowia, 1500). Podobnie jak Colloquia, zyskaty one szer-
sze uznanie, czytane, wznawiane i ttumaczone na wiele jezykow, rowniez ze
wzgledu na pigkno formy literackiej, wielo§¢ odniesien do calego dziedzictwa
kultury facinskiej i greckiej, z ktérego czerpatl garsciami Erazm, snujac przy
okazji prezentacji poszczegolnych przystéw osobiste refleksje i krytyke. W rze-
dzie podrecznikéw proponuje jeszcze umiesci¢ wezesny tekst Erazma Enchiri-
dion militis Christiani (Podrecznik Zolnierza Chrystusowego, 1503), ktéremu
poswigce wigcej uwagi w dalszej czesci opracowania w zwigzku z religijnym
przestaniem humanisty.

Wezytujac sie w poszczegodlne teksty pedagogiczne Erazma, da si¢ potwier-
dzi¢, jakg wage przywiazywal do edukacji. Sadze, ze wpltyw na to zaangazo-
wanie wywarly z jednej strony trudne osobiste do$wiadczenia jako dziecka,
ucznia, studenta, nauczyciela i wykladowcy, a takze zakonnika, z drugiej za$
literatura, zwlaszcza ta renesansowa, ktéra przynosita nowe podejscie do dzie-
cinstwa i edukacji. W zwigzku z czym wtasnie w tej konwencji sprobuje przyj-
rze¢ sie gtéwnym watkom Erazmianskiej mysli pedagogicznej, ale juz jako hu-
manistycznej edukacji, czyli w kolejnym kroku, po zaprezentowaniu religijnej
sylwetki Erazma.
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Erazm jako osoba duchowna

Nie bylaby to pelna prezentacja pogladéw Erazma, gdyby ja ograniczy¢ do do-
konan na polu humanistycznym i pedagogicznym. Zarysowane do tej pory po-
glady glosit wszak Erazm jako osoba duchowna, czyli ksigdz i zakonnik. Nieste-
ty, duza ich cze$¢ zostala odrzucona przez Kosciot katolicki, a utwory, w ktérych
je prezentowal, znalazly si¢ na indeksie ksiagg zakazanych. Pomimo tego Erazm
jednoznacznie wystepowal w obronie doktryny katolickiej, czego najlepszym
przykladem byl spdr z Lutrem i obrona stanowiska Kosciota w kwestii wolnej
woli. Oczytany w literaturze patrystycznej, zaangazowany w tlumaczenie
i opracowywanie krytyczne tekstow poszczegdlnych ojcéw Kosciota i pisarzy
wezesnochrzescijanskich (Cyprian, Arnobiusz, Hilary, Ireneusz, Ambrozy,
Augustyn, Jan Chryzostom, Bazyli, Orygenes), a takze w przygotowanie no-
wego przekladu Nowego Testamentu z oryginatu greckiego, w koncu piszacy
podreczniki na uzytek wierzacych katolikéw, Erazm w nie mniejszym stopniu
przystuzyt sie religii chrzescijaniskiej niz humanizmowi i pedagogice. Nie bez
znaczenia bylo tez zdobyte wyksztalcenie teologiczne, o ktérym zaswiadczat
tytut doktora teologii, nadany mu przez Uniwersytet Turynski. A jednak kryty-
ka instytucji ko$cielnych i uczonych teologdéw nie przynosita mu zaszczytéw po
stronie wlasnego Kosciota i mogta przyczynic si¢ do potepiania dziet, w ktérych
wy$miewal wady swoich wspoétbraci w wierze. Biorgc pod uwage problematyke
ponizszego opracowania, warto wymienic kilka pozycji z listy utwordw religij-
nych. S3 to, w kolejnosci ich powstawania: wymienione juz wczesniej Enchiri-
dion militis Christiani, Moriae encomium i Institutio principis Christiani, nastep-
nie Paraclesis (Parakleza, to jest zacheta do uprawiania filozofii chrzescijanskiej,
1516), De libero arbitrio (O wolnej woli, 1524), a takze De vidua Christiana
(O wdowie chrzescijanskiej, 1529) oraz Ecclesiastes (Ewangeliczny kaznodzieja,
1535), jedno z ostatnich dziel, ktére w calosci poswiecal juz tematom wiary
i religii.

Erazm jako rzecznik humanistycznej edukacji

Wré¢my do mysli pedagogicznej Erazma. Juz sama liczba publikacji poswieco-
nych edukacji $wiadczy o jego zainteresowaniach tg tematyka. W tym miejscu
sprobuje odtworzy¢ jej glowne watki, liczac, ze uda sie zarazem wychwycic te
jej wlasne wyrdzniki, ktore zwrotnie zasilaly sam humanizm autora Moriae
encomium.
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Dos$wiadczenia osobiste z tego okresu, gdy sam podlegat opiece innych
i pobierat nauki, byly z gruntu negatywne (Olin, 1975). Chodzito tu zaréw-
no o traktowanie dzieci, okreslane mianem barbarzynskiego, jak i o tresci na-
uczania. Wytykat koscielnemu gronu nauczajacemu liczne przywary moralne,
lenistwo umystowe, zepsute obyczaje i nieuctwo (Erazm z Rotterdamu, 1992).
Z powodu krytyki zastanego szkolnictwa opowiadal si¢ za edukacja domowa,
pod czujnym okiem rodzica lub prywatnego nauczyciela. Docenial tez walory
nauczania w matych grupach, dajacych mozliwos¢ wspotzawodnictwa i wspol-
pracy - sprzyjajacych nauce, w czym da si¢ odszukac zaréwno $lady wlasnego
doswiadczenia (uczenia si¢ w gronie przyjaciot), jak i glosy klasycznych peda-
gogow, z Kwintylianem na czele. W odniesieniu do edukacji dziewczat trudno
jednoznacznie osadzi¢, co najmocniej oddziatato na Erazma, zaréwno bowiem
wloscy humanisci, jak i niektére przyklady wyedukowanych dziewczat w jego
otoczeniu (np. corki Morusa) i wyksztalconych kobiet, o ktérych styszat (np.
krélowa Malgorzata z Nawarry czy siostra Caritas Pirckheimer), $wiadczyly
w réwnym stopniu na rzecz zmiany zastanych praktyk i pogladéw na temat
kobiet. Tak czy owak, nalezy doceni¢ obecne w tekstach Erazma pozytywne
przyklady wyksztalconych i madrych kobiet, np. w Rozmowach potocznych:
Opat i uczona dama czy Zalotnik i dziewczyna (Erazm z Rotterdamu, 1962).
Nawet jesli mialy si¢ one przygotowywac do roli zon i matek, badz do zycia za-
konnego, ich edukacja przestala by¢ juz uwazana za przeszkode w wypetnianiu
powolania, wrecz przeciwnie — w ocenie Erazma stala si¢ nieoceniona w odpo-
wiednim wychowywaniu potomstwa, a przydatna i zaradcza w trudnych sytu-
acjach zyciowych, gdy zdane byly na siebie (Kot, 1996, s. 211).

Wplyw humanizmu na poglady pedagogiczne Erazma jest rdwniez nie do
przeoczenia. Sam 6w prad byt przesycony watkami edukacyjnymi, kreglit tez
ideal wychowawczy, nie sposéb wiec bylto, dolaczywszy do grona humanistow,
poming¢ tego tematu. Juz samo klasyczne podejscie do cnoty, w tym intelek-
tualizm etyczny Sokratesa, nastgpnie program ksztalcenia oferowany przez
Arystotelesa i szkoly etyczne w calej epoce hellenistycznej, a potem rozkwit
mysli etycznej i wychowawczej w cesarstwie rzymskim, wskazywalo na for-
mujace i doskonalgce nature czlowieka dzialanie edukacji (Domanski, 2019).
Erazm przejal to podejscie. Zaakcentowany przeze mnie wczesniej wyréznik
humanizmu, a mianowicie preferencja retoryki zamiast dialektyki, jest u niego
mocnym fundamentem w mysleniu edukacyjnym. Stawianie etyki nad logi-
ke (dialektyke) znaczylo na poczatek stawianie ksztaltowania charakteru nad
wiedze. Ale zaraz za tym szla pochwala sztuk wyzwolonych jako takze sprzy-
jajacych formowaniu charakteru. Do tej listy trzeba doda¢ wskazania Erazma
odnoszace sie do ucywilizowania (dobrych manier) (Elias, 2011, s. 123-250).
Zwrocitabym tu uwage takze na obecne odniesienia etyczne. Jego podrecznik
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De civilitate morum puerilium wyro6znial sie wiec na tle innych, np. II libro
del cortegiano (Ksigzka o dworzaninie) Baltazara Castiglionego, bo chodzilo
mu o co$ wiecej niz tylko o estetyke, czyli elegancje zachowania (Castiglione,
2018). W tym punkcie nie sposéb nie odnotowac stanowiska Bruce’a Kimballa,
ktéry znajduje w tekstach Erazma jedynie estetyczny oddzwiek klasycznych
tekstow antyku, natomiast etycznego wymiaru doszukuje si¢ w jego filozo-
fii Chrystusowej (Kimball, 1986, s. 87-88). W mojej ocenie nie da si¢ wzia¢
w nawias etycznych zastug filozofii starozytnej, na jakie wskazuje Erazm, ale
na korzys¢ interpretacji Kimballa przemawia kluczowa dla moralnosci kwestia
wolnej woli, wyprowadzona u Erazma z zalozen chrzedcijanskich. Oznacza to
jednak, ze postawa religijna Erazma wptyneta takze na jego poglady pedago-
giczne.

Rozwing to jeszcze w dalszej czesci, a wracajac do De civilitate, byt to po-
radnik dobrego wychowania, rozumianego jako wyraz wewnetrznego stanu
duszy, a nie gry na pokaz (co dopuszczat Castiglione). Swiadcza o tym chocby
poczatkowe i konicowe akapity jego tekstu: ,,Peten wdzieku, a zarazem godno-
$ci wyglad zewnetrzny uzalezniony jest od wlasciwie uksztaltowanego umystu,
jednak z powodu niedbalstwa wychowawcy nawet ludzie zacni i uczeni grzesza
czasem brakiem obycia (...). Dobre zachowanie pozwala takze fatwiej dojrzec
inne ukryte zalety umystu (Erazm z Rotterdamu, 1992, s. 264). I nastepnie:
»podstawg dobrego wychowania jest przede wszystkim to, Ze sam nie bedziesz
sie dopuszczat uchybien, a i innym chetnie zechcesz je wybaczy¢. Niech takze
nie traci kto$ w twoich oczach jako przyjaciel tylko dlatego, ze jest niezbyt do-
brze wychowany. Sa wszak ludzie, ktérzy prostactwo obyczajow wynagradzajg
innymi zaletami” (tamze, s. 275). Mozna wiec by¢ dobrym cztowiekiem bez
towarzyskiej oglady, ,,ale - dopowiada Erazm - jesli z braku obycia przytrafia
sie komus$ blad, niosacy ze sobg towarzyskie konsekwencje, wtedy uprzejma
rzecza jest powiedzie¢ o tym grzecznie na osobnos$ci” (Erasmus, 1985, vol. 25,
s. 289). Wlasnie takie — humanistyczne z ducha - podejscie do tej nie najwaz-
niejszej, ale jednak potrzebnej czg¢$ci wychowania, dotad zaniedbywanej, mo-
glo przyczyni¢ sie do wielkiej popularnosci owej ksigzeczki w calej Europie juz
za zycia Erazma. O jej aktualnodci §wiadczg nowe wspolczesne ttumaczenia
i adaptacje tekstu na dzisiejsze potrzeby wychowawcze, niestety poza Polska
(zob. np. Erasmus of Rotterdam, 2008; Wronska, 2019b, s. 23-25, 29).

Wyzszego rzedu szlachectwo zawdzigczamy z kolei naukom i sztukom wy-
zwolonym. Zdaniem Erazma ,,ludzie (...) nie rodzg sie ludzmi, lecz trzeba ich
dopiero uksztaltowa¢” i ,,najbardziej to prawdziwe, ze czlowiek nie znajacy fi-
lozofii ani nie wyksztalcony w naukach jest niekiedy stworzeniem gorszym od
bezrozumnych zwierzat. Czworonogi za zrzadzeniem natury kieruja sie afek-
tami, czlowiek zas, jesli nie okielzna sie go przy pomocy nauki i filozofii, stanie



Erazm z Rotterdamu jako nauczyciel humanizmu chrzescijariskiego

sie pastwa gorszych niz zwierzece instynktow” (Erazm z Rotterdamu, 1970,
s. 44 i 45). Potrzebujemy wiec edukacji, a ta, nie wylaczajac troski o towarzy-
ska oglade, powinna si¢ rozpoczyna¢ od pierwszych lat zycia dziecka, a wigc
w rodzinie. I nie chodzilo mu o samg opieke i pielegnacje, lecz o dostarczanie
dziecku okazji do uczenia si¢, odkad jest ono do tego zdolne, nie ma bowiem —
przekonywat — ,wieku tak wczesnego, ze nie nadawalby si¢ do nauki” (tamze,
s. 69). Wyksztalcajaca si¢ mowa byla w jego ocenie wskaznikiem gotowosci do
nauki. Za tym powinien i§¢ program dostosowany do mozliwosci i uzdolnien
konkretnego dziecka. Podpieral si¢ w tym sadzie greckimi i rzymskimi klasyka-
mi, w tym Platonem, Arystotelesem, Kwintylianem, Isokratesem, Plutarchem,
w tym przywolujac stowa Seneki, ,,Poki zyjesz (...), trzeba si¢ uczy¢” (tamze,
s. 69). Za Arystotelesem wyrdznial trzy czynniki w wychowaniu, od ktérych
zalezne jest ludzkie szczescie: nature, rozumiang jako ,gteboko wszczepione
sklonnosci do tego, co zacne”; wyksztalcenie, czyli ,nauke, ktéra polega na
upomnieniach i wskazéwkach”; oraz ¢wiczenie, to jest ,zastosowanie w Zyciu
tego, co natura zaszczepila, a rozwinelo wyksztalcenie” (tamze, s. 56). Dzieki
staraniom wychowawczym rodzice moga oczekiwac, iz ich syn bedzie ,wier-
nym opiekunem rodu, zacnym malzonkiem swojej zony, dzielnym i pozytecz-
nym obywatelem swojej ojczyzny” (tamze, s. 40-41). Erazm byl przekonany,
ze lepiej dla dziecka, by bylo zajete nauka, niz by mialo by¢ bezczynne. Jak to
ujal, ,,dziecko zajete nauka zabezpieczone jest przed tymi wszystkimi bledami,
ktore, jak widzimy, szczegdlnie fatwo nabywa sie w najwczesniejszych latach.
Nic bowiem lepiej od nauki nie zajmuje umystu ludzkiego. Nie pogardzaj tymi
korzysciami!” (tamze, s. 33). Z gruntu humanistyczne podejscie do edukacji
dziecka objawialo si¢ tez tym, ze za stabe wyniki nauczania Erazm czynil od-
powiedzialnym nie uczniowski brak zdolnosci i motywacji do nauki, lecz na-
uczycielskie zaniedbania i zle metody nauczania (Rummel, 2017). Nietrudno
byto tu zarazem dostrzec odwotanie do wlasnego doswiadczenia. Erazm wie-
lekro¢ krytykowal stabo$¢ umystowej i moralnej kondycji nauczycieli. Laczyt
to z wszechobecnymi $redniowiecznymi metodami scholastycznymi, w tym
z uczeniem si¢ na pamie¢, karami cielesnymi, nasladownictwem i wtadzg nad
uczniem wymuszajaca pelne podporzadkowanie nauczycielowi, ktére zdecy-
dowanie odrzucal. Jakie wiec sam proponowal metody edukacji? Tu przydadza
sie wyrdzniki humanizmu z wczesniejszego punktu.

Edukacja wymaga klimatu wspolpracy i zainteresowania przedmiotem
uczenia sie. Zamiast zapamigtywania Erazm sugerowal ¢wiczenie inwencji
tworczej i wyrabianie wlasnego stylu w wypowiedziach ustnych i pisemnych,
dzieki lekturom wielu réznych autoréw oraz krytycznej i opartej na rozumie-
niu ocenie ich dziel. Zamiast dysput scholastycznych, ktore dla Erazma mialy
tylko sens techniczny, ¢wiczac sprawno$¢ w kontrargumentagcji i zbijaniu racji
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przeciwnika, proponowat ¢wiczenia retoryczne (sprawnosci wymowy), ktdre
maja ten sens, ze wykorzystane w dyskusji wokdt spraw etycznych, stuzg nie
tyle samej wymowie, ile wypracowaniu wspolnego stanowiska — konsensusu,
w atmosferze zgody, wspolpracy i przyjacielskiej wymiany zdan (z poczatku
roznych, ale dopracowujacych sie jakiego$ konsensusu) (zob. np. Colloquia:
Inquisitio de fide czy Convivium religiosum [Zbozna biesiada]). Wczesna edu-
kacja w zakresie artes liberales, dzigki ktorej dzieci obrastajg w cnote i wiedze
literacka, w wersji Erazmianskiej byla ksztalceniem wychowujacym, a wiec
edukacjg moralna.

Erazm jako pedagog przejal zatem wiele humanistycznych idei, zarazem
wnoszac do nich wlasne akcenty. Wedlug Rummel byly to: efektywnos¢ metod
opartych na wspétpracy w miejsce przymusu, zdolnos¢ do korzystania z do-
brodziejstw ksztalcenia zaréwno przez chlopcow, jak i dziewczeta oraz zna-
czenie internalizacji nauczanego materialu. Sama oceniam Erazma - na tym
etapie — na poczatek: jako krytyka fanatyzmu, wierzacego w sile pokoju, zgo-
dy i tolerancji, jako krytyka instytucji, ktéorym podlegal, w tym Kosciota, jako
chorych na dogmatyzm i przerost wladzy (o czym wiecej dalej), wreszcie
jako krytyka przekonywania sila, wierzagcego w moc niezaleznych umystow,
ktdre wybierajg sile argumentow, nie przymusu. Akcenty wlasne, ktére wniost
do humanizmu, dzigki zaglebieniu si¢ w problematyke pedagogiczna, sa,
w moim odczytaniu, nastepujace. Po pierwsze, pochwala krytycyzmu, stawia-
nie na kierowanie si¢ wltasnym rozumem i otwarty umyst; po drugie, deprecja-
cja ignorancji jako zrddta zta, jako kondycji niegodnej cztowieka, a wiec docie-
ranie z dobrodziejstwem wyksztalcenia do kazdego dziecka (majacego prawo
do nauki); po trzecie, pochwatla osiggnie¢ cywilizacyjnych jako pozytywnego
przejawu ludzkiej natury, to jest jej ucywilizowania (oglady); po czwarte, do-
cenianie znaczenia pasji, ciekawosci §wiata i ludzi — zadaniem edukaciji jest
rozwija¢ i podtrzymywac ten rys czlowieka. Powyzsze wartosci sa wizytéwka-
mi Erazma, nauczyciela Europy (Margolin, 1996, s. 346-350), rozmilowanego
w jezykach klasycznych - symbolu wspolnego dziedzictwa naszej cywilizacji
i jednoczesnie dobra umozliwiajacego rozmowe i wspdlprace — ktérego imie
dzisiejsi studenci i nauczyciele akademiccy majg szanse taczy¢ z programem
wymiany akademickiej i z niego korzystac. Patrzac na ten wymiar jego pogla-
dow, znéw mozna wnioskowac o ich aktualnosci ze wzgledu na wzrost nastro-
jow populistycznych, konformistycznych, autorytarnych, nacjonalistycznych,
ksenofobicznych i generalnie antyo$wieceniowych w naszych nowoczesnych
spoleczenstwach, dodatkowo wzmacnianych w wyniku globalnego zagrozenia
epidemicznego. W zderzeniu z tymi zjawiskami, korodujacymi dzi$ nawet doj-
rzale demokracje, gtos Erazma humanisty, rzecznika edukacji humanistycznej,
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ma szanse¢ stanowi¢ ozywcza przeciwwage i Srodek zaradczy na kryzysy na-
szych czasow.

Erazmianski chrzescijariski humanizm i filozofia
Chrystusowa

Wezytujac si¢ z kolei w teksty $cisle religijne Erazma, wylania si¢ z nich obraz
postulowanej nowej poboznosci, pietas, zrywajacej z ceremonialem i zewnetrz-
nym jej przejawianiem oraz kultem $wietych. Jej znakiem miat by¢ powrét do
zr6dla, czyli Pisma Swietego i wezesnej myséli chrzescijaniskiej, sktadajacych sie
na filozofie Chrystusowa, ktdrej osobiste zglebianie, rozwazanie i zycie wedle
jej wskazan przynosi spelnienie i poczucie sensu. Wedtug Erazma kazdy maogt
stac sie teologiem, o ile rozczyta sie ze zrozumieniem w ksiegach swietych. Te
za$ pozwalaja budowac osobistg relacje z Bogiem, wgladac w siebie, odkrywac
i rozwijac zycie wewnetrzne, a w $lad za tym mie¢ odwage i decydowac sie zy¢
godziwie, przynoszac pozytek takze bliznim i wspdlnocie. Nie potrzeba do tego
posrednictwa uczonych teologéw, rozwazajacych i wykladajacych skompliko-
wane kwestie doktrynalne i dogmaty. Devotio moderna, czyli nowa poboznos¢,
miala si¢ opiera¢ na wierze, milosci blizniego i zdazaniu do zjednoczenia z Bo-
giem w wiecznosci. Zycie chrzescijanina nie byto jedynym mozliwym wzorem
dobrego, szczesliwego zycia. Erazm docenial propozycje formulowane w filo-
zofii poganskiej i w jej szkolach etycznych. Ale wzoér chrzescijanskiego zycia
moralnego byt dla niego nowym porzadkiem (Woodward, 1904, s. 47). W Pie-
tas puerilis (Pobozno$¢ chlopieca) czytamy, ze pobozno$¢ to ,,peten czystosci
kult béstwa i zachowywanie jego wskazan”. Natomiast wskazaniami s3: ,,Po
pierwsze, aby w sposéb wlasciwy i pobozny mysle¢ o Bogu, o Pismie Swietym,
a takze, aby sie Boga nie ba¢ tylko jako Pana, lecz réwniez mitlowa¢ Go z gle-
bi serca jako najbardziej dobrego Ojca. Po drugie, abysmy ze wszystkich sit
bronili niewinno$ci i aby$my nikomu nie wyrzadzali krzywdy. Po trzecie, aby-
$my przestrzegali milosci blizniego, to jest, jak tylko mozna, wszystkim $wiad-
czyli dobro. Po czwarte, aby ¢wiczy¢ cierpliwos¢, to jest wyrzadzane nam zlo,
jesli nie mozna go uleczy¢, cierpliwie znosi¢, nie msci¢ sig, nie odplaca¢ za
zto zlem” (Erazm z Rotterdamu, 1970, s. 120). Jeszcze wyrazniej pokazal to
w Podreczniku zotnierza Chrystusowego, gdzie przekonywal, ze chrzescijanin
ze swoja wiarg Chrystusowa jest wezwany do czego$ znacznie wiecej niz do
naturalnych dobrych czynéw, co do ktorych literatura poganska moze dostar-
czy¢ wielu wzoréw.
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Filozofia Chrystusowa byta dla Erazma formula zycia podazajacego za
Ewangelig jako dobrg nowina, czyli za Chrystusem, ktory jest jej autorem
i gwarantem. O ile Pochwata glupoty w sposéb ironiczny opisywala wyzszos¢
niewiedzy (a co za tym idzie — wyzszo$¢ wiary nad wiedza i praktykami re-
ligijnymi), a Parakleza przekonywala Zarliwg argumentacja na rzecz lektury
Pisma Swietego, skarbnicy wiedzy chrzescijanina, o tyle Podrecznik zotnierza
Chrystusowego, czyli ,,Erazmowy katechizm’, jak go nazywa Maria Cytowska
(1970, s. 22), byt autentycznym podrecznikiem, tj. przewodnikiem opisuja-
cym zasady zboznego zycia, adresowanym - co wazne — do osoby doroslej,
zdolnej do tego, by zmierzy¢ sie z jednoznacznym i wymagajacym wezwaniem
Chrystusa, Nauczyciela sztuki Zycia. Jak to sformutowata Rummel, poboznos¢
wedlug Erazmianskiej filozofii Chrystusowej miata si¢ wyr6znia¢ kilkoma ce-
chami: by¢ wewnetrzng jakoscig niezalezng od zewnetrznie przejawianej ob-
rzedowosci, doskonali¢ sie przez boza faske i by¢ inkluzywna, to jest dostepna
dla wszystkich (Rummel, 2017).

Filozofia Chrystusowa propagowana w pismach Erazma byta, jak wida¢,
na wskro$ przeswietlona humanizmem (Domanski, 2017). W ten sposéb wpi-
sywala si¢ w nurt chrzescijanskiego humanizmu razem z Vergerio, Vittorino
czy Ficino (obok ktérego w renesansie rozwijal si¢ humanizm indyferentny
religijnie, reprezentowany m.in. przez Filelfo, Valle czy Beccadellego). Devotio
moderna w ramach tej koncepcji symbolizowata postawe stronienia od wszyst-
kiego, co poniza i co wywyzsza, a jej celem bylo wyksztalcenie chrzescijanina
oddanego pracy, polegajacego na sobie, zyczliwego dla innych, pokornego,
zarliwego w wierze. Taki opis stal si¢ mozliwy dzigki wkltadowi Erazma. Przy-
pomnijmy oba wyrézniki humanizmu, ktdre z nim laczymy, tj. przedktadanie
w nauczaniu retoryki i etyki nad logike i filozofi¢ spekulatywna, czyli studia
humanitatis, oraz postawe sceptycyzmu pozwalajaca uwzglednia¢ wszystkie
strony sporu, a na koniec wypracowac konsensus. Z pewnoscia pierwszy z nich
jest kluczowy — wskazuje on na preferowanie przez Erazma filozofii praktycz-
nej, odnoszacej si¢ wprost do zycia i pozwalajacej zgodnie z nig zy¢. Erazm
byt zgorszony hipokryzja duchowienstwa, ktére z jednej strony glosito w nie-
zrozumialym dla ludu jezyku prawdy oderwane od zycia, z drugiej rozmijalo
sie z ideatem Chrystusowej pokory, milosci i stuzby potrzebujacym. Podrecz-
nik Zotnierza Chrystusowego byl przygotowany wlasnie po to, by stuzyl jako
bron i zarazem przewodnik bronigcy chrzescijanina przed pokusami swiata
i wskazujacy, jakimi zasadami sie kierowa¢ (Domanski, 2017). W odniesieniu
do uczacych sie dzieci, artes liberales mialy by¢ tez jak najbardziej praktycz-
ne, czyli powigzane z faktami. Natomiast wzory zycia godziwego i poboznos¢,
réwniez praktycznie ¢wiczone, dzieci mialy czerpac i przejmowac z dobrych
przyktadow zycia swoich rodzicow czy opiekunéw oraz wspoélnot wiernych.
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Zaznaczyl to wyraznie Erazm w poczatkowych fragmentach Zasad dobrego
wychowania, piszac, iz ksztaltowanie mlodych ,,obejmuje wiele dziedzin”, ale
»pierwszym i najwazniejszym zadaniem jest wpajanie w mlodziutkie umysty
zalazkow poboznosci” (Erazm z Rotterdamu, 1992, s. 264).

Mozna si¢ zastanawia¢, czy nie ma sprzecznosci miedzy, z jednej strony,
krytyka ignorancji a, z drugiej, argumentowaniem za nieuczong wiara. Jak so-
bie z tym poradzil Erazm? Aby odpowiedzie¢ na to pytanie, potrzebne jest juz
przejscie do kolejnego, trzeciego kroku analizy, w ktérym zostang polaczone
wszystkie trzy perspektywy obecne w jego pogladach: humanistyczna, peda-
gogiczna i religijna. Proponuje ja zaprezentowac¢ pod postacig humanistycznej
edukacji religijnej.

W podsumowaniu tego etapu badan podkreslitabym dwa wyrézniki huma-
nistycznego myslenia religijnego Erazma. Jest to, z jednej strony, obraz czto-
wieka jako istoty obdarzonej naturalnymi przymiotami rozumu, a dzieki wie-
rze w Chrystusa zyskujacego na przemieniajacej wewnetrznie relacji z Nim.
Z drugiej, obraz Boga milujacego, obdarzajacego cztowieka wolng wolg i taska,
ktdérego przestanie ewangelizacyjne moze odnalez¢ kazdy wezytujac si¢ w Pis-
mo Swiete, ktére z tej racji powinno by¢ dostepne dla kazdego. Z takiego obra-
zu wytania sie wzor zycia chrzescijanskiego, godzacego racjonalnos¢ ludzkiego
rozumu z irracjonalizmem uczuc i wiary w faske. Wiara nie wymaga wyzbycia
sie natury, nie oddziela tez od $wiata, a samo chrzescijanstwo traci swoj wy-
znaniowy ekskluzywizm (Kofakowski, 1965, s. VIII). Jest (nowa) poboznoscia,
ktora nie karmi sie uczonoscia scholastyczng i nie spetnia w rytualnych uczyn-
kach, obrzedach i ceremoniach. Jest moralnoscia opartg na mifosci i zaufaniu
do Boga, na wstuchiwaniu si¢ w Jego nauke i podgzaniu za Nim, na czystosci
serca i dobrej woli, uszlachetniajacej ludzkg nature i widocznej w postawach,
czynach i relacjach z innymi ludzmi, dost¢pna dla kazdego, a wiec jak naj-
bardziej egalitarna. Jest przestaniem dajacym si¢ podchwyci¢ nie tylko przez
chrzescijan, ale - jak przyznaje Leszek Kotakowski - generalnie dla tych, kto-
rym chrzescijanstwo nie jest obojetne z tej racji, ze nalezy ,,do tej samej historii
i tej samej kultury, ktorej wszyscy jesteSmy uczestnikami” (tamze, s. XVIII).

Erazmianska koncepcja humanistycznej edukacji religijnej

Majac taki podwdjny grunt, pedagogike i chrzescijanstwo przesycone huma-
nizmem i zwrotnie zasilajagce 6w humanizm, zobaczmy, czego nauczycielem
okazal si¢ Erazm i w czym tkwi mistrzostwo jego przekazu oraz jaka lekcje
mozemy dzi$§ z tego wyciagna¢. Wiasnie na gruncie edukacji wida¢, wobec
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jakiego problemu stajemy, gdy chcemy godzi¢ porzadek rozumu, oparty na
wiedzy i sceptycyzmie, z irracjonalng nieuczong wiarg. Cala mysl Erazma,
wraz z przyjeciem zatozenia o wolnosci woli, nabiera optymizmu. Ale w zde-
rzeniu z dzialaniem sacrum 6w optymizm musial ukaza¢ swoje granice. Bo-
wiem edukacja, cho¢ tak wazna i decydujaca, po uwzglednieniu wymiaru taski
boskiej, musiata umniejszy¢ swoj zakres (na rzecz dzialania Boga). Uczenie
sie nie gwarantuje wiary. Edukacja nie jest wiec wszechmocna. Humanistycz-
na miara cztowieczenstwa oparta byla na zdolnosci do doskonalenia si¢. Cala
paideia wypelniona byla takim przestaniem. Religijna miara cztowieczenstwa
musiala wprowadzi¢ przetasowanie w skladnikach edukacji. Wychowanie
w duchu wolnosci, a wiec z nakazem uszanowania indywidualnych zamitowan
i sklonnosci dziecka (zastuga humanizmu), mialo u Erazma polega¢ na ,wy-
zwoleniu duszy dziecka z wiezéw ignorancji i przywar natury cielesnej oraz
na utworzeniu z niego cztowieka rzeczywiscie wolnego, tj. zdolnego do dyspo-
nowania rozumem i wolng wolg” (zastuga chrzescijanistwa) (Cytowska, 1970,
s. 13).

Konsekwentnie, wraz z oparciem si¢ na doktrynie Kosciola w odniesieniu
do wolnej woli, Erazm paradoksalnie musial ograniczy¢ zakres sceptycyzmu.
Ten mocny wyréznik Erazmianskiego humanizmu, ktéry w toku edukacji byt
podstawa krzewienia postaw krytycznych i kierowania si¢ rozumem, a nie ule-
gania autorytetom, nie mégl znalez¢ zastosowania wobec Pisma Swietego. Jak
ujal to Erazm, ,wyraznie wykluczam ze sceptycyzmu cokolwiek jest okreslone
w Pi$mie Swietym lub cokolwiek byto nam przekazane przez autorytet Kos-
ciola” (Erasmus, 1999, s. 118, cyt. za: Rummel, 2017). Jak wida¢, rozszerzyl on
nawet ten zakres wolny od sceptycyzmu o nauke Kosciota (uswiecong tradycja
i zgoda), lecz tylko tam, gdzie Pismo Swiete wymaga dookresler. Mozna wiec
oprze¢ si¢ na ustanowieniach (dekretach) Kosciota, ale ,,szczegélnie tych wy-
danych przez sobory powszechne i w pelni zatwierdzonych w oparciu o zgode
ludu chrzescijanskiego” (tamze, s. 127, cyt. za: Rummel, 2017).

Czy wiec edukacja religijna byla uszyta na miare szk61? Sam Erazm, krytyk
nauczania szkolnego, nie wykluczat takiej mozliwo$ci. Mozemy si¢ postuzy¢
przyktadem rozmowy dwoéch kolegéw, Gaspara i Erasmusa, w Pietas puerilis
(Poboznos¢ chlopieca). Jest w niej mowa o doskonaleniu si¢ przez Gaspara
w poboznosci. Jako uczen szkoly gramatycznej, prosi ,,Chrystusa o pomoc,
jakby bez Jego wsparcia nic nie zdzialaly nasze wysitki”. I tak pracuje, uczac sie,
»jakby On udzielal pomocy jedynie temu, kto pilnie si¢ trudzi” (Erazm z Rot-
terdamu, 1970, s. 123). Nie ma powodu watpi¢, ze jest to stanowisko samego
autora dialogu. Jeden z fragmentéw zdradza wrecz obecnos¢ watkéw osobi-
stych, a mianowicie, gdy pada pytanie o wybo6r powotania. Gaspar w odpowie-
dzi deklaruje: ,powziglem postanowienie, ze nie wejde w zwigzek matzenski,
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nie pos$wigce si¢ kaplanstwu ani regule zakonnej, ani tez nie zdecyduje sie na
taki rodzaj zycia, skad nie byloby dla mnie p6zniej odwrotu, pdki nie poznam
dobrze wlasnych sklonnosci i upodoban” (tamze, s. 133). I odstania trzy prio-
rytety w swoim zyciu, to jest trzy rzeczy, o ktdre sie¢ w tym czasie troszczy: po
pierwsze, ,,aby robi¢ postepy uczciwosci obyczajow’, po drugie, ,jesli temu nie
podotam, abym chociaz zachowal nieskazong niewinno$¢ i dobre imi¢’, i po
trzecie, ,,staram si¢ zdoby¢ gruntowne wyksztalcenie, ktére bedzie mi pomoc-
ne w przysztosci w kazdym rodzaju zycia” (tamze). Ta jego nad wiek dojrzatos¢
nie jest samorodna. W dialogu Gaspar przywoluje Johna Coleta jako swojego
przewodnika duchowego (tamze, s. 135). Fragmenty te wskazujg na obecnos¢
edukacji religijnej nie gdzie indziej tylko w szkole. Ale byta to placéwka szcze-
golna, bo zalozona i prowadzona przez przyjaciela Erazma, na potrzeby ktorej,
jak wiemy, pisal podreczniki. Nie da si¢ jednak tego przykladu tak po prostu
przenie$¢ w realia wspolczesnych $wieckich szkdt. W zwigzku z czym formacja
religijna dzieci i mtodziezy — w ksztalcie proponowanym przez Erazma - dzis,
jak oceniam, znalaztaby optymalne prowadzenie w Kosciele i w rodzinie, po
pierwsze jako katecheza i uczestnictwo w nabozenstwach, po drugie jako prak-
tykowanie cnét i dobrych obyczajéw w rodzinie jako naturalnym srodowisku
zycia i wzrastania dzieci. Pisze o tym Erazm w Enchiridionie (Podreczniku
zolnierza Chrystusowego), prezentujac szostg zasade zycia chrzescijanskiego,
zgodnie z ktora: ,wewnetrzne usposobienie cztowieka, ktory teskni do Chry-
stusa’, ma si¢ rozni¢ ,,mozliwie najbardziej zaréwno od postepkow, jak i mnie-
man pospolstwa’, a ,,przyktad poboznosci” ma sie bra¢ ,nie skadinad, tylko
wlasnie od Chrystusa. Jest to bowiem wzér jedyny - i kto bodaj na pazno-
kie¢ odstapi od tego wzoru, odstgpi od tego, co stuszne, i zejdzie na bezdroza”
(Erazm z Rotterdamu, 1965, s. 155-156). A jedli tak, to zgodnie z jego zalece-
niem ,,szczegdlng troske powinni chrzescijanie poswieci¢ temu, aby dzieci juz
od kolyski, posrod pieszczot piastunek i pocalunkéw rodzicielskich, a potem
pod reka nauczycieli, wpoily sobie przekonania godne Chrystusa, albowiem
»nic bodaj glebiej nie tkwi w umysle i nic mocniej do niego nie przylgnie (po-
wiada Fabiusz [Kwintylian - przyp. K.-W.]) jak to, co mu si¢ poda w dziecin-
stwie«” (tamze, s. 156-157).

Edukacja religijna w ujeciu Erazma nie ograniczala si¢ jednak do dzie-
cinstwa i lat szkolnych. Najwazniejszy tekst religijny, Enchiridion, pomocny
w kultywowaniu zycia duchowego, byl adresowany do osoby dorostej.
Jak w nim czytamy: ,w kazdym wieku o to wlasnie trzeba si¢ stara¢, aby z ko-
rzeniami wyrwa¢ z umystu wszelkie bledy pospolstwa, a na ich miejsce zba-
wienne mniemanie wszczepi¢ i tak je ugruntowaé, zeby ich nic juz stamtad
wykorzeni¢ nie moglo” (tamze, s. 157). Jak przystalo na podrecznik, Erazm
opisal w nim zasady (facznie 22) dla kazdego chcacego zy¢ dobrym poboz-
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nym zyciem. Czyli zasada za zasadg, cnota za cnota, mozna si¢ bylo w nich
doskonali¢, korzystajac z takiego poradnika. W tym samym tekscie mozna tez
znalez¢ aksjologiczne rozwigzanie konfliktu migdzy wiedza a pobozng wiara.
Miesci si¢ ono w ramach prezentacji czwartej zasady zycia chrze$cijanskiego,
zgodnie z ktorg ,,jako cel jedyny” ma si¢ postawi¢ ,,przed calym zyciem swoim”
Chrystusa ,,i ku temu celowi kierowa¢ wszystkie (...) dazenia, wszystkie wy-
sitki, wszelkie zajecia i wszelki odpoczynek” (tamze, s. 90). Erazm mianowicie
przypomina o trzech kategoriach rzeczy, ktdre w zyciu chrzescijanina tworzg
swoistg hierarchie dobr. Sa wérdd nich, po pierwsze, rzeczy ,,szpetne moralnie,
tak iz nie moga by¢ szlachetne, na przyklad msci¢ si¢ za krzywde, zle zyczy¢
czlowiekowi”, po drugie, rzeczy tak ,,szlachetne, Ze zgota nie moga by¢ moral-
nie szpetne. Nalezg tu: zyczliwos¢ dla wszystkich, wspomaganie w szlachetny
sposéb przyjaciol, nienawis¢ do grzechéw, upodobanie w zboznych rozmo-
wach”. Na koniec sg wérdd nich takie, jak ,,na przyklad zdrowie, uroda, sily,
dar wymowy, wyksztalcenie i tym podobne”. Sposréd tych ostatnich rzeczy,
mieszczacych si¢ pomiedzy dwiema wcze$niejszymi kategoriami, ,zadnej nie
nalezy pragna¢ dla niej samej i nie nalezy si¢ nimi postugiwa¢ ani mniej, ani
wigcej, tylko o tyle, o ile pomagaja do osiagniecia ostatecznego celu”. Wsrod
nich znalazlo si¢ ksztalcenie, a wraz z nim wiedza. Wedlug Erazma ,wiedza
bardziej pomaga do poboznosci niz uroda, albo sita cielesna, albo bogactwo”
(tamze, s. 100-101). Stawia ja na pierwszym miejscu, ale wéréd débr neutral-
nych. Na dalszych pozycjach w stosunku do niej widzial, po kolei: ,zdrowie,
zalety umystu, wymowa, uroda, sita, powazanie, zyczliwo$¢, autorytet, pomysl-
nos$¢, dobra opinia, rod, przyjaciele, majatek rodzinny” (tamze, s. 102). To do-
wodzi, ze wspolczesna szkolna edukacja skupiona na wiedzy, takze religijnej,
znajduje sie na miejscu podporzadkowanym zyciu moralnemu chrzescijanina,
czyli poboznosci, w ktdrej wyraza sie ludzka wiez z Bogiem. Edukacja religijna
w ujeciu Erazma jest wigc interesujacym przykladem wyrastania ponad wie-
dze i rozum, praktyka zycia poboznego, tj. cnotliwego, i do takiego zycia przy-
gotowywaniem oraz wprowadzaniem w przestrzen sacrum i wtajemniczaniem
w prawdy wiary.

Cytowane fragmenty pozwalaja wyciagna¢ jeszcze inny wniosek na korzys¢
tak rozumianej edukacji religijnej. Chodzi o role nauczyciela w jej przebie-
gu. Wraz z przestawieniem akcentéw na prostote wiary, uczonos¢ nauczyciela
przestaje odgrywac kluczowy role. Erazm wiele razy wypowiadal swa krytyke
pod adresem nauczajacego duchowienstwa, w tym uczonych scholastykow,
ktorych zycie rozmijalo si¢ z zasadami chrzescijafistwa, nie §wiadczylo o wier-
nosci przykazaniom Bozym ani o nasladowaniu Chrystusa. Jesli Bég miat by¢
- w oczach Erazma - najwyzszym celem, to stawal si¢ tez nauczycielem, tj.
mistrzem zycia, wobec ktorego wszyscy, takze uczeni, pozostaja uczniami. Re-
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lacja pedagogiczna w edukacji religijnej jest zachowana, ale wzorem dla niej
pozostaje odniesienie do Boga, nauczyciela, wobec ktérego wierzacy sg jego
dzie¢mi i uczniami.

Tak ustawione priorytety edukacji religijnej ostatecznie wcale nie oznacza-
ty dla Erazma lekcewazenia roli nauczycieli w poglebianiu ludzkiej religijnosci
i odniesienia do Boga. Sam w tej roli przeciez wystepowal, a nawet przygo-
towywal pomoce do nauki, w tym poradnik Zycia po chrzescijansku. Pismo
Swiete powinno by¢, wedlug niego, czytane przez wszystkich i to w jezykach
ojczystych, tak by moéc z jego fragmentéw korzysta¢ w codziennym zyciu -
przy pracy, w drodze, podczas odpoczynku; ze wzgledu na ozywczy walor
przywolywanych stléw i budowang w ten sposéb relacje z Bogiem. Uczona po-
boznos¢ takze pozostaje u niego zachowana, ale jako postawa szacunku wo-
bec ograniczen ludzkiego rozumienia. Obrazowat ja postaciag $w. Jeremiasza,
ktory byt dla niego wzorem uczonego: ,jako uczonego chrzescijanskiego par
excellence, Taczacego elokwencje Cycerona z doglebnym zrozumieniem teolo-
gii oraz poboznos¢ duchowy ze $wietym zyciem” (Rummel, 2017). Elokwencja
kaznodziei wlasnie na tym ma polega¢, by uczy¢, poruszac, ale tez przemieniac¢
i urzekac, czyli dac sie duszy ponies¢, a nie tylko wplyna¢ na rozum. Widac tu,
jak duszpasterz ma odgrywac role nie tylko nauczyciela, ale i wychowawcy,
przebudzajacego i przyciagajacego do Ewangelii.

Podsumowanie

Erazmianska edukacja religijna to w duzej mierze humanistyczna edukacja,
ksztaltujaca moralnie, lecz zrdznicowana ze wzgledu na wiek uczacych sie.
Dla dzieci bylo to wprowadzanie w chrzescijanstwo przez jego praktykowanie
w rodzinie i ko$ciele oraz ksztalcenie w sztukach wyzwolonych; dla dorostych -
doskonalenie si¢ i samoksztalcenie w zakresie moralnodci i religii chrzescijan-
skiej.

Ogdlny przeglad mysli Erazma, w tym szczegolnie podrecznikéw i poradni-
kow pisanych dla dzieci i dorostych, pomocnych w zaznajamianiu z tresciami
moralno-religijnymi, pozwala domniemywac, ze edukacji religijnej jako takiej
nie wprowadzitby do szkoly publicznej, ale wspartby rodzicéw wychowuja-
cych religijnie swoje dzieci oraz duszpasterzy w parafiach prowadzacych kate-
cheze. W szkotach zalecalby szeroka wiedze, w tym etyke i filozofie, stanowigce
grunt, wspolng podstawe i wyposazenie dla kazdego uczacego si¢, pozwala-
jace wszechstronnie si¢ rozwija¢ i doskonali¢ w kontakcie z dobrami kul-
tury. Mysle, ze byloby tez zgodne z postawa Erazma, gdyby etyka i filozofia
chrzescijaniska znalazly si¢ w ramach edukacji humanistycznej, prezentujac
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chrzescijanski punkt widzenia obok innych propozycji etycznych i filozo-
ficznych. Humanistyka wykladana w szkolach musialaby jednak przebiega¢
zgodnie z zasadami sceptycyzmu, podobnie jak caly zakres wiedzy szkolnej,
podlegajacy badaniu, interpretacji i krytyce, takze tresci religijne jako tej hu-
manistyki przejaw i spory dzial. Konsekwentnie wprowadzanie do doktryny
z intencja wpajania mocnych przekonan, czyli wtajemniczanie i przekony-
wanie do prawd wiary, znajdywaloby optymalng formule realizacji w miej-
scach kultu oraz ich codziennego domowego praktykowania, a wiec poza
szkolg. O ile porzadek wiary rzadzi si¢ swoimi prawami i potrzebuje odpo-
wiednich dla jej wyrazenia symboli i praktyk (modlitw i zycia cnotliwego),
o tyle szkota - réwniez rzadzaca si¢ swoimi prawami jako praktyka ksztalcenia
wychowujacego — moze przygotowywac grunt (podstawe) dla wiary za spra-
wa wiedzy, a takze owg wiare, gdzie indziej celebrowang, uzupelnia¢ wiedzg
i krytycyzmem. Warto tez rozwazy¢, czy nie byloby mozliwe zaadaptowanie
Podrecznika zotnierza Chrystusowego na potrzeby cztowieka wspolczesnego,
szukajacego sposobow na rozwdj wewnetrzny i doskonalenie duchowe czy po-
szukiwanie sensu, podobnie jak to uczynita redaktorka podrecznika dobrych
manier, Eleanor Merchant, uwspdlczes$niajac renesansowa wykladnie Erazma
na temat ucywilizowania (Merchant, 2008).

Erazmianski chrzescijaski humanizm mozna by sprowadzi¢ do formuty:
jakim jestes czlowiekiem, takim bedziesz chrzedcijaninem. Edukacja huma-
nistyczna jako podstawa edukacji religijnej, bez wzgledu na wyznanie religij-
ne, mialaby szanse by¢ dzis, w podzielonym i skt6conym $wiecie, dodatkowo
doswiadczonym pandemia koronawirusa, czynnikiem laczacym, jako czes$é
wspolna wszelkiej edukacji, ponad wyznaniami, dopelniana przez inicjacje
i wtajemniczanie religijne.

Powyzszy tekst zatytulowalam, uwypuklajac nauczycielski wymiar doko-
nan Erazma na rzecz chrzescijanskiego humanizmu. Musze przyzna¢, ze sama
wiele si¢ o tej koncepcji od niego dowiedzialam i lepiej ja zrozumialam, a na-
wet do niej przekonalam. To by dowodzilo, Ze przynajmniej w moim przy-
padku okazal sie dobrym nauczycielem. Catos¢ rozwazan przedktadam jednak
czytelnikom do dalszej oceny. Nawet jesli wylaczy¢ z jego przestania religijny
sens, sadze, ze moze by¢ on nauczycielem dla wspdtczesnych przez swoja po-
stawe zachwalania uczenia si¢ bez wzgledu na wiek i czerpania z dorobku ludz-
kosci, ktory laczy, a nie dzieli, i uzdalnia do krytycznego myslenia. Jesli z ko-
lei doda¢ don 6w religijny wymiar, to moze by¢ on nauczycielem duchowym
przekonujaco radzacym, by uczy¢ si¢ nie tyle od niego, ile wprost z Boskiego
zrodla, wezytujac sie i wstuchujac w Jego stowa dostepne w Pismie Swietym.
Polecat t¢ nauke jako stale odniesienie, wobec Boga bowiem mozna by¢ tylko
uczniem. Przeslanie Erazma jest wyjsciem naprzeciw potrzebie rozumienia



Erazm z Rotterdamu jako nauczyciel humanizmu chrzescijariskiego

i wiary jednoczesnie. Sam byt nauczycielem, humanista i chrzescijaninem, we
wszystkich trzech wymiarach oddziatujac wltasnym wkiadem. Ten wklad gwa-
rantowal jego wiarygodno$¢; bez niej trudno sobie wyobrazi¢ dobra edukacje.
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