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Abstract

“Like the Angels in Heaven”: The Attitude of Medieval Dualists
(Bogomils and Cathars) towards Carnality and its Doctrinal
Background

The article rises a question of the attitude towards carnality in the religious doctrine and practice of
medieval dualists (Bogomils and Cathars). Its main aim is to answer the questions: why did the ad-
herents of these heresies consider sexual intercourse as the worst of all the sins? What was the doc-
trinal justification of such position and how did it determine their attitude towards women, marriage
and procreation? The article also shows how this severe condemnation of sexuality influenced the
ways of life of the cathar perfects, and what the simple believers (credentes) thought about it.
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Radulf z Coggeshall w swojej Chronicon Anglicanum, pod rokiem 1180, przytacza
opowie$¢ o wykryciu ischwytaniu dualistycznych heretykéw w Reims. Podczas
przejazdzki konnej, jaka odbywat arcybiskup tego miasta, jeden z jego towarzyszy —
duchowny Gerwazy z Tilbury — spostrzegt pigkna mloda kobiete, ktorej ztozyt nie-
przyzwoita propozycje. Kobieta propozycj¢ odrzucita, moéwiac, ze gdy straci dziewi-
ctwo, pojdzie na wieczne potegpienie. Styszac to, Gerwazy od razu zrozumial, ze ma
do czynienia z herezjg dualistyczng (zwang tutaj herezjg publikanow)!. Przytoczona

' Radulphi de Coggeshall Chronicon Anglicanum, J. Stevenson (red.), Rerum Britannicarum Medii
Aevi Scriptores, t. 66, London 1875, s. 122.
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przez Radulfa historia wskazuje, ze zamitowanie do czystosci cielesnej juz pod ko-
niec XII w. bylo w powszechnej §wiadomos$ci uznawane za ceche wyrozniajaca dua-
listycznych heretykow (w tym przypadku katarow). To nie dziwi, skoro sama nazwa
zachodnich dualistow — cathari — po raz pierwszy odnotowana w 1163 r. przez nie-
mieckiego opata Eckberta z Schonau zwiazana byta wlasnie z czystoscig cielesng, na
ktora ktadli oni tak wielki nacisk?.

Chociaz specyficzny stosunek do kwestii zwigzanych z cielesno$cig najbardziej
wyrdzniat $redniowiecznych dualistow (katarow ibogomildow) od innych herez;ji,
nie zostal on w literaturze przedmiotu wszechstronnie przebadany i wcigz brakuje
odpowiedzi na pytanie o jego zrddia, a wlasciwie o zrodta (zwtaszcza doktrynalne)
zamitowania, ktére wykazywali ci, ktorzy przyjeli chrzest Duchem Swigtym (a wiec
bogomilscy theotokoi oraz katarscy doskonali), a takze jaka byta przyczyna diametral-
nych réznic dzielagcych ich moralno$¢ od moralnosci prostych wiernych?®. O doktry-
nalnych zrédtach katarskiego stosunku do cielesnosci badacze wspominajg w swoich
analizach bardzo rzadko. Jedynie Peter Biller w obszernym artykule Cathars and Ma-
terial Women, analizujac doktrynalne podstawy katarskiego stosunku do kobiet, mowi
o tej kwestii nieco wiecej, cho¢ w swoich rozwazaniach nie siega do bogomilizmu?*.

Skad ten brak zainteresowania pochodzeniem kwestii tak istotnej dla katarow?
Bardzo mozliwe, ze badacze przyjmuja po prostu za oczywisto$¢ fakt, ze odrzucenie
cielesnosci jest logiczng konsekwencja wyznawanego przez bogomitdéw i katarow
dualizmu jednoznacznie potepiajacego wszystko, co materialne, jako dzieto Szatana.
Jednak wbrew pozorom taka konsekwencja nie musiata by¢ wcale konieczna, o czym
$wiadczy przyktad radykalnie dualistycznych ormianskich paulicjan — poprzednikow
1 inspiratoréw bogomitéow i kataréw, ktorzy mieli do kwestii cielesnosci zupehie
inny stosunek. Ich przywodcy religijni prowadzili catkiem $wieckie zycie — mieli
zony i dzieci, a niektorzy z nich nawet kochanki®. Warto wigc przyjrzeé sie raz jesz-
cze temu, jak wygladal stosunek bogomitow i katarow do cielesnosci — z jednej stro-
ny z punktu widzenia ich duchowych przywodcow, ktorzy przyjeli chrzest Duchem
Swietym, a z drugiej prostych wiernych — i odpowiedzie¢ na pytania o to, co wply-
nelo na jego uksztaltowanie, a takze jaka byta przyczyna glebokich réznic pomiedzy

2 Eckbertus Abbas Schonaugensis, Sermones contra catharos, J.P. Migne (red.), Patrologia Latina,
t. 195, Parisiis 1855, col. 13.

* Istnieje wiele opracowan opartych na protokotach inkwizycyjnych, ktore poruszaja kwestie stosun-
ku kataréw do cielesnosci, ale ich autorzy analizujg te kwestie z perspektywy historii zycia codziennego
i ograniczajg si¢ wylacznie (ze wzgledu na specyfike zrodet) do warstwy katarskich wierzacych (creden-
tes). Zob. np. E. Le Roy Ladurie, Montaillou. Wioska heretykow 1294—1324, Warszawa 1988, s. 178-233;
R. Nelli, Zycie codzienne kataréw w Langwedocji w XIII w., Warszawa 1979, s. 37-38, 40-44, 60-63;
J.H. Mundy, Men and Women at Toulouse in the Age of the Cathars, Toronto 1990, s. 63—66; G. Hancke,
L’amour, la sexualité et I’Inquisition: Les expressions de [’amour dans les registres d’Inquisition (XIlle—
XIVe siecles), Cahors 2007, s. 131-160.

4 P. Biller, Cathars and Material Women, [w:] P. Biller, A.J. Minnis (red.), Medieval Theology and
the Natural Body, Woodbridge 1997, s. 81-107. Autor opiera si¢ glownie na dziele Monety z Cremony
oraz protokotach inkwizycyjnych.

> Petrus Siculus, Historia utilis et refutatio atque eversio haeresos Manichaeorum qui et Pauliciani
dicuntur,J.P Migne (red.), Patrologia Graeca, (dalej: PG), t. 104, Parisiis 1860, col. 1278-1287. W kwestii
wplywu paulicjan na bogomitéw i katarow zob. B. Hamilton, The Origins of the Dualist Church of Dru-
gunthia, ,,Eastern Churches Review” 1974, nr 6, s. 115-124; idem, The Cathars..., op. cit., s. 276-295.
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moralnoscig owych duchowych przywodcow i1 zwyktych wiernych. Najwiecej infor-
macji na ten temat znajdziemy w zrodlach polemicznych oraz (w przypadku kata-
réw) rowniez inkwizycyjnych. Nalezy podkresli¢, ze ortodoksyjni polemisci w zasa-
dzie nigdy nie negowali wysokich standardow moralnych bogomilskich i katarskich
przywodcow religijnych, a protokoty inkwizycyjne dajg nam $wietny obraz tego, jaki
stosunek do owych wysokich standardow mieli prosci wierni®.

Specyficzny stosunek do cielesnosci zostal wypracowany przez bogomitow
(o czym wspomina juz piszacy w X w. Kosma Prezbiter) i nastepnie, bez zadnych
zmian, zostal on przejety przez kataréw. Jak podaje Euthymius Zigabenus (pocz.
XII w.), bogomilscy theotokoi po przyjeciu chrztu Duchem Swietym ubierali sie i zyli
jak mnisi, wystrzegajac si¢ wszelkich stosunkow cielesnych i gloszac, ze nikt, kto nie
oddali swojej zony i nie zacznie zy¢ jak mnich, nie osiggnie zbawienia’. Podobnie
podczas rytuatu chrztu Duchem Swigtym katarzy w uroczystej przysiedze zobowia-
zywali si¢ zachowywac czystos¢ cielesng do konca zycia®. Do sakramentu tego do-
puszczane byty rowniez kobiety, ktore sktadaty takie same przysiegi jak mezczyzni
i jak oni miaty prawo nauczania wiernych oraz udzielania sakramentu’. Aby unikng¢
niebezpieczenstwa grzechu cielesnego, dbano jednak o oddzielenie obu pici. Istniaty
wigc osobne domy dla doskonatych me¢zezyzn i kobiet, obowiazywal zakaz wspol-
nego spozywania positkow i podrézowania, i wiele innych, niekiedy wrecz absur-
dalnych zakazéw, jak chocby ten, ktory zabranial doskonatym mezczyznom siedzie¢
na jednej tawie z kobietg. Nawet przypadkowe dotkniecie kobiety uwazane byto bo-
wiem za grzech, do ktorego odpokutowania trzeba byto posci¢ o chlebie i wodzie co
najmniej dziewie¢ dni'®. Cho¢ wiekszos¢ katarskich doskonatych prowadzita $wiete

¢ Warto podkresli¢, ze w nielicznych Zrodtach proweniencji heretyckiej znajdziemy bardzo niewiele
informacji dotyczacych stosunku do cielesnosci. Na siedem zachowanych zrodet tego typu dwa to trak-
taty teologiczne (Liber de duobus principiis oraz tzw. Traktat manichejski) poswigcone udowodnieniu
istnienia dwoch niezaleznych zasad, trzy to teksty rytuatu consolamentum (rytuat tacinski, prowansal-
ski oraz fragment z manuskryptu dublinskiego), w ktorych interesujaca z punktu widzenia niniejszych
rozwazan jest tylko przysigga kandydata na doskonatego, jedno — tlumaczenie Nowego Testamentu na
prowansalski. Wiecej cennych informacji dotyczacych genezy stosunku $redniowiecznych dualistow do
cielesnos$ci znajdziemy wytacznie w bogomilskim apokryfie Interrogatio lohannis, uzywanym réwniez
przez katarow, o czym bedzie mowa dale;.

7 Cosmas the Priest, The Discourse against Bogomils, trans. J. Hamilton, B. Hamilton, [w:] Chri-
stian Dualist Heresies in the Byzantine World c. 650 — ¢.1450, J. Hamilton, B. Hamilton (red.), Manche-
ster—New York 1998, s. 128-130; Euthymius Zigabenus, Panoplia Dogmatica, J.P Migne (red.), PG,
T. 130, Parisiis 1886, col. 1319, 1326.

8 Rituel Cathare, Ch. Thouzellier (red.), Paris 1977, s. 249.

° Kobiety nie byty dopuszczane do funkcji biskupa czy diakona, ale mogty zarzgdza¢ domami do-
skonatych kobiet. Zob. R. Abels, E. Harrison, The Participation of Women in Languedocian Catharism,
»Mediaeval Studies” 1979, nr 41, s. 215-251; A. Brenon, The Voice of the Good Women: An Essay on
the Pastoral and Sacerdotal Role of Women in the Cathar Church, [w:] Women Preachers and Proph-
ets through Two Millennia of Christianity, B.M. Kienzle, P.J. Walker (red.), Berkeley 1998, s. 114—-133;
G. Hancke, La prédication féminine chez les cathares, [W:] Les cathares devant I’Histoire. Mélanges
offerts a Jean Duvernoy, M. Aurell (red.), Cahors 2005; s. 289—309.

10°Zob. P. Biller, Cathars..., op. cit., s. 103. Stato si¢ to przyczyna niestusznego posadzania ich o ho-
moseksualizm, zob. M. Zerner, Du court moment ou on appela les hérétiques des , Bougres” et quelques
déductions, ,,Cahiers de civilisation médiévale” 1989, nr 32, s. 324. Le registre d’inquisition de Jacques
Fournier (1318—1325), J. Duvernoy (red.), T. 1, Toulouse 1965, s. 284: ,,Dicebat etiam quod nullo modo
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zycie, przestrzegajac zobowigzan podjetych podczas consolamentum, zdarzaty si¢
jednak osoby, ktore nie byty w stanie oprze¢ si¢ pokusie. Katarzy traktowali bardzo
powaznie grzech cielesny popetiony przez doskonatego. Powodowat on bowiem
utrate zbawienia nie tylko sprawcy, ale rowniez tych, ktorym udzielit on sakramentu.
Skutkowat takze surowa pokuta doskonatego —3—-27 dni postu bez jedzenia i picia
(oczywiscie nie w ciagltosci), trzema dodatkowymi 40-dniowymi postami w ciggu
roku oraz utrata urzedu (np. biskupa)!!. Ci, ktorzy przyjeli sakrament od grzesznika,
musieli go powtorzy¢ u innego doskonatego, liczac, ze dotrwa on w $wigtosci do
konca swoich dni, w przeciwnym razie nawet m¢czenska $mier¢ nie uchronitaby ich
od utraty zbawienia'2.

Nasuwa si¢ wiec pytanie, skad wzigta si¢ ta skrajna wrecz niechgé do wszel-
kich przejawow cielesnos$ci. Wspotcze$ni badacze jednoznacznie deprecjonujacy
znaczenie dualistycznej doktryny w kataryzmie (np. Pilar Jiménez-Sanchez, Jean-
-Louis Biget) upatrujg jej zrédet w inspiracjach ortodoksyjnych. Zgodnie z ich wizjg
kataryzmu jako ruchu ewangelicznego charakterystyczne dla kataréw zamitowanie
do czystosci cielesnej zwigzane z odrzuceniem matzenstwa i wszelkich stosunkow
cielesnych byto wynikiem specyficznej interpretacji dziet ojcoéw Kosciota, propagu-
jacych wstrzemigzliwo$é seksualna, oraz whasnej egzegezy Pisma Swigtego i dopro-
wadzonej do ekstremum duchowosci monastycznej, rzekomo zepchnietej na dalszy
plan w dobie reformy Ko$ciota!®. Taka interpretacja ma dwie zasadnicze wady. Po
pierwsze nie thumaczy, dlaczego z tych samych Zrédetl katarzy wyciagali zupetnie
inne wnioski niz ortodoksi, a po drugie pomija milczeniem fakt, ze katarski stosunek
do cielesnos$ci catkowicie pokrywat si¢ z podej$ciem bogomilskim. Wydaje si¢ wiec,
ze kwestii tej nie sposob jednak zrozumieé¢ bez odwotania do dualistycznych doktryn
tych herez;ji.

Zrédta bogomilsko-katarskiej niecheci do grzechow cielesnych znajdujemy juz
we wcezesnej formie umiarkowanie dualistycznego mitu bogomilskiego, przekaza-
nego przez Euthymiusa Zigabenusa. W tej wersji wszelkie istniejace zlo miato swe
korzenie w buncie pierworodnego syna jedynego Boga — Satanaela, ktory to posta-
nowit postawi¢ swoj tron ponad chmurami, za co, wraz z popierajagcymi go aniotami,

perfecti inter eos debebant mentiri nec mulierem tangere, nec cum ipsa in una banca sedere quacumque
longua esset [...]”; por. ibidem, T. 2, s. 463: ,,Dixit etiam quod perfecti heretici non tangunt mulierem
nec comedunt carnes nec mentiuntur nec iurant, quacumque necessitate vel utilitate et quicumque ex eis
contrarium facit, habet ieiunare IX diebus in pane et aqua, alias dampnaretur”. Por. ibidem, T. 2, s. 12,
31; T. 3,s. 111.

" Zob. Summa Fratris Raineri de ordine fratrum praedicatorum, de Catharis et Pauperibus de
Lugduno, [w:] Un Traité Neo-Manicheen du 13 siecle, Le Liber de duobus principiis suivi d 'un fragment
de Rituel Cathare, A. Dondaine (red.), Roma 1939, s. 61, 65, 70 (zrodto wtoskie z pot. X111 w.); Tractatus
de Hereticis, A. Dondaine (red.), ,,Archivum Fratrum Praedicatorum” 1950, nr 20, s. 315 (zr6dto whoskie
z lat 70. XIII w.).

12 Salvo Burci, Liber Supra Stella, 1. da Milano (red.), ,,Aevum” 1945, nr 19, s. 315 (Zrodto wloskie,
ok. 1235 ).

13 P. Jiménez-Sanchez, Les catharismes: Modéles dissidents du christianisme médiéval, XIle—XIIle
siecles, Rennes 2008, s. 115, 302-303, 345, 366-368; eadem, De la participation des cathares rhénans
(1163) a la notion d’hérésie générale, ,,Heresis” 2002, nr 36-37, s. 204-205; J. Biget, Réflexions sur
., Ihérésie” dans le Midi de la France au Moyen /fge, ,,Heresis”” 2002, nr 36-37, s. 46-49.
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zostat stragcony na nieuformowang jeszcze ziemi¢. Mitosierny Bog, nie chegc zaglady
swojego syna, pozostawil mu jednak anielski blask i moc tworzenia, dzigki ktorej
uformowat on $wiat'. Zgodnie z opisem zawartym w Ksi¢gdze Rodzaju na koncu ule-
pit z gliny ciato Adama, a z jego zebra Ewe. Ta okazala si¢ tak udanym dzietem, ze
Satanael zapatat do niej niepohamowang zadza i wspolzyt z nig cielesnie, przyjmujac
posta¢ weza, w wyniku czego wydata ona na §wiat dzieci — Kaina i Kalomeng. Zara-
zona z3dza Ewa wspotzyta nastepnie z Adamem, uczac go w ten sposob szatanskiego
grzechu. Tak wlasnie — wedhlug tego mitu — rozpoczat si¢ dramat dusz zniewolonych
na zawsze w materialnych ciatach'®. Jego przestanie jest jasne — grzech cielesny jest
jednoznacznie i nieodwotalnie zty, poniewaz jego inicjatorem jest szatan i poniewaz
prowadzi on do powstawania nowych ciat, w ktérych stworzony przez Boga element
duchowy bedzie wi¢ziony do konca $wiata. Miazdzace potgpienie grzechu cielesne-
go na tym si¢ jednak nie konczy. Zigabenus wspomina bowiem takze o karze, jaka
spadta na Satanaela, ktory za cielesne wspolzycie z Ewg zostat pozbawiony mocy
tworzenia 1 anielskiego blasku, w zwigzku z czym stat si¢ odrazajaco brzydki i odtad
zaczat si¢ ukrywac¢ w miejscach mrocznych i odludnych'®. Wniosek, jaki ptynie z tej
nauki, jest jednoznaczny — grzech cielesny Satanaela byl powazniejszy niz sam bunt
przeciwko Bogu ojcu. Ttumaczy to, skad bral si¢ tak bardzo negatywny stosunek
bogomitéw do wspotzycia cielesnego.

Chociaz mit opisany przez Zigabenusa nie byl specjalnie popularny, zalozenie, ze
grzechem, ktory spowodowat upadek ludzi, byto wspotzycie cielesne zostato przy-
jete jako dogmat we wszystkich wersjach pdzniejszych doktryn umiarkowanie dua-
listycznych za sprawg powszechnie znanego wérod bogomitow i kataréw apokryfu
Interrogatio lohannis"’. U katarow przekonanie to byto na tyle silne, Ze trudno im
bylo sie go pozby¢ nawet wtedy, gdy pod wptywem paulicjan przejeli teologie dwoch
zasad, 1to mimo tego, ze do nowej doktryny zupetnie ono nie pasowato, poniewaz
nie mowita ona nic o upadku ludzi, a jedynie aniotow. Wedhug jednej z najwczesniej-
szych wersji radykalnie dualistycznego mitu, przekazanej przez Duranda z Huesca
(ok. 1180 r.), Szatan miat naktoni¢ aniotéw do popetnienia grzechu cielesnego, za
co Bog wygnat ich z nieba's. Poniewaz katoliccy polemisci nie przepuszczali zad-
nej okazji, by wytkna¢ swoim adwersarzom takie teologiczne niescistosci jak grzech
cielesny aniotow, katarzy wycofali si¢ z nich na dtugi czas'. Glebokie przekonanie

4 Euthymius Zigabenus, Panoplia..., op. cit., col. 1295, 1299.
5 Ibidem, col. 1298.
16 Ibidem.

17

Interrogatio lohannis, [w:] Le livre secret des cathares. Interrogatio lohannis. Edition critique,
E. Bozoky (red.), Paris 2009, s. 60.

¥ Durandus de Huesca, Liber antiheresis, [w:] K.V. Selge, Die ersten Waldenser. Mit Edition des
Liber Antiheresis des Durandus von Osca, t. 2, Berlin 1967, s. 236: ,,Et ipsum [malum deum] dicunt esse
ingressum curiam patris celestis ad decipiendos angelos, et quosdam fecisse fornicari credunt, et ob hanc
causam patrem dicunt surrexisse contra eum et eum de patria celesti depulisse et angelos quos seduxerat,
et inter tumultum illum quosdam, qui non peccaverant, corruisse, quos predicant salvandos”.

19 Wida¢ to szczegélnie w dziele wloskiego dominikanina Monety z Cremony (ok. 1240), ktory
surowo krytykuje niespojnosci doktryny heretyckiej. Zob. Moneta de Cremona, Adversus Catharos et
Valdenses libri quinque, T.A. Ricchini (red.), Roma 1743, s. 39-44.
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o kluczowej roli, jaka grzech cielesny odegrat w upadku, bez watpienia jednak byto
gleboko zakorzenione wsérdéd katarow i wyplyngto ponownie na przetomie XIII
1 XIV w., kiedy ostatni doskonali propagowali bardziej szczegotows i bardziej naiw-
ng wersje mitu przekazanego przez Duranda. Wedtug niej przyczyng upadku aniotow
byt Szatan, ktory dostawszy sie do nieba, rozpoczat dzieto kuszenia duchow stworzo-
nych przez dobrego boga, obiecujac im, ze jesli pojda za nim, otrzymaja dobra lepsze
niz te, ktore Ojciec dat im w niebie, a wigc pola, winnice, ztoto, srebro oraz — co naj-
wazniejsze — kobiety, z ktorymi beda mogli zazna¢ rozkoszy cielesnych. Kiedy Sza-
tan spostrzegl, ze dobre duchy nie maja pojecia, o czym mowi, postanowil zmienié
taktyke 1 przyprowadzit do nieba pigkng kobiet¢ ubrang w ztoto i drogie kamienie. Ta
metoda okazata si¢ skuteczna, duchy zapataty bowiem do niej takim pozadaniem, ze
zapomniawszy o wszystkim, rzucily si¢ za nia na Ziemig, czyli wprost do krolestwa
Szatana, w ktorym zostaly zamknigte w niewoli cial®.

Jak wida¢, przekonanie, ze wspotzycie cielesne bylo grzechem pierworodnym
1 zrodtem upadku, stanowito sedno bogomilsko-katarskiej antropologii obecne w za-
sadzie we wszystkich wersjach doktrynalnych. Nieche¢ do ciata — stworzonego przez
Szatana wigzienia wigzacego dusze z materia — przejawiata si¢ jednak nie tylko w mi-
cie o upadku, ale takze w innych czgéciach doktryny, miedzy innymi w doketystycz-
nej chrystologii. Zaktadata ona, ze Chrystus miat ciato pozorne, ktore nie posiadato
zadnych ludzkich stabo$ci —nie odczuwato bdlu, glodu, pragnienia i — co najwaz-
niejsze — rOwniez pozadania cielesnego®!. Zdecydowanie wigcej roznic wystgpowato
w dualistycznej mariologii. O ile w doktrynie bogomilskiej opisanej przez Zigabenu-
sa Maria byta zwykta kobieta, do ktorej posiadajacy pozorne ciato Chrystus-Stowo
wszedt przez ucho i w taki sam sposéb wyszedl, nie przejmujac nic z jej ludzkiej
natury?, o tyle juz w Interrogatio lohannis stala si¢ ona aniotem przystanym z nieba,
by przyjac¢ zbawiciela®. Zalozenie to stalo si¢ odtad obowigzujace we wszystkich
wersjach radykalnego kataryzmu (oraz w cze$ci doktryn umiarkowanych), gdzie
Maria juz nie byla cielesng kobiets, lecz bezptciowym aniotem o imieniu Marinus

2 Le registre de Jacques Fournier, t. 2, s. 33-34: [...] et tunc ipse [Satanas] dixit eis quod si vel-
lent descendere ad mundum suum inferiorem et regnum, ipse maiora bona et maiores delectaciones eis
daret quam eis dedisset Pater sanctus [...] agros, vineas, aquas, prata, fructus, aurum, argentum et omnia
bona huius modi sensibilis, et eciam cuilibet ipsorum uxores. Et tunc incepit laudare uxores multum et
delectaciones carnales que cum uxore haberent ut ipse, et tunc dicti spiritus quesiverunt ab eo cuiusmodi
res erant uxores, et ipse respondit eis quod mulieres erant, et si ipsi vellent videre aliquam de dictis mu-
lieribus, quas ipse se promittebat eis daturum, ipse adduceret unam mulierem ad eos [...] et post tempus
adduxit mulierem pulcherrimam et formosam, auro et argento et lapidibus preciosis ornatam, et introduxit
eam in regnum Patris et abscondit eam ne Pater sanctus eam videret. Et illam mulierem ostendit spiriti-
bus bonis Dei Patris. Quam cum vidissent, inflammati concupiscencie eius, quilibet eorum eam habere
volebat, quod videns Sathanas eduxit secum de regno Patris dictam mulierem, et spiritus, concupiscencia
dicte mulieris illecti sequti fuerunt dictum Sathanas et mulierem eius”. W niektorych wersjach w kobiete
zamienia si¢ sam Szatan. Zob. ibidem, t. 2, s. 441; t. 3, s. 219.

2l Doketyzm w chrystologii obowiazywatl we wszystkich doktrynach bogomilskich i katarskich. Je-
dynym wyjatkiem byt wloski biskup Desiderius, ktory przyjat zatozenie o realnym ciele Chrystusa i jego
prawdziwej $mierci na krzyzu. Zob. Tractatus de Hereticis, op. cit., s. 311.

22 Euthymius Zigabenus, Panoplia..., op. cit., col. 1302.
= Interrogatio lohannis, op. cit., s. 68.
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(jak we wiloskim kosciele z Desenzano) badz nawet archaniotem (jak w doktrynie
kosciota z Marchii Treviso)*.

Ewolucja katarskiej mariologii ma swoje zrodto w stosunku bogomitow i katarow
do kobiet, ktory nacechowany byl pewnego rodzaju — nomen omen — dualizmem.
Chociaz doceniano kobiety, dopuszczajac je do sakramentu consolamentum i do na-
uczania na réwni z m¢zezyznami, to na poziomie doktryny funkcjonowaty one jako
uosobienie najwigkszego zta — pierworodnego grzechu cielesnego. Arno Borst, mo-
wigc o stosunku katarow do kobiet, okresla go mianem radykalnej nienawisci®. Uwa-
zano je za nieczyste, w szczeg6lno$ci kobiety ciezarne, o ktérych méwiono, ze nie
moga dostapi¢ zbawienia, i odmawiano im udzielenia sakramentu consolamentum
nawet w obliczu $mierci*. Doskonali nauczali swoich wiernych, ze Bog nigdy nie
upokorzytby si¢ tak bardzo, by wejs¢ w ciato kobiety”’. W zwigzku z tym w niekto-
rych doktrynach kobiety nie miaty szansy dosta¢ si¢ do nieba, o czym wspomina Eb-
rard z Béthune (ok. 1200 r.). P6zniej koncepcja ta pojawiata si¢ u przeshuchiwanych
przez inkwizycje swiadkow w XIV w., ktorzy uzasadniali t¢ zasade rozporzadzeniem
Bozym, wydanym po tym, jak Szatan wyprowadzit z nieba anioty, przyprowadzajac
tam kobietg?®. Dopiero po jakim$ czasie niektorzy doskonali spostrzegli, ze koncep-
cja ta jest nielogiczna, gdyz roznice migdzy kobietami i mezczyznami dotycza tylko
ciat, a pomiedzy duszami ich nie ma®.

Nieche¢ do kobiet, wspolzycia i do ciat bedacych wigzieniem dusz prowadzita
w sposob konieczny do absolutnego potepienia matzenstwa — kolejnego obok doke-
tyzmu elementu wspolnego doktrynom bogomilskim i katarskim. Fundamentalny dla
uzasadnienia tej pochwatly czystoS$ci cielesnej i opartej na niej katarskiej drogi zycia
jest fragment powszechnie znanego przez bogomitow i kataréw Interrogatio lohan-
nis, gdzie Chrystus mowi: ,,Uczniowie Jana zenig si¢ 1 za maz wychodza. Moi ucz-
niowie za$ nie zenig si¢ i nie wychodzg za maz, ale sg jak aniotowie Bozy w niebie”.

24 Petrus Martyr, Summa contra haereticos, T. Kaepelli (red.), ,,Archivum Fratrum Praedicatorum”
1947, nr 17, s. 323 (zrédto pochodzi z ok. 1235 r.); Disputatio inter catholicum et paterinum hereticum,
1. Da Milano (red.), ,,Aevum” 1940, nr 14, s. 135-136 (zrodto whoskie, ok. 1240—1250).

% A. Borst, Die Katharer, Stuttgart 1953, s. 182.

% Ausziige aus den Inquisitionsakten von Carcassone in der Collectio Occitanica, [w:] . Ddllinger,
Beitrdge zur Sektengeschichte des Mittelalters, t. 2, Miinchen 1890, s. 33. Zob. takze: Moneta de Cremo-
na, Adversus Catharos..., op. cit., s. 335-336. Wigcej w kwestii negatywnego stosunku kataréw do kobiet
zob. P. Biller, Cathars and Material Women..., op. cit., s. 99.

27 Bernard Gui, Les sentences. Texte et traduction, A. Pales-Gobilliard (red.), [w:] Le livre des sen-
tences de I'inquisiteur Bernard Gui: 1308—1323, t. 2, Paris 2002, s. 1116 (zrédto z lat 1307-1323): ,,Di-
cebant etiam quod inpossibile erat Deum fuisse incarnatum, quia nunquam tantum humiliavit se quod po-
neret se in utero mulieris”. Por. Le registre de Jacques Fournier, t. 2, s. 409. W kontekscie negatywnego
stosunku do kobiet nieuzasadnione wydaja si¢ proby przedstawienia kataryzmu jako religii prokobiece;.
Zob. np. A. Brenon, Les archipels cathares. Dissidence chrétienne dans I’Europe médiévale, t. 1, Castel-
naud la Chapelle 2003, s. 191-203.

8 Le registre de Jacques Fournier, t. 2, s. 34; Ebrardus Bethuniensis, Trias scriptorum adversus
Valdensium sectam, M. De la Bigne (red.), Maxima Bibliotheca Veterum Patrum, t. 24, Lugduni 1677,
col. 1562.

2 Le registre de Jacques Fournier, t. 3, s. 223.

30 Interogatio lohannis, op. cit., s. 74: ,,Discipuli Iohannis nubunt et traduntur ad nuptias, mei autem
discipuli neque nubunt neque nubentur, sed sunt sicut angeli dei in celis”.
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Oczywiscie podobne stowa padaja ze stow Chrystusa w kanonicznych Ewangeliach,
ale tam odnosza si¢ do sytuacji po zmartwychwstaniu (Mt 22,30, por. Mk 12,25; Lk
20,34). W przypadku bogomilsko-katarskiego apokryfu Chrystus ustanawia jednak
czysto$¢ cielesng jako element, ktoéry ma odrdzniaé jego uczniow od uczniow Jana,
a wigc od przyjmujacych Janowy chrzest ortodokséw. Skoro wiec czystosé cielesna
byta wyréznikiem prawdziwego ucznia Chrystusa, nic dziwnego, ze doskonali katar-
scy ktadli na nig tak duzy nacisk i tak surowo karali tych, ktérzy ja ztamali.

Zamilowanie do czysto$ci cielesnej, ktora byta obowigzkiem doskonatych, usi-
towali oni réwniez zaszczepi¢ zwyklym wiernym (credentes), ktorzy nie przyjeli
sakramentu consolamentum iprowadzili $wieckie zycie. Nauczali oni, ze matzon-
kowie, ktorzy z soba wspotzyja, nie moga osiggnacé zbawienia. Cheae podkresli¢ zto
wszelkiego rodzaju stosunkow seksualnych, glosili rowniez, ze grzech cielesny jest
zawsze tak samo zty, obojetnie, czy dokonywany jest w matzenstwie, czy poza nim.
Niektorzy nawet twierdzili, ze wspotzycie w matzenstwie jest gorsze, poniewaz od-
bywa si¢ przy powszechnej aprobacie, w zwigzku z czym dopuszczajace si¢ go 0so-
by nie maja $wiadomosci popetniania grzechu®'.

Chociaz wierni cenili doskonalych za §wiete zycie, a przede wszystkim za prze-
strzeganie czystosci cielesnej, to jednak nie mieli intencji postgpowac za ich przy-
ktadem, a czgsto wyciagali z ich nauk odwrotne od zamierzonych wnioski. Znamien-
ne w tej kwestii sg zeznania $wiadkoéw przestuchiwanych przez Jakuba Fourniera.
Niejaki Rajmund Vayssiére, kiedy ustyszat od katarow, ze takim samym grzechem
jest wspotzycie z zong jak z kazdg inng kobietg, uznat to za usprawiedliwienie sto-
sunkow pozamatzenskich, w zwiazku z czym od razu poszedl, aby poznaé cielesnie
kuzynke swojej zony, notabene mezatke. Inny przeshuchiwany — Szymon Barra —
postanowil zrealizowa¢ swoje marzenie o seksie z dwiema rodzonymi siostrami?,
Z kolei heretycki ksigdz Piotr Clergue uzywat takich argumentéw, by przekonaé
swojg wybranke, Béatrice de Planissoles, do wspotzycia cielesnego®. Jak ukazuja
zrodla, doskonali po pewnym czasie zorientowali si¢, do czego prowadzi gltoszone
przez nich radykalne potgpienie wszelkiego rodzaju stosunkéw cielesnych i zmie-
nili ton. Zaczgli glosi¢, ze cho¢ wspoélzycie cielesne zawsze jest grzechem, to jesli
cztowiek nie potrafi opanowac swojej zadzy, lepiej, by miat Zone, gdyz ma wtedy
przynajmniej towarzyszke zycia i dzieci i nie zbiednieje jak wowczas, gdy posiada
wiele kochanek™.

Przyczyn tego razacego kontrastu miedzy moralnoscig doskonatych i prostych
wiernych nalezy szuka¢ w specyficznej sakramentologii katarskiej, w ktorej nie byto

3 Cahiers de Bernard de Caux. Ms Doat XXII B. N. Paris, J. Duvernoy (red.), http://jean.duvernoy.
free.fr/text/pdf/bdecaux.pdf [dostep: 16.06.2019], s. 100; Registre de Geoffroy d’Ablis. Ms Latin 4269 Bi-
bliotheque Nationale Paris, J. Duvernoy (red.), http://jean.duvernoy.free.fr/text/pdf/geoffroi_d_ablis.pdf
[dostep: 12.06.2019] (zrodto z lat 1308-1309), s. 58: ,,Item dicebant quod matrimonium nichil valebat,
quia Deus non invenit matrimonium, [...] et quod maius peccatum erat iacere cum uxore sua quam cum
alia muliere, quia magis publice et sine verecundia illud peccatum fiebat”. Por. Le registre de Jacques
Fournier, op. cit., t. 1,s. 283,224, 319; t. 2, 5. 12-13, 411, 463; t. 3, s. 239.

32 Le registre de Jacques Fournier, op. cit., t. 1, s. 283.

3 Ibidem, t. 1, s. 224.

3 Ibidem, t. 3, s. 239, 241.
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miejsca na spowiedz, a jedynym sakramentem dajacym odpuszczenie grzechow byto
consolamentum, traktowane przez wiernych jak ostatnie namaszczenie i1 w zwigz-
ku z tym przyjmowane dopiero w obliczu nieuchronnej $mierci. Do tego czasu, jak
wynika z zeznan przed inkwizycja, wielu credentes nie ograniczalo si¢ w popetnia-
niu ztych uczynkow wierzae, ze i tak zostang im one odpuszczone podczas chrztu
Duchem Swigtym?. Rowniez fundamentalne dla doktryn dualistycznych odrzucenie
$wiata materialnego nie znajdowalo uznania w oczach prostych wiernych, o czym
przekonuja nas protokoty inkwizycyjne, z ktorych wynika, ze w wigkszos$ci albo
w ogoble nie znali nauki o diable jako stworcy materii, albo jg znali 1 §wiadomie od-
rzucali, jednocze$nie wierzac, ze katarzy sa prawdziwym Kos$ciotem Boga, a ofero-
wany przez nich sakrament daje zbawienie®. Jeszcze inni $wiadomie modyfikowali
katarskie mity, tak by nie kolidowaty z ich $wiatopogladem, w ktorym otaczajacy ich
materialny $wiat nie byt wcale taki zty*’.

Tego typu ludowe proby modyfikacji katarskich doktryn pojawity si¢ juz na po-
czatku XIII w., kiedy to wypracowana zostata specyficzna doktryna dowarto$ciowu-
jaca $wiat materialny, matzenstwo i cielesny wymiar cztowieka. Byla to swego ro-
dzaju herezja herezji katarskiej, ktora nigdy nie zdobyta popularnoéci i nie znajduje
potwierdzenia w zrodtach pézniejszych. Zawierata ona oparte na fragmencie Ksiggi
Jeremiasza (Jr 5,19) szokujace zalozenie, ze dobry Bég ma w niebie dwie zony —
Collam i Collibam, z ktérymi ptodzi dzieci na sposob ludzki*®. Przed upadkiem spo-
wodowanym przez Szatana, odwieczng niezalezna zasade, lud Bozy zamieszkiwat
w Ziemi Zywych, ktora byta dokladnym odbiciem otaczajacego nas $wiata — znaj-
dowaty sie w niej zamki, bogactwa, wszyscy mieli zony, a niektérzy nawet kochan-
ki*. Chrystus narodzit si¢ tam ciele$nie z Marii i J6zefa, a co wazniejsze, byt zonaty

3 Ibidem, t. 3, s. 228. Por. ibidem, t. 1, s. 225.

3 W kwestii przypadkow takiej niespojnosci u wiernych zob. Le manuscrit 609 De la bibliothéque
municipale de Toulouse, http://jean.duvernoy.free.fr/text/pdf/ms609 a.pdf[dostep: 10.05.2019], s. 6 (lata
1245-1246, 1253). Por. Cahiers de Bernard de Caux, op. cit., s. 117; Depositions contre Pierre Garcias
du Bourguet-Nau de Toulouse, C. Douais (red.), Documents pour servir a I’histoire de I'Inquisition dans
le Languedoc, t. 2, Paris 1900, s. 95; Edition and Translation of Doat 25-26, [w:] P. Biller, C. Bruschi,
Inquisitors and Heretics in Thirteenth-Century Languedoc, Leiden—Boston 2011, s. 548 (lata 1273—
1282); Le registre de Jacques Fournier, op. cit., t. 1, s. 472; ibidem, t. 2, s. 507.

37 W kwestii doktryn tworzonych przez prostych wiernych, w ktorych zte byty tylko negatywne ele-
menty $wiata materialnego, jak drapiezne zwierzeta, trujace rosliny, choroby, burze itp., zob. Le registre
de Jacques Fournier, op. cit., t. 1, 8. 378; ibidem, t. 2, s. 113—114. Wigcej w tej kwestii zob. D. Zbiral,
Définir les ,, cathares”: le dualisme dans les registres d’inquisition, ,,Revue de I’histoire des religions”
2010, nr 2, s. 202-210.

3 Manifestatio haeresis albigensium et lugdunensium, A. Cazenave (red.), [w:] Die Mdchte des
Guten und Bosen: Vorstellungen im XII. u. XIII. Jahrhundert iiber ihr Wirken in der Heilsgeschichte,
A. Zimmermann (red.), Berlin 1977, s. 386 (lata: 1200-1213). Por. Petrus Vallium Sarnaii Monachus,
Hystoria albigensis, P. Guebin, E. Lyon (red.), t. 1, Paris 1926, s. 11 (lata: 1213-1218); De erroribus
manicheorum, [w:] J.N. Garvin, J.A. Corbett, The Summa Contra Haereticos Ascribed to Praepositus of
Cremona, Notre Dame 1958, s. 292. W kwestii interpretacji tej doktryny oraz hipotez dotyczacych jej ge-
nezy zob. D. Miiller, Gott und seine Zwei Frauen. Katharismus eine Frauenreligion?, [w:] Religiose De-
vianz in christlich geprdgten Gesellschaften : vom hohen Mittelalter bis zur Friihaufkldrung, D. Fauth,
D. Miiller (red.), Wiirzburg 1999, s. 31; eadem, Les connotations féminines dans [ 'image cathare de dieu.
Ses conséquences dans la pratique, ,Heresis” 1999, nr 31, s. 60—61.

¥ Manifestatio..., op. cit., s. 385.
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z Marig Magdaleng®. Nasuwa si¢ pytanie, skad wzieta si¢ ta specyficzna doktryna,
tak radykalnie zrywajgca z fundamentalnym potgpieniem wszystkiego, co material-
ne. Motywy jej tworcow pozwala zrozumie¢ wzmianka zawarta w jednym ze zrodet,
ktére wspomina, ze niektorzy uwazali, iz wspotzycie cielesne nie jest grzechem, jesli
odbywa si¢ w malzenstwie*'. Mamy tu wigc do czynienia z jedna z pierwszych prob
dostosowania katarskiej nauki do mentalnosci przecigtnego cztowieka, dla ktorego
$wiat, wraz ze wszystkimi przyjemnos$ciami, takze cielesnymi, nie zastugiwat na po-
tepienie. Motywy dwoch zon Boga oraz Marii Magdaleny jako matzonki Chrystusa
mialy najwyrazniej stuzy¢ dowarto$ciowaniu malzenistwa, ktore w takim konteks$cie
nie mogto juz by¢ potepiane. Ta proba rewolucji w kataryzmie nie zakonczyla sie
jednak powodzeniem i nie zyskata aprobaty katarskich doskonatych, ktorzy woleli
pozosta¢ wierni nakazowi Chrystusa z Interrogatio lohannis i dalej zy¢ w czysto$ci
»jak aniotowie w niebie”.

Stosunek bogomitow i kataréw do cielesnosci miat wiec swoje zrodla w specy-
ficznych doktrynach tych herezji, ktére kwestiom grzechu cielesnego poswiegcaty
wyjatkowo duzo uwagi i przedstawialy go jako pierwszy i najcigzszy ze wszystkich,
bo bedacy przyczyng upadku cztowieka. To wlasnie odrdzniato je od dualistycznej
doktryny paulicjan, przedstawianej w formie zwi¢ztych dogmatoéw dajgcych sze-
rokie pole do interpretacji 1 niezawierajgcej jednoznacznego potgpienia stosunkow
cielesnych*’. O kluczowej roli doktryny w uksztattowaniu si¢ katarskiego ideatu czy-
stosci jednoznacznie $wiadczy to, ze zgodnie z tym idealem zyly wylgcznie osoby
$wiadome doktrynalnie, a wigc przede wszystkim katarscy doskonali. Zwykli wierni
(credentes) kierowali si¢ natomiast innymi zasadami. Korzystali z przyjemnosci tego
Swiata w nadziei, ze itak wszystkie grzechy zostang im ostatecznie odpuszczone
przez prowadzacych $wicte zycie doskonatych w przyjetym przed $miercig sakra-
mencie consolamentum.
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