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Abstract

The theme of this article is the problem of private revelations presented on the Internet, and it is
based on the example of Vassula Ryden. Ryden has been a visionary for two decades. Although the
visions she presents are addressed primarily to Catholics, the Roman Catholic Church consistently
refuses to accept her revelations as real ones. Despite this, Ryden is active in promoting her revela-
tions in the real and the virtual world. The article shows two main contexts which influence research
on private revelations on the Web: religious and communicative. It focuses on the communication
aspect (the way the Internet is used) and the religious aspect (which is in permanent conflict with
the doctrine of the Church to which she refers). Modern spirituality inspired by private revelations
can be built individually on the basis of the main traditional religions. This not only reflects the
changes to today’s spirituality, but in this way also builds it.

Keywords: religion in the Internet, private revelations, Vassula Ryden
Stowa kluczowe: Religia w Internecie, prywatne objawienia, Vassula Ryden

Vassula Ryden (ur. 1942) doswiadcza prywatnych objawien od ponad ¢wieré wie-
ku. Niemal codziennie Jezus Chrystus sprawia, ze jej reka zapisuje boskie or¢dzia.
Wizjonerka mowi, ze dyktowany jej jest ,,list mitosny Stworcy do ludzkos$ci”. Tak
powstaje, niczym powies¢ czy serial w odcinkach, ksiazka Prawdziwe zycie w Bogu.
Publikacja osiagneta juz rozmiary Biblii i tak tez bywa wydawana: na cienkim pa-
pierze i w skorzanej obwolucie. Z tatwo$cia mozna ja znalez¢ w katolickich ksig-
garniach w Polsce — nic dziwnego, skoro wizyty Ryden nad Wislta w latach dzie-
wigcdziesiatych XX wieku przyciagaly thumy, i to pomimo krytycznych opinii cz¢sci
lokalnego duchowienstwa i watykanskich hierarchow. Tres$¢ jej ksiazki podbija dzi$
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takze internetowe przestrzenie. Serwis o oredziach ma 26 wersji jezykowych, w tym
miedzy innymi chinska, arabska, polska czy norweska. W poszczegdlnych krajach
dziataja inne serwisy internetowe, a takze stowarzyszenia, wydawnictwa, pisma
1 koordynatorzy z przekonania (i z przekonaniem) czuwajacy nad promocja tytutu.
Zaangazowani sa gléwnie katolicy, chociaz tego typu objawienia w Zzaden sposob
nie zobowiazuja ich do wierzenia, a w tym przypadku Kos$ciot jednoznacznie kry-
tykuje wizje Ryden, ktora poza wszystkim nie jest katoliczka, lecz nalezy do Kos-
ciola prawostawnego (rdwniez ten Kosciot glosem hierarchdw odmawia jej wizjom
autentycznosci)'.

Aktywno$¢ publiczna Ryden rozpoczgta sig jeszcze przed upowszechnieniem sie-
ci, rozwingta si¢ za§ w czasie rewolucji internetowej, a dzi§ wkracza w pole osiagnigé
tak zwanego Web 2.0% Ta rozciaglos¢ czasowa jej dziatalnosci pozwoli mi krytycznie
przyjrzeé si¢ zwiazkom migdzy religia a Internetem w odniesieniu do objawien pry-
watnych, opisujac badany przypadek w kontekscie KoSciota katolickiego. Sie¢ ofe-
ruje bowiem wizjonerom niespotykany wczesniej, szeroki dostep do rzesz §wieckich
katolikéw przy (nieraz catkowitym) pominigciu instytucjonalnego, hierarchicznego
1 scentralizowanego systemu dziatania Kosciota. Do niedawna objawienia prywat-
ne (niepotwierdzone przez Kosciol) mialy znikome mozliwosci zaistnienia w $wia-
domosci spotecznej i w grupie wyznawcow, poza przypadkami ich promocji przez
duchownych. Nie oznacza to jednak, ze nie istnialy, lecz zasigg, sila i1 czas ich od-
dziatywania byly znacznie bardziej ograniczone niz w epoce Web 2.0. Na przyktad
—odwotujac si¢ do niedalekiej przesztosci — wizje Faustyny Kowalskiej zyskaty apro-
bat¢ Kosciota dopiero po pot wieku rozprzestrzeniania si¢ juz po $mierci wizjonerki?,
natomiast — siggajac w glab historii — kult wizerunku, ktéry pojawil si¢ w chrzesci-
janstwie oddolnie jako forma poboznosci ludowej, dopiero po wiekach dyskusji do-
czekal si¢ pozytywnego rozstrzygnigcia®. Sie¢ przyniosta wigc zmiang nawet nie tyle
jakosciowa, ile ilosciowa® — niedotyczaca rdzenia zjawiska (wizji jako takich), lecz
sposobow ich promocji i dystrybucji (nowych kanatow komunikacyjnych). Dzigki
sieci kult na bazie objawien prywatnych moze si¢ rozwija¢ wsrod katolikow nie tylko
bez poparcia katolickiego magisterium, ale nawet wbrew woli Kosciota®. Ostatnio
w Polsce taka sytuacja doprowadzita do suspendowania ks. Piotra Natanka, ktory

! Jednak to Ko$cidt katolicki, liczniejszy i o znacznie szerszym oddziatywaniu, a takze mniej orto-
doksyjny, jest owocniejszym gruntem dla globalnego gloszenia wizji.

2 Zob. np. K. Krzysztofek, Internet uspoteczniony: Web 2.0 jako zmiana kulturowa [w:] P. Francuz,
S. Jedrzejewski, Nowe media i komunikowanie wizualne, Lublin 2010, s. 43-59.

* Zob. E. Czaczkowska, Siostra Faustyna. Biografia $wietej, Krakow 2012, zwlaszcza s. 329-362.

4 Zob. W tym jest sita. Rozmowa z bp. Grzegorzem Rysiem o poboznosci ludowej, ,,W Drodze” 2013,
nr 8.

> Zasieg dzigki sieci jest olbrzymi, gdyz z Internetu korzysta ponad dwa miliardy ludzi, a wigc
niemal jedna trzecia populacji $wiata, co np. stanowi dwukrotnos¢ liczby katolikow. Dane przedstawio-
ne przez Royal Pingdom za rok 2011 podajg za: http://www.wirtualnemedia.pl/artykul/internet-2011-w-
-liczbach [dostep 09.06.2013].

¢ Jak pisze I. Kuzma: ,,Obecnie nowymi «leaderami» czuwajacymi nad «zarzadzaniem» owymi in-
formacjami [do uwierzytelnienia (dawniej przez Kosciot) — TP] sa administratorzy sieci, portali, stron,
czatow itp. Jak nigdy chyba dotad w historii religijnosci czy tez wizjonerstwa, dostrzec mozna, jak reli-
gijnos¢ jest tworzona, wytwarzana, kierowana, wrgez kreowana, nie bardzo jednak wiadomo przez kogo
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dzigki sieci popularyzowal (popularyzuje) nauczanie niezgodne z doktryna, a oparte
na prywatnych objawieniach znanej mu osoby trzeciej (Agnieszki).

W artykule przygladam si¢ przypadkowi Vassuli Ryden. Na tej podstawie wyrdz-
niam konieczne konteksty spoteczne, by moc badaé zjawisko objawien prywatnych
w sieci. Odnosz¢ problem do teorii o wymiarach obecnosci religii w sieci i proponujg
dynamiczny sposéb jego opisywania. Analizuj¢ dziatania z punktu widzenia religij-
nego i komunikacyjnego.

Testy, teksty i konteksty, czyli zaplecze teoretyczne

Zwiazki religii i Internetu doczekaly sie juz rzetelnych analiz socjologicznych’.
W polskiej literaturze podstawowa jest monografia Piotra Siudy Religia a internef®.
Szczegblnym elementem tej bogatej materii badawczej, dotad nie do$¢ zauwazonym,
pozostaje kwestia obecnosci objawien prywatnych w Internecie. Wazna jest przede
wszystkim ksigzka Paola Apolito’, a w rodzimym pismiennictwie socjologiczny arty-
kut P. Siudy'? oraz etnograficzny artykut Ingi Kuzmy!'. O wspotczesnych uwarunko-
waniach objawien prywatnych pisat rowniez w sposob przegladowy, uwzgledniajac
przypadek Ryden, ks. Andrzej Draguta'?, taczac perspektywe badawcza i eklezjalna.

Analizy dokonuje w teoretycznych ramach, ktore sa wyznaczone przez trzy inspi-
racje. Odwotuje si¢ do modelu P. Siudy — ktory poddaje swoistemu ,,testowi” — doty-
czacego podziatu religijnych miejsc w sieci oraz do teoretycznego zaplecza jakosScio-
wej analizy dyskursu. Z jednej strony jest to stanowisko, ktore przedstawia Norman
Fairclough, pionier Krytycznej Analizy Dyskursu, z drugiej strony to takze autorska
teoria kontekstu Teuna A. van Dijka, wywodzaca si¢ z perspektywy KAD.

Siuda przedstawia model opisujacy cztery typy idealne zwiazkow religii i sieci’s.
Sam autor zwraca uwagg, ze ciezko przyporzadkowac konkretne zjawiska wytacznie
do jednego z opisanych pol: religii sieciowej, religii w sieci, religii tradycyjne;j i re-
ligii innowacyjnej (zob. rys. 1). Dwie pierwsze kategorie wyodrgbnia na podstawie
tego, czym ludzie w sieci si¢ zajmuja, i sposobow, w jaki to robig. Dwa kolejne wy-

ani do kogo”; I. Kuzma, Wybrane internetowe oblicza religijnosci katolickiej, ,,Etnografia Polska” 2005,
nr 49/1-2, s. 136.

7 W opis problematyki wprowadza m.in. podrecznik socjologii religii SAGE: D.E. Cowan, Religion
on the Internet [w:] The SAGE Handbook of the Sociology of Religion, J.A. Beckford, N. J. Demerath III
(red.), London 2007, s. 357-377.

8 P. Siuda, Religia a Internet: O przenoszeniu religijnych granic do cyberprzestrzeni, Warszawa
2010.

> P. Apolito, The Internet and the Madonna: Religious Visionary Experience on the Web, Chicago
2005.

10°P. Siuda, O pewnym wymiarze folkloru religijnego. Sie¢ objawien, ,,Kultura Popularna” 2012,
nr 3, s. 96-108.

1. Kuzma, Wybrane internetowe oblicza..., s. 125-146.

12 A. Dragula, Lepsze postuszenstwo niz nabozernstwo, ,,Tygodnik Powszechny” 2010, nr 48.

13 P. Siuda, Religia a Internet..., s. 27-37; P. Siuda, O pewnym wymiarze folkloru e-religijnego...,
s. 97-100.
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miary okre$la poprzez wyznanie: czy prezentowane tresci odnosza si¢ do wielkich
tradycji religijnych, czy do nowych ruchéw, sekt, prorokow itp. Siuda wskazuje, ze
granice Swiata realnego przenosza si¢ do Swiata wirtualnego.

INFORMACJA

religia w sieci religia w sieci
religia tradycyjna | religia innowacyjna

TRADYCJA INNOWACJA

religia sieciowa religia sieciowa
religia tradycyjna religia innowacyjna

AKTYWNOSC

Rysunek 1. Podzial miejsc religijnych cyberprzestrzeni zwiazany z koegzystowaniem i mieszaniem
si¢ czterech wymiardw religii w Internecie.

Zrédlo: P. Siuda, Religia a Internet, Warszawa 2010, s. 37.

Rolg i relacje dyskursu do rzeczywistoSci spolecznej (i odwrotnie) rozumiem
w nawiazaniu do interdyscyplinarnego nurtu krytycznej analizy dyskursu, zwlaszcza
N. Fairclougha. Powotujac si¢ na analiz¢ dyskursu, warto jasno okresla¢ inspiracje
i przyjmowac lub niwelowac ich konsekwencje'®. Dyskurs oznacza tu ,,jezyk w dzia-
faniu” lub ,,jezyk jako dziatanie spoteczne”. Pomigdzy rzeczywistoscia dyskursywna
a spoleczng istnieje wigc relacja: dyskurs nie tylko odzwierciedla rzeczywisto$¢ spo-
teczna, lecz réwniez ja tworzy. Dyskurs moze zatem byc¢ tez specyficznym narz¢dziem
wladzy, na przyktad gdy rzadzi nim intencja zmiany rzeczywistosci spotecznej poprzez
odpowiednie uzycie jezyka'®. Fairclough ukazuje trzy poziomy tej analizy: najwezszy
odnosi si¢ do tekstu, szerszy — do praktyk dyskursywnych (produkcji, dystrybucji, kon-
sumpcji tresci) i najszerszy, obejmujacy wezesniejsze, do praktyk spotecznych'.

14 Prezentacji nurtow dokonuje R. Rogers, Critical Discourse Analysis [w:] Qualitative Methods in
Social and Behavior Sciences, A.A. Trainor, E. Graue (red.), New York 2012, s. 66-81. Zwigzle rdznice
podejs¢ w KAD podczas aplikacji do badan mediow papierowych opisuje takze m.in. J.E. Richardson,
Analysing Newspapers. An Approach from Critical Discourse Analysis, New York 2007, s. 37-45.

15" W polskiej literaturze wprowadza w podstawowe zatozenia: A. Duszak, N. Fairclough, Krytyczna
analiza dyskursu — nowy obszar badawczy dla lingwistyki i nauk spolecznych [w:] Interdyscpylinarne
podejscie do komunikacji spolecznej, A. Duszak, N. Fairclough (red.), Krakow 2008, s. 7-29.

16 Zob. N. Fairclough, Discourse and Social Change, Cambridge 2012, s. 62-73.
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Jednoczes$nie inspiracja jest tu — wytaniajaca si¢ z krytycznych studiéw nad dys-
kursem — teoria kontekstu T.A. van Dijka'’. Kontekst jest tym, co zostato okreslone
jako istotne w sytuacji spotecznej przez samych jej uczestnikow. Oznacza to, ze kon-
teksty nie sa statyczne i obiektywne, lecz dynamiczne i subiektywne. Tym samym
van Dijk akcentuje psychologiczne i kognitywne elementy, gdy Fairclough raczej
instytucjonalne i spoteczno-kulturowe. Siggnigcie jako do inspiracji do obydwu ujgé
jest uzasadnione specyfika badanego zjawiska: obecno$¢ wizjonerki Ryden w sieci
dotyka bowiem zaréwno przemian religijnosci, jak i warunkuje odbior jej wizji przez
specyficznie rozumiane konteksty (np. tak jak w wielu kwestiach, cho¢by moralnych,
rozne sa stanowiska $wieckich katolikoéw amerykanskich i polskich, a w samej Pol-
sce katolikow ze wschodniej i1 zachodniej czg$ci kraju — stad konieczne jest uznanie
ich subiektywno$ci w odniesieniu do szerszych kontekstow).

Siuda rekomenduje badanie szerszych spolecznych kontekstéw funkcjonowania
w sieci wizji z prywatnych objawien's. Niniejszy artykul jest wigc przede wszyst-
kim proba zrobienia pierwszego kroku w wyjsciu naprzeciw takiemu zapotrzebowa-
niu badawczemu. Dlatego zajmuj¢ si¢ w nim gtownie kontekstami funkcjonowania
w sieci objawien prywatnych, a za przyktad wybieram popularna wizjonerke Vassulg
Ryden. Wskazuje dwa konteksty szerokie: religijny i komunikacyjny, a nast¢pnie
uwzgledniam specyficzne dla danego kregu odbiorcow, ktory zostanie okreslony,
pomnigjsze konteksty. Lacze wigc konteksty spoteczne, w ktorych odzwierciedla-
ja si¢ glowne nurty przemian dotykajacych religijnosci, spoteczenstwa i komunika-
cji, z kontekstami bardziej subiektywnymi, ktére rdznie sa interpretowane zaleznie
od postrzegania ich przez osoby zaangazowane w dyskurs. Analiza odnosi si¢ do
polsko- i angielskojgzycznych wersji serwisow internetowych'® zwiazanych z Ry-
den i jej dziatalnoscia, uwzgledniajac elementy tekstowe i niewerbalne®. Obejmuje
konteksty spoteczne bedace poza wptywem samej wizjonerki (globalne przemiany
religijno$ci 1 komunikacji) oraz konteksty subiektywnie dla niej i dla jej odbiorcow
istotne (wiarygodnos¢ wobec katolikow, odparcie zarzutow).

Przeciw, a nawet za, czyli rezultaty analizy

Po pierwsze zatem, wazny jest kontekst religijny. Socjologowie okre$laja przemia-
ny religijnosci w zachodnim kregu cywilizacyjnym jako ukierunkowane ku indy-
widualizmowi i zjawiskom: prywatyzacji (T. Luckmann), wiary bez przynaleznos$ci
(G. Davie) czy terapeutycznego traktowania (Z. Bauman). Widoczne jest zwlaszcza
ostabienie instytucjonalnych form religii. Badaja to zjawisko roéwniez polscy socjo-
logowie (I. Borowik, J. Marianski). Wspomniany juz P. Apolito, amerykanski badacz

7 T.A. van Dijk, Society and Discourse, Cambridge 2009, zwlaszcza s. 24-27.
18 P. Siuda, op. cit., s. 107.

¥ Sa to: www.tlig.org; www.tlig.org/pl.html; www.vassula.pl; www.voxdomini.com.pl [dostep:
28.03.2013].

2 Zob. Jakosciowa analiza dyskursu w naukach spotecznych, M. Krzyzanowski, R. Wodak (red.),
Warszawa 2011, s. 69-72; 315-316.
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poruszanego w artykule zjawiska, widzi w potaczeniu tych zjawisk — na ktorych tle
w Kosciele wyrosty grupy i ruchy charyzmatyczne — genezg wspolczesnej popu-
larnosci objawien prywatnych w sieci, ktore w wigkszoséci odnosza si¢ wlasnie do
doktrynalnych ram katolicyzmu.

Wazne sa tu jednak dwa kolejne konteksty: odwotanie do tak zwanej religijnosci
ludowej oraz do duchowosci New Age. W przypadku Ryden widoczna jest obecnos¢
elementow charakterystycznych dla New Age: kontakt z aniotami i tak zwane pismo
automatyczne. Natomiast szerzej patrzac, Jacek Prusak, ksiadz katolicki i psycholog-
-terapeuta, analizujac przypadek ks. Natanka i s. Ligockiej, przelozonej klasztoru beta-
nek w Kazimierzu nad Wisla, ktora rowniez byta wizjonerka, stwierdza, ze podtozem
dla skutecznos$ci Ligockiej 1 ks. Natanka byta/jest ,religijno$¢ mirakularna, ktora zda-
niem etnologdw religii stanowi «samo serce ludowego katolicyzmu», dominujacego
w pejzazu polskiego Kosciota. Charakteryzuje go przemieszanie poboznosci z folk-
lorem i magia oraz przekonanie, ze sacrum musi mie¢ widzialna postac”*!. (Polska
poboznos¢ mirakularna zbadat H. Czachowski??, ktory odwotywat si¢ m.in. do kon-
cepcji J. Oledzkiego® na temat $wiadomosci i wrazliwosci mirakularnej; polski kon-
tekst etnologiczny przedstawita I. Kuzma®, a historyczne uwarunkowania rodzime;j
poboznosci objasnit K. Gorski®, thumaczac uwarunkowania jej silnej pozycji w Polsce
w XX wieku w przeciwienstwie do ostabienia w krajach Europy Zachodniej). Owa
widzialno$¢ — poszukiwanie do$wiadczenia — sq zrozumiate wobec formutowanej
przez Kosciot definicji wiary jako osobistej relacji, wigzi cztowieka z Bogiem, spot-
kania z Nim. O takiej wierze §wiadczy swoja osoba Ryden. Jej dzialalno$¢ wpisuje si¢
réwniez w 6w nurt mirakularny. Ryden przepowiada wojny i katastrofy oraz podaje
przepis na uratowanie $wiata: natychmiastowe polaczenie wyznan chrzescijanskich
(tu pada zarzut teologiczny: dazenie na bazie chrzescijanstwa do panreligii).

Katolika obowiazuje jedynie Objawienie, jakim jest Jezus Chrystus. Zadne inne,
cho¢by uznane przez Ko$ciot, nie musi by¢ przedmiotem jego wiary. Polscy biskupi,
sprowokowani popularnoscia ks. Natanka, oglosili list pasterski, w ktorym thuma-
czyli, ze kazde objawienie prywatne, ,,aby moglto by¢ uzyteczne dla innych oséb,
a nawet dla ogdétu wiernych, musi by¢ uznane przez Urzad Nauczycielski Koscio-
fa. Dlatego trzeba zachowac wielka ostrozno$¢ w przyjmowaniu tresci dotyczacych
wiary i moralno$ci zawartych w objawieniach prywatnych”?, Zarowno wigc uznane

21 J. Prusak, Wiosna zabobonu, ,,Tygodnik Powszechny” 2011, nr 37.

22 Zob. H. Czachowski, Cuda, wizjonerzy i pielgrzymi. Studium religijnosci mirakularnej konca
XX wieku w Polsce, Warszawa 2003.

2 Zob. J. Oledzki, Swiadomosé¢ mirakularna, ,Polska Sztuka Ludowa — Konteksty” 1989, nr 43,
s. 147-157; A. Hemka, J. Oledzki, Wrazliwos¢ mirakularna, ,,Polska Sztuka Ludowa — Konteksty” 1990,
nr 44, s. 8—14; http://cyfrowaetnografia.pl/Content/2085/Strony+od+PSL_XLIV nrl-3 Hemka.pdf [do-
step: 28.03.2013].

24 Zob. 1. Kuzma, Wypowiedzie¢ niewypowiedziane, ,,Etnografia Polska” 2002, nr 46, s. 101-117; http:/
cyfrowaetnografia.pl/Content/1588/Strony+od+EP_XLVI-6 Ku%C5%BAma.pdf [dostgp: 28.03.2013].

2 Zob. K. Gorski, Duchowosé chrzescijariska w Polsce, ,,Colloquium Salutis. Wroctawskie Studia
Teologiczne” 1980, nr 12, s. 43-45.

% Konferencja Episkopatu Polski, Objawienie Boze a objawienia prywatne, List Episkopatu Pol-
ski na Niedzielg Biblijna, 17.04.2012, cyt. za: http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WE/kep/biblij-
na_14032012.html [dostgp: 28.03.2013].
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objawienia maryjne, jak na przyktad w Lourdes czy Fatimie, jak i objawienie Jezusa
Faustynie Kowalskiej, ktorych nadprzyrodzono$é stwierdzit Kosciot, podobnie jak
nieuznane objawienia cho¢by w Medjugorie — moga by¢ z taka sama mocg odrzucane
przez katolika. Katechizm Kosciota Katolickiego wytycza granice: ,,Wiara chrzesci-
janska nie moze przyjaé »objawien« zmierzajacych do przekroczenia czy poprawia-
nia Objawienia, ktorego Chrystus jest wypeltnieniem” (n. 67)”. Jednak i ta granica
moze si¢ rozmy¢ w oczach sympatykow Ryden, bo przeciez to wtasnie sam Jezus sig
jej objawia 1 wzywa na mocy swego imienia do pigknych rzeczy (pokoj, mitos¢ itd.).

Dla skomplikowania obrazu nalezy doda¢ uwage mariologa Wojciecha Zycif-
skiego, ktory pisze, ze ,,polski jezyk teologiczny nie dysponuje terminem, ktory
wprowadzatby rozréznienie migdzy publicznym objawieniem w Jezusie Chrystusie
a prywatnymi objawieniami Maryi czy $§wigtych”. Ten fakt ma wplyw na skutki
praktyk dyskursywnych, chcac, nie cheac, jezykowo nobilitujac prywatne wizje do
wyzszej rangi. Bog objawit si¢ zatem w historii w Jezusie przed dwoma tysiacami
lat, dzi$ objawia si¢ poprzez orgdzia kierowane za posrednictwem Vassuli, wzywajac
$wiat do nawrocenia.

Wiadomo tez, ze wielcy wspotczesni teologowie, ktorych refleksja wptywa na
Kosciot, rowniez inspirowali si¢ wizjonerami®, nie wspominajac o catej biblijnej
tradycji spotkan ludzi z aniotami, wystannikami Boga, co bylo i jest takze udziatem
Ryden, a wigc wpisuje ja w nurt prorokow, gdyz, jak naucza Koscidt, historia zbawie-
nia jest trwajaca wspoétczesnie historig ludzi na ziemi.

Potozenie Ryden komplikuje si¢ jednak w konfrontacji z doktrynalnym, hierar-
chicznym i scentralizowanym charakterem Kos$ciola. Wprawdzie zyskata sympati¢
1 publiczne poparcie kilku duchownych (réwniez polskich), to jednak Kongregacja
Nauki Wiary w latach 1995, 2002 i 2007 wyrazita krytyczne opinie o jej wizjach,
stwierdzajac, ze nie maja one charakteru nadprzyrodzonego i moga by¢ szkodliwe
dla wiary katolikéw. Rowniez przedstawiciele nominalnego wyznania prawostaw-
nego Vassuli wyrazili si¢ krytycznie o jej wizjach. Dodatkowa trudnoS$cia stato si¢
postegpowanie Ryden: nie bedac ochrzczona, przystepowata do sakramentéow i do-
puszczata si¢ w oczach Kosciota swigtokradztwa i zgorszenia wiernych oraz powo-
dowata zamet wsrod katolikow. Ryden zarzuty odpiera w sieci w kazdym ze swych
serwisow. Na kazdym z nich mozna réwniez zobaczy¢ fotografie wizjonerki z Janem
Pawlem II i kard. Josephem Ratzingerem, ktory sygnowat krytyczny wobec Vassuli
list Kongregacji jako prefekt urzedu (zob. rys. 2).

Drugim szerokim kontekstem sa przemiany w komunikowaniu zwiazane z re-
wolucja informatyczng i internetowa. Objawienia prywatne oczywiscie istnieja od
dawna’®®, jednak Internet przynidst zasadnicza zmiang mozliwosci ich popularyzo-

2" Katechizm KoSciola Katolickiego, wyd. II popr., Poznan 2002, s. 35.

2% W. Zycinski, Objawienia maryjne XX w. zatwierdzone przez Kosciol. Istota przestania, ,,Teologia
w Polsce” 2008, nr 2, s. 271.

2 Taki jest chociazby przypadek Hansa Ursa von Balthasara (1905-1988), ktory byt pod wielkim
wrazeniem i wplywem wizji Adrienne von Speyr. Wizjonerkg wprowadzit przez chrzest do Kosciota.
Zob. J. O’Donnell, Klucz do teologii Hansa Ursa von Balthasara, Krakow 2005, s. 20.

30 W. Zycinski wskazuje istnienie apokryfow datowanych na potowe I w., ktére moéwia o maryjnych
objawieniach prywatnych. Zob. W. Zycinski, Objawienia maryjne XX w..., s. 271.
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wania i1 oddziatywania. Dawniej wizjoner musial w pierwszym rzedzie przekonaé
do siebie i zapewni¢ o ortodoksyjnosci przestania lideréw opinii i liderow grupy,
a wigc zwykle ksigzy lub formatorow wspolnot religijnych (znamienny jest tu przy-
padek majacej z tym duze trudnosci Faustyny Kowalskiej). Zwykle tez wiarygodnos¢
zyskiwal we wspdlnocie lokalnej. Po przejsciu tego typu weryfikacji szersza pub-
liczno$¢ (np. cztonkowie wspdlnoty lub wierni zaproszeni na spotkanie w $wiatyni)
nie miata podstaw do kwestionowania pozycji wizjonera. Wizjoner nie miat jednak
mozliwosci oddzialywania ponadlokalnego — tu zdany byt na struktur¢ Kos$ciota.
Obecnie dzigki sieci ani posrednictwo osob z hierarchii, ktorym przynalezny jest
autorytet w nauczaniu, ani lokalne wspolnoty, z ktorych wywodzi si¢ wizjoner, nie sa
potrzebne, by rozpowszechnia¢ wizje. Co wigcej, jak widaé na przykladzie krytyki
sformutowanej przez Kosciot, sie¢ daje wizjonerowi szansg¢ publicznego odparcia
zarzutow i skutecznego kreowania wlasnego wizerunku (jak np. na rys. 2, gdzie wi-
da¢ zdjgcie przedstawiajace Ryden obok papieza — a wigc najwyzszy pasterz jest jej
zyczliwy; uzyte sa wizerunki odzwierciedlajace poboznos¢ — ogdlnochrzescijanska,
tj. Dobry Pasterz, i katolicka, Serce Jezusowe, wywodzaca si¢ rowniez z prywatnego
kultu; dany zostaje tez wglad w gleboka duchowos¢ wizjonerki, ktdra na fotografii
jest przedstawiona podczas modlitwy 1 z religijnymi atrybutami, jak krzyze i portret
Jezusa). Interesujace tez, w jaki sposoéb Ryden kreuje nie tylko wlasny wizerunek,
ale rowniez wizerunek Jezusa: jest autorka obrazu przedstawiajacego twarz Jezusa,
ktoéry to obraz stanowi ikoniczne ,,logo” jej dziatalnosci w sieci (zob. serwis ksiazki
lub profil na Facebooku).

Kontekstem jest tu tez nauczanie Kos$ciola dotyczace Internetu i tak zwanej rze-
czywisto$ci wirtualnej®!. Lektura papieskich dokumentow poruszajacych temat sieci
od 1990 do 2013 roku pozwala wyraznie stwierdzi¢, ze katolicy nie tylko moga,
ale wrecz powinni korzystac¢ z narzedzi internetowych, rowniez spotecznosciowych,
a przestroga Kosciota sprowadza si¢ do poszanowania w sieci moralnosci oraz do
zachowania prymatu bezposrednich relacji 0sob. Obecno$é religii w sieci nie dzi-
wi wigc wiernych i nie budzi nieufnosci. Wobec tego internauta, trafiajac do serwi-
sow promujacych wizje Ryden — widzac materiaty tekstowe i wizualne wyraznie
sytuujace ja w ramach Kosciota katolickiego i sugerujace jego aprobatg — nabiera
przekonania o ortodoksyjno$ci prezentowanych tresci. Dzigki zabiegowi, jakim jest
publikacja fotografii, na ktdrej wystgpuje wspolnie z kard. Ratzingerem, do niedawna
papiezem, nawet jej rzeczywisty krytyk staje si¢ (w odbiorze czytelnika) sprzymie-
rzencem w propagowaniu oredzi. Tego typu obrona i promocja nie bylyby mozliwe
bez Internetu, dawniej za$ opinia Kongregacji bytaby multiplikowana ze wzgledu na
charakter komunikacji eklezjalnej, za§ mozliwo$ci obrony wizjonerki bytyby ograni-
czone do jej wlasnych kanatow.

Istotnym kontekstem jest wiec dynamika dziatalnosci Ryden w aspekcie komuni-
kacji: dostosowanie si¢ do zmian poczawszy od 1985 roku do dzis, a wigc w czasie
przed-internetowym, internetowym, ale w odstonie Web 1.0, gdy sie¢ przypominata
raczej tablicg ogloszen lub analogiczny kanat do mediow tradycyjnych, az do wspot-

31 Porzadkuje je polski zbior tekstow zrodtowych: Internet i Kosciot, J. Kloch (red.), Warszawa
2011.
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czesnego Web 2.0, charakterystycznego dla XXI wieku, gdy spotecznosciowy wymiar
sieci pozwala na dwukierunkowos$¢ komunikacji. Robocza hipoteza badawcza, ktora
sformutowatem, przystepujac do analizy — Zze wizjonerzy pozostaja na etapic Web
1.0, unikajac serwisow spotecznosciowych, by stroni¢ od mozliwosci konfrontacji
z krytyka — upadta w przypadku Ryden (cho¢ jest prawdziwa dla witryn polskich).
Wprawdzie stosunkowo p6zno, bo dopiero z koncem ostatniej dekady, ale Prawdziwe
zycie w Bogu zatozyto swoj fanpage na Facebooku®, a Ryden prowadzi mikroblog
na Twiterze®. O ile w pierwszym przypadku nie zgromadzita wielu fanow (zaledwie
1675 w ciagu trzech lat), o tyle piszac krociutenkie posty, przyciagngta do siebie rze-
sze $ledzacych wpisy 0sob (194 915). Profile te nie prowokuja rowniez internautéw do
konfrontacji. Wida¢ wigc, ze wizjonerzy przyswajaja nowe zdobycze technologiczne,
by promowac¢ przekazywane orgdzia, na przyktad tresci dyktowane Ryden przez Jezu-
sa mozna otrzymywac na smartfona Iub tablet dzigki specjalnej aplikacji.

Takie podazanie za trendami wpisuje si¢ w obserwacj¢ poczyniona przez I. Kuzme,
ktéra odwotujac si¢ do P. Apoleto, zwraca uwage na zmiang kulturowa spoteczne-
go profilu wizjonera. Nie sa to juz dzieci i ,,prostaczkowie”, lecz ,,wizjononerzy-
-globtrotterzy”, ktorzy ,,znaja jezyki obce, pisza ksiazki, a ich pozycja ekonomiczna
oraz zawodowa plasuje ich w spoleczenstwie na poziomie klasy $redniej. Jesli za$
chodzi o ich obyczaje rodzinne i moralno$¢, sa nieraz bardzo wyemancypowani —
czesto rozwiedzeni, z nowymi rodzinami”, co stoi — dodajmy — wbrew moralnos$ci
katolickiej. Podobnie jest z Ryden: rozwiedziona i zyjaca w ponownym zwiazku,
ktéry zgodnie z prawostawnymi obyczajami — rézniacymi si¢ od katolickich — zostat
pobtogostawiony. Poza tym: ,,Nowi wizjonerzy wydaja si¢ absolutnie pewni swojej
wyjatkowosci”*. Oczywiste jest wigc w ramach takiej charakterystyki to, ze opisany
cztowiek bedzie korzysta¢ z Internetu i jego nowych mozliwosci Web 2.0. I ze nie
bedzie poddawac si¢ tatwo krytyce, lecz uporczywie ja zwalczac.

Warto tez wspomnieé¢, ze objawienia prywatne staja si¢ przedmiotem zaintere-
sowania i artystycznej wariacji rowniez swiata kultury®. Sa wigc obecne nie tylko
w parafialnych grupach o genezie charyzmatycznej lub neokatechumenalnej, nie tyl-
ko w sieci, ale roéwniez kultura i popkultura zauwaza ich obecnos¢ i je przetwarza.

Jadro $wiatlosci, czyli konkluzje

Objawienia prywatne, ktore nie znajduja akceptacji Kosciota, lub sa wrecz przezen
pozbawiane nadprzyrodzonego charakteru, zyskuja sprzymierzenca w Internecie,

32 Zob. https://www.facebook.com/TrueLifeinGod [dostep: 28.03.2013].

3 Zob. https://twitter.com/VassulaRyden [dostep: 28.03.2013].

3 1. Kuzma, Wybrane internetowe oblicza religijnosci katolickiej, s. 134.

3% Tylko z ostatnich lat mozna wspomnie¢ o filmie W imieniu diabla (rez. B. Sass, 2011), sztuce tea-
tralnej Zamknely si¢ oczy ziemi (rez. P. Huelle, 2011) i ksiazce M. Wronskiego, Officum Secretum. Pies
Panski (Warszawa 2010), ktorych fabuly byty inspirowane wydarzeniami w klasztorze betanek w Kazi-
mierzu nad Wisla, gdzie matka miala otrzymywac wizje. Z kolei ks. Natanek stat si¢ bohaterem licznych
filmikéw na YT, z ktorych wizualno-dzwigkowy kolaz Posfuchalem szatana zdobyt duza popularnosé
(ponad 3 mln odston). Zob. http://www.youtube.com/watch?v=mIUS8] qPzAQ [dostgp: 28.03.2013].
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ktoéry stwarza im mozliwosci prezentacji, popularyzacji, obrony, dystrybucji i organi-
zacji calego systemu promocji.

Przypadek objawien Vassuli Ryden ukazuje dynamikeg dziatania wizjonerki w kon-
tek$cie przemian religijnosci oraz komunikacji w ostatnich dekadach. Odniesienie jej
dziatan do modelu P. Siudy sktania do sformutowania propozycji, w jaki sposob ko-
rzystaé z ustalen socjologa. Mozna bowiem podejs$¢ do opisu nie statycznie, lecz — co
bardziej adekwatne do charakterystyki zjawiska — dynamicznie. Zaznaczy¢ nalezy
w odpowiednim polu (por. rys. 1), jednym z czterech opisanych wymiarow obecnos$ci
religii w sieci, zrodtowy rdzen badanego zjawiska, jego jadro. W przypadku wizji
Ryden poczatkowa lokalizacja rdzenia jej dziatalnosci bytoby centrum pola religia
w sieci/religia innowacyjna. Z czasem jednak 6w rdzen przemieszczat si¢ coraz bar-
dziej w kierunku przecigcia sig linii tradycja—innowacja, a jeszcze pozniej — takze
przecigceia linii informacja—aktywnos¢. Wynika to z faktu, ze z czasem Ryden po-
dejmowata coraz intensywniejsze dziatania, by zblizy¢ si¢ do Kosciota katolickiego
i jego doktryny, oraz w coraz wigkszym stopniu angazowala ludzi do rzeczywistej
aktywnosci (m.in. ekumeniczne pielgrzymki). Na modelu Siudy mozna zatem ukazac
dynamik¢ przemian dziatalnoséci wizjonerow, gdyz nawet ich rdzen nie jest statyczny,
lecz jego potozenie podlega zmianom w wyniku przemian kulturowych, religijnych,
komunikacyjnych i subiektywnych definicji sytuacji przez wizjoneréw. Wobec tego
rdzen moze si¢ zbliza¢ w kierunku punktu stycznego wszystkich typow, tym samym
absorbujac coraz wigcej wlasciwosci kazdego z nich. Co wigcej, moze nawet prze-
kroczy¢ granicg typu, z ktorego si¢ wywodzi, i ulokowac si¢ poza nim, pozostawiajac
jednak w sobie okreslone cechy zwigzane z dawna pozycja. Zndéw odwotujac si¢ do
przyktadu Ryden: wida¢ wyraznie, jak rdzen ten przesuwa si¢ ku punktowi stycz-
nos$ci wszystkich typdw, jednocze$nie roztaczajac coraz szersze kregi wokot siebie.
(Graficzne roztaczanie kregu wokodt rdzenia pozwala dostrzec taczenie wlasciwosci
réznych pol, gdy krag wychodzi poza pole, w ktorym znajduje si¢ rdzen). Takie wy-
korzystanie modelu Siudy do obrazowania dynamicznego charakteru przemian da-
nego zjawiska wydaje si¢ lepsze niz samo teoretyczne zastrzezenie poczynione przez
autora, iz granice sa ptynne.

W analizie wytonitem, odpowiadajac na rekomendacje badawcze Siudy, kon-
teksty spoteczne istotne dla badania zjawiska objawien prywatnych w sieci. Sa to
zwlaszcza przemiany religijnosci 1 komunikacji charakterystyczne dla danego kregu
kulturowego oraz subiektywne konteksty dziatania istotne z perspektywy samego
wizjonera i promotoréw wizji. Od tego rodzaju uwarunkowan nie mozna oderwac
badan nad omawianym zjawiskiem. Coraz wigksza indywidualizacja wiary oraz
coraz skuteczniejsze metody komunikowania si¢ moga przyczynia¢ si¢ do wzrostu
zainteresowania objawieniami prywatnymi w sieci. Wizjonerzy stanowia bowiem
symbol bliskosci Boga i realnosci wiary jako relacji dla chrzesdcijan, zwlaszcza dla
katolikéw. Wobec przemian religijnosci ludowej zwiazanych z szerszymi przemia-
nami kulturowymi, a takze wobec religijnosci mirakularnej, oswojenia elementow
duchowos$ci New Age — aktywnosci wizjoneréw w sieci trafiaja na podatny grunt.
Wstrzemigzliwos¢ Kosciota w osadzaniu autentycznosci objawien sprawia, ze sytu-
acja ich dwuznaczno$ci nie zmieni sig, jednak w perspektywie czasu doprowadzi¢
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moze do dalszego ostabienia doktrynalnej spojnosci $wieckich katolikéw, a co za
tym idzie — spadku autorytetu Kos$ciota nauczajacego oraz instytucjonalnej sity Kos-
ciola. Oczywiscie nie jest to proces, ktory moglby zagrozi¢c Kosciotowi w ogole,
gdyz tego rodzaju duchowos$¢ nie ma potencjatu powszechnego zasiggu, lecz moze
si¢ sta¢ atrakcyjna dla wiernych o okreslonych predyspozycjach. Poza tym shuszne
wydaja si¢ spostrzezenia I. Kuzmy, ze mimo wszystko sie¢ nie odmieni oblicza ka-
tolickiej religijno$ci, cho¢ jednak stale obecny wsrod wiernych gtod doswiadczenia
wiary 1 kontaktu z Bogiem stanowi permanentnie zyzna glebe dla objawien prywat-
nych, ktére moga dzi$ fatwiej niz kiedykolwiek zdobywac rozgtos dzigki Internetowi.

W sieci duchowos¢ inspirowana objawieniami prywatnymi mozna budowac in-
dywidualnie, bez posrednictwa innych os6b, pozostajac anonimowym, wspierajac
dane objawienia (np. popularyzacja, finansowanie). Oczywiscie do rozstrzygnigcia
pozostaje kwestia, czy uznac to za destrukcyjne, na przyktad dla tozsamosci religij-
nej, czy kreatywne, na przyklad dla indywidualnej duchowosci.

Rodzi si¢ kolejne pytanie: czy nowoczesng form¢ komunikowania o objawie-
niach prywatnych sytuowac raczej w konteks$cie przemian religijnosci wewnatrz re-
ligii instytucjonalnej, czy moze jednak wpisa¢ ja w kontynuacje duchowosci New
Age, ktora szturmem zdobyta w ostatnich dekadach sympatykow posrod nominal-
nych czlonkow religii instytucjonalnych? Kazdy przypadek wymaga odrebnego ba-
dania. Sktaniam si¢ jednak ku odpowiedzi, ze fenomen objawien prywatnych w sieci
wpisuje si¢ w kulturowe i technologiczne przemiany, jednak swoja istota stanowi
adaptacj¢ jednego z elementow religijnoéci ludowej i mirakularnej do wspotczes-
nej sytuacji*s. Poki co wylacznie instytucjonalne i osobowe (wierni) zaplecze religii
tradycyjnych moze stanowi¢ bazg dla zdobycia popularnosci wizjoneréw. Wobec
postepujacej indywidualizacji wiary 1 zanikania wigzi z instytucja i lokalna wspol-
nota (parafia), objawienia prywatne stanowia ,,dowod” wiary dla tych, ktorzy nie do-
$wiadczaja kontaktu z Bogiem. Moze to by¢ tym istotniejsze, ze propagowana przez
Koscidt definicja wiary mowi o osobistej relacji, o odpowiedzi udzielanej Bogu czy
o spotkaniu z Osoba*’.

Artykut nie porusza wielu watkow, lecz skupia si¢ na okresleniu miejsca obja-
wien prywatnych w sieci 1 ich kontekstach — analizie relacji pomigdzy prywatnymi
objawieniami a ich rozprzestrzenianiem si¢ za pomocg Internetu i nowych narzedzi
komunikacji. Istnieja za$ inne perspektywy badawcze z odpowiednimi narzgdziami
(psychologia, psychiatria, religioznawstwo, teologia katolicka i prawostawna), ktore
nalezatoby przy tak skomplikowanej materii wprowadzi¢ do interdyscyplinarnych
prac nad istota zjawiska. Warto sformutowa¢ na bazie tej pracy rekomendacje. Po-
trzebne wydaje si¢ bowiem studium przypadku w polskim konteks$cie skupione na
popularnosci Ryden lub na przyktad Glorii Polo*. Interesujace bytoby rowniez kry-

3 Bliskie jest mi stanowisko M. Luczewskiego wyrazone w: Czarnowski zablqdzil w Zaciszu,
»Znak” 2008, nr 3, http://www.miesiecznik.znak.com.pl/Tekst/pokaz/9879/calosc [dostgp: 28.03.2013].

37 Wystarczy prze$ledzi¢ nauczanie ostatnich papiezy lub zajrze¢ do Katechizmu Kosciota Katoli-
ckiego.

3 Gloria Polo takze jest wizjonerka. Zobaczyta zaswiaty. Do$wiadczy¢ tego miata po razeniu pio-
runem. Jej wizje sa szeroko rozpowszechniane. W Polsce ciesza si¢ popularnoscia w ksiggarskim obiegu
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tyczne zbadanie dyskursu samego Boga w Prawdziwym zyciu w Bogu i odniesienie
go do Biblii oraz nauczania Kosciota, a takze historycznego czasu ich dyktowania
(W odniesieniu do przepowiedni wizjonerow). Najwazniejsze jednak bytoby badanie
dotyczace przypadku ks. Piotra Natanka. I to nie tylko w kluczu krytycznej anali-
zy dyskursu samego ks. Natanka oraz dyskursu medialnego o ks. Natanku po sus-
pendowaniu go (kwiecien 2011 r.). Interesujaca bytaby takze odpowiedz na pytanie
o zwiazki idei mesjanizmu z religijnymi nurtami obecnymi w polskim katolicyzmie.
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Rysunek 2. Zrzut ekranu strony gtownej polskiego serwisu prezentujacego wizjonerke; http://www.
vassula.pl [dostegp: 28.03.2013].

i podczas spotkan z nig gromadzacych thumy w katolickich $wiatyniach. Zob. T. Ponikto, Piorun, ktory
nawrocit, http://tygodnik.onet.pl/1,24136,druk.html [dostgp: 28.03.2013].



