Polska Mysl Pedagogiczna
Rok IT (2016), nr 2

ISSN 2450-4572

eISSN 2450-4564

Marek Rembierz
Uniwersytet Slaski w Katowicach/Cieszyn

REALIZM METAFIZYCZNY JAKO INSPIRACJA MYSLI
PEDAGOGICZNEJ. O REFLEKSJI ANTROPOLOGICZNO-
-PEDAGOGICZNEJ STEFANA SWIEZAWSKIEGO I JEJ
ZNACZENIU DLA TEORII WYCHOWANIA ORAZ ANALIZ
METAPEDAGOGICZNYCH

Metaphysical realism as the inspiration of educational thought. About Stefan Swiezawski’s
anthropological-pedagogical reflections and their importance for educational theory and
meta-pedagogical analysis

Summary: Anthropological-pedagogical reflection is an integral part of Stefan
Swiezawski’s philosophical research. Pedagogical duties, according to Swiezawski, are an
inalienable part of the tasks of philosophy practiced in the trend of metaphysical realism, a
philosophy intended to provide an overall consideration and affirmation of human existence.
According to Swiezawski, philosophy as paideia is an inalienable element of education and self-
education, because human development requires philosophical (intellectual, contemplative)
reflection on reality. Within Swiezawski’s thought, the relationships between philosophy, religious
experience and the image of the world, evoke the problem of the same relations within pedagogy,
and guide discussions on the relationship between pedagogy and religion, as well as on Christian or
Catholic inspiration within education.

Keywords: Stefan Swiezawski, realism, meta-pedagogy, anthropological-pedagogical
reflection, theory of education

sSiegaé] do korzeni, wzoréw, szk6l pedagogicznego myslenia i dzialania, ktore
reprezentuja nasi mistrzowie, prekursorzy [...] podej$¢ do edukacji [...]. MySleé jak
pedagog to [...] takze mysle¢ tak, jak da sie to rozpozna¢ w...] dokonaniach
pedagogicznych naszych poprzednikéw [...]. W historii zycia pedagoga, mistrza,
autorytetu staramy sie odczytaé nie tylko jego przeslanie, ktére wprowadzilo go
w sfere metafizycznej trwalosci, ale takze odnalez¢ w nim siebie”.

Bogustaw Sliwerski'

! Bogustaw Sliwerski, ,Pedagog jako autor whumanistyce”. Kultura i Edukacja 2 (2011): 230-231.
Wszystkie uzupelnienia w cytatach (tu idalej) pochodza od autora artykulu isa oznaczane nawiasem
kwadratowym.
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»Dla pedagogdéw (i pedagogiki) istotne sa koneksje z filozofia, bo filozofia daje
szanse lepszego zrozumienia §wiata ludzi iich mysli, idei, lepszego zrozumienia
inspiracji plynacych do refleksji o wychowaniu oraz do praktyki wychowania”.

Tadeusz Lewowicki?

sNa realistycznych podstawach filozoficznych (najczeSciej wigzanych
ztomizmem [...]) zbudowano obszerny nurt polskiej mysli pedagogicznej. [...]
Jednak tradycja ta stanowila obszar marginalizowany [...], pomijany w dyskursie,
diagnozach dorobku, klasyfikacjach nurtéw, kierunkéw, trendéw rozwojowych”.

Janina Kostkiewicz®

W dziejach mysli o wychowaniu zauwazalny jest istotny dla rozwoju pedagogiki i wykazujacy
swego rodzaju prawidlowosci zwiazek refleksji antropologiczno-pedagogicznej z rzetelnym
uprawieniem filozofii, ktéra zmaga sie z wlasciwymi jej pytaniami — Zréodlowymi, najbardziej
podstawowymi, niejako odwiecznymi. Dostrzeganie oraz roztrzasanie réznych aspektow
filozoficznych pytan odslania bliskie relacje miedzy pozornie odleglymi problemami,
naprowadza rowniez na zagadnienia antropologiczno-pedagogiczne, ktore sg dla myéli i dla
praktyki pedagogicznej kwestiami zasadniczymi. Wrecz mozna méwié o ,pedagogicznej
mocy filozofii™, ktora ujawnia sie w wymiarze teorii i praktyki wychowania.

Jesli wnikliwie ikonsekwentnie rozpatruje sie wielowymiarowa problematyke
antropologiczng oraz etyczng (aksjologiczng), ale takze bardziej fundamentalng, pozornie
oderwana od praktyki problematyke metafizyczng (ontologiczna) i epistemologiczna,
czynigc to z wladciwa filozoficznemu nastawieniu nieustepliwg dociekliwoscia i pozostajac
wiernym zlozonej rzeczywisto$ci ludzkiej egzystencji oraz jej dynamice®, to zarazem — jakby
z natury rzeczy —wchodzi sie w obszar zagadnien i dyskusji antropologiczno-pedagogicznych
oraz roztrzasa sie kwestie zzakresu teorii wychowania®. Ta swoista prawidlowo$¢ oraz

2 Tadeusz Lewowicki, ,Filozofia i pedagogika — tradycje i wspolczesnosé zwiazkow inspirujacych teorie
i praktyke edukacyjng”. Colloquia Communia 2 (2003): 18.

3 Janina Kostkiewicz, ,,O potrzebie badan nad polska my$la pedagogiczna — obszary zaniechane, obszary
wymagajace reinterpretacji”, w: Niepodleglosciowe koncepcje i programy wychowania przetomu XIX i XX
wieku. I Seminarium Polskiej Mysli Pedagogicznej ,,Mysl o wychowaniu dla Polski niepodleglej 1863-
1914/18”, red. Beata Gola, Dominika Jagielska, Janina Kostkiewicz (Krakow: Zaklad Pedagogiki Szkoly
Wyzszej i Polskiej Myéli Pedagogicznej IP UJ), 22.

4 Zob. Alfred M. Wierzbicki, ,Pedagogiczna moc filozofii”, w: Personalistyczny wymiar filozofii
wychowania, red. Anna Szudra, Katarzyna Uzar, (Lublin: Wydawnictwo KUL 2009), 45-51.

5 Zob. Jozef M. Bochenski, Ku filozoficznemu mysleniu. Wprowadzenie do podstawowych pojeé
filozoficznych (Warszawa: IW PAX 1986).

6 Zob. Marian Nowak, ,Modele uprawiania filozofii wychowania. Filozofia stosowana i filozofia
wychowania”, w: Personalistyczny wymiar filozofii wychowania, 77-97; Stanistaw Palka, ,Filozofia
wychowania i filozofia w wychowaniu — szkic metodologiczny”, w: tamze, 99-107; Lucyna Gorska, ,,Filozofia
jako Zrodlo inspiracji pedagogicznych”, w: tamze, 109-118; Marian Nowak, ,,Epistemologiczne, aksjologiczne
imetodologiczne podstawy badan pedagogicznych”, w: Podstawy metodologii badan w pedagogice, red.
Stanistaw Palka (Gdansk: GWP 2010), 15-28. Koncepcje pedagogiki jako nauki filozoficznej, ,.czerpiacej soki”
z filozofii, przywoluje Kazimierz Sosnicki (1883-1976): ,Filozoficzna metoda badan dydaktycznych jest
najwcze$niejsza iz filozoficznego pogladu na czlowieka iswiat czerpala dydaktyka [...] swe soki. [...]



Realizm metafizyczny... 137

potrzeba rozwijania refleksji antropologiczno-pedagogicznej na sprzyjajacym jej gruncie
rzetelnie uprawianej filozofii (jako refleksji ,wymuszanej” przez rzeczywisto$c i porzadek
spraw ludzkich), ujawnia sie poczawszy od rozwazan antropologicznych i etycznych,
a takze metafizycznych i epistemologicznych, Sokratesa, Platona i Arystotelesa. Nie da sie
poming¢ kwestii wychowania oraz samowychowania, gdy doglebnie i caloSciowo
rozpatruje sie rzeczywisto$¢ ludzkiej aktywnosci. Dociekania wychodzace od odwiecznych
pytan filozofii (metafizyki) splataja sie z analizami i badaniami podejmowanymi przez
nauki o wychowaniu, ktore daza do rozpoznania réznych i dopeliajacych sie aspektow
aktywno$ci pedagogicznej’.

Refleksja antropologiczno-pedagogiczna nie jest — jak niekiedy sie sugeruje —
tylko okazjonalnym iustugowym dodatkiem do gléwnych nurtéw filozoficznych
analiz, do ,wielkich spraw” istnienia i poznania, lecz jej problematyka pojawia sie
w powigzaniu z centralnymi kwestiami filozofii. Bez podjecia refleks;ji ukierunkowane;j
na rozne aspekty wychowania i samowychowania filozofia zdradzalaby intelektualna,
poznawcza iduchowa misje, ktora realizuje w kulturze europejskiej od czasow
atenskich dialogow Sokratesa®.

W dociekaniach filozoficznych Stefana Swiezawskiego (10 II 1907 — 18 V
2004)°, dociekaniach wprost nawigzujacych do tradycji filozofii klasycznej',

metafizyczne teorie dotyczgce duszy czlowieka iistoty Swiata oraz epistemologiczne zapatrywania [...]
odegraly tu wielka role” (Kazimierz Soénicki, Dydaktyka ogélna [Wroclaw: Zaklad Narodowy im.
Ossolinskich 1959], 34). To takze deklaracja w sprawie wartosci filozoficznych poszukiwan dla teorii i praktyki
dzialan dydaktycznych.

" Zob. Bogustaw Sliwerski, ,Nauki owychowaniu apedagogika”. Nauki o Wychowaniu. Studia
Interdyscyplinarne 1 (2015): 14-41.

8 Na Klasyczne, zrodlowo sokratejskie, zwigzki wychowania isamowychowania zuprawa filozofii
wskazywal m.in. Jan Patocka (1907-1977), eksponujac aktualno$¢ sokratejskiej troski o dusze, rozumianej tez
jako troska o zycie w prawdzie, ktora sprzyja duchowemu i intelektualnemu rozwojowi cztowieka. Idacym tym
tropem my$l o wychowaniu rozwija tez Radim Palous. Zob. Czeslaw Glombik, ,,Czeska proba filozofii
wychowania: Radim Palous aJan Pato¢ka”. Edukacja Filozoficzna 15 (1993): 41-47; Boguslaw Sliwerski,
»Ontologiczne przestanki zycia iczasu w filozofii wychowania Radima Palousa”, w: Przestrzen zyciowa
i spoleczna ludzi starszych, red. Malgorzata Dziegielewska (L6dz: Biblioteka Edukacji Doroslych 2000), 53-
58; Pavol Dancék, Koncepcja wychowania w mysh Radima Palousa (Lublin: Norbetinum 2003); Nadézda
Pelcova, ,Wychowanie jako sztuka poruszania sie w zyciu”. Forum Pedagogiczne 1 (2014): 73-86. Por. Pierre
Hadot, Filozofia jako éwiczenie duchowe, przel. Piotr Domanski (Warszawa: Fundacja Aletheia 2003).

% Studiowat filozofie na Uniwersytetu Jana Kazimierza we Lwowie (1925-1929), uczestniczac m.in. w zajeciach
Kazimierza Twardowskiego iKazimierza Ajdukiewicza, ktory byl promotorem jego doktoratu; intelektualng
formacje nabyl w kregu dydaktycznego i metodologicznego oddzialywania Szkoly Lwowsko-Warszawskiej. Bliskimi
mistrzami byli tez wspottworey odnowy ,tomizmu czaséw nadziei”: Jacek Woroniecki, Jacques Maritain i Etienne
Gilson. W okresie Iwowskim byt jednym zlider6w Stowarzyszenia Katolickiej Mlodziezy Akademickiej
»Odrodzenie”, ukierunkowanego na odnowe Zycia religijnego ispolecznego. Rozprawa habilitacyjna dotyczyta
istotnego wantropologii Akwinaty pojecia commensuratio animae ad hoc corpus; tlumaczyt iopatrzyt
komentarzem kwestie antropologiczne w Sumie teologii (1, 75-89), opublikowane jako Tomasza z Akwinu Traktat
o czlowieku. Od 1946 r. rozpoczal zajecia w Katolickim Uniwersytecie Lubelskim. Wspottworzyt tzw. lubelska szkote
filozofii klasycznej. W latach 1948-1976 kierowal Katedra Historii Filozofii Sredniowiecznej i Nowozytnej KUL. Jako
$wiecki audytor uczestniczyl wtrzeciej iczwartej sesji Soboru Watykanskiego II. Uznaje sie (co podkresla
Mieczystaw Markowski), ze byl tworca polskiej szkoly historii filozofii $redniowiecznej (skupionej na badaniu
tekstow rekopi$miennych). W 1989 r. otrzymal doktorat honoris causa Uniwersytetu Jagielloniskiego.

10 0 filozofii klasycznej szkoly lubelskiej, zob. Andrzej Bronk, Stanistaw Majdanski, ,Klasycznoéé filozofii
(w rozumieniu Szkoly Lubelskiej”. Ethos 3-4 9 (1996): 129-144; Andrzej Maryniarczyk, Tomizm. Dla-czego?
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integralng cze$¢ stanowi refleksja antropologiczno-pedagogiczna®, zwlaszcza gdy
podejmuje on kwestie z zakresu filozofii czlowieka i etyki; wowczas problematyka
wychowania zostaje ukazana w perspektywie realistycznej metafizyki. Odwotlujac sie
do metafizycznych racji, filozof uzasadnia przekonanie, ze ,uprawa filozofii jako
kultury madroéci, jako prawdziwa paideia”™? pelni kluczowa role w ksztalttowaniu
ludzkiej egzystencji. Filozofia jako paideia jest niezbywalna w wychowaniu
i samowychowaniu, gdyz w rozwijanie czlowieczenstwa wpisane jest uprawianie
filozoficznego namyshu nad rzeczywistos$cia. Kazdy czlowiek w pewnej mierze
powinien stawa¢ sie filozofem i — dbajac o rozwoj intelektualny i duchowy — wychowywa¢
siebie jako filozofa obcujacego z rzeczywistoScia poznawczo, kontemplacyjnie.
Zastanawiajgc sie nad osobistym wyborem podstawowych zalozen wlasnej
filozofii, S. Swiezawski — cho¢ mocno akcentuje niezbedny pluralizm iwolnoé¢
intelektualnego wyboru, a takze niedopuszczalno$é instytucjonalnego przymusu —
jednoznacznie wskazuje, siegajac w wypowiedziach po kategorie powinnoSci
i obowiazku, ze spos$rod réznych opcji optymalne, takze w wymiarze antropologiczno-
pedagogicznym, jest opowiedzenie sie za realizmem. Wprost sklada deklaracje

(Lublin: PTTA 2001); Stanistaw Janeczek, Filozofia na KUL-u. Nurty, osoby, idee (Lublin: RW KUL 2001);
Piotr Duchlinski, W strone aporetycznej filozofii klasycznej. Konfrontacja tomizmu egzystencjalnego
zwybranymi koncepcjami filozofii wspodlczesnej (Krakéw: Akademia Ignatianum, WAM 2014); Pawel
Gondek, Projekt autonomicznej filozofii realistycznej. Mieczystawa A. Krgpca i Stanistawa Kamirnskiego
teoria bytu (Lublin: PTTA, Wydawnictwo KUL 2015). O wychowaniu (i o edukacji w kontekscie religii)
w ujeciu filozofii klasycznej zob. Maria M. Bouzyk, Wychowanie otwarte na religie. Polska Szkola Filozofii
Klasycznej o roli religii w wychowaniu (Warszawa: Wydawnictwo UKSW 2013).

11 Refleksja antropologiczno-pedagogiczna S. Swiezawskiego byla przedmiotem analiz wmych
poprzednich publikacjach, w ktérych podjete watki takze przywoluje irozwijam. Zob. Marek Rembierz,
»Sprawno$¢ intelektu i poczucie rzeczywistoSci. Idee edukacyjne w refleks;ji filozoficznej profesora Stefana
Swiezawskiego”, w: System edukacyjny w procesie przemian w latach 1989-1996. Wyzwania, konteksty
1 prognozy socjo-pedagogiczne, red. Marek S. Szczepanski, Iwona Wagner, Beata Pawlica (Czestochowa:
WSP 1997), 279-307; tegoz, ,,Subtelnos¢ kultury ibogactwo rzeczywistoéci w $wietle rozumu. Edukacja
filozoficzna a ksztaltowanie uczestnictwa w kulturze — wokol koncepcji Stefana Swiezawskiego”, w: Filozofia
— sztuka myslenia i dobro wspélne. Sposoby uczenia sie inauczania filozofii, red. Maciej WozZniczka
(Czestochowa: WSP 1998), 155-174; tegoz, ,Ksztaltowanie tozsamosci a otwarto$¢ na innoéé. Edukacyjna
warto$¢ kulturowego pogranicza wrozprawach iwspomnieniach Stefana Swiezawskiego”, w: Edukacja
miedzykulturowa w Polsce i na Swiecie, red. Tadeusz Lewowicki, Ewa Ogrodzka-Mazur, Alina Szczurek-
Boruta (Katowice: Wydawnictwo Uniwersytetu Slaskiego 2000), 319-339; tegoz, ,Sensus catholicus:
uniwersalizm, obiektywizm, realizm. My$l filozoficzno-teologiczna i dzialalno$¢ pedagogiczno-duszpasterska
Jacka Woronieckiego OP w rozprawach i wspomnieniach Stefana Swiezawskiego”, w: Czlowiek — moralnosé
— wychowanie. Zycie i mys$l Jacka Woronieckiego OP, red. J. Gatkowski, M.L. Niedziela (Lublin: TN KUL
2000), 207-233. Z opracowan zob. Stefan Swiezawski. Osoba i dzielo, red. Jan Czerkawski, Przemyslaw Gut,
(Lublin: Wydawnictwo KUL 2006); Krzysztof Kaminski, Humanizm chrzescijanski Stefana Swiezawskiego
(Lask: Oficyna Wydawnicza Leksem 2007); Stefan Swiezawski. Filozofia i historia filozofii, red. Tadeusz
Klimski (Warszawa: Wydawnictwo UKSW 2008).

12 Stefan Swiezawski, ,O roli filozofii i o niektorych jej typach” (Wyktad w auli Katolickiego Uniwersytetu
Lubelskiego 17 XI 1956, z okazji 10-lecia istnienia Wydziatu Filozoficznego KUL), w: tegoz, Rozum i tajemnica
(Krakoéw: Znak 1960), 110.
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metafilozoficzng i zarazem antropologiczno-pedagogiczna: ,realizm epistemologiczny
i metafizyczny jest niezbedny kazdemu czlowiekowi, ktéry pragnie rozwina¢ w pekni
swoja osobowo$¢™3. Wybor realizmu ma byé zwlaszcza zalecany na gruncie
chrzedcijanstwa ima niejako organicznie laczy¢ sie zwyznawaniem wiary
chrzedcijanskiej. Takie stanowisko budzi dyskusje ispory nie tylko w zakresie
aksjologii, ale i metodologii'*. Zdecydowane opowiedzenie sie przez S. Swiezawskiego
za realizmem epistemologicznym imetafizycznym oraz za jego praktyczng
doniosloécia, sklania do pytan osile argumentow, ktéore usprawiedliwiaja
eksponowanie antropologicznej i pedagogicznej wartosci realizmu w ksztalttowaniu
calo$ci ludzkich przekonan i postaw.

Uznajac, iz w filozoficzno-metodologicznej debacie mozna trafnie wytknaé
stabe strony argumentacji na rzecz realizmu (argumentacji, ktora takze S. Swiezawski
poddawal krytycznemu rozeznaniu i przepracowywal), to — mimo tych zastrzezen —
z punktu widzenia pedagogiki itowarzyszacej jej refleksji metapedagogicznej®® na
uwage zashuguje silne iwyraznie artykulowane przeSwiadczenie, iz u podstaw
koncepcji pedagogicznych i dzialan wychowaweczych (szerzej: edukacyjnych) znajduje
sie albo realizm (realizm metafizyczny), albo inne, mniej lub bardziej wzgledem niego
konkurencyjne, stanowisko. Za co najmniej heurystycznie plodne warto uznac to

13 Stefan Swiezawski, ,Vaticanum II a problemy kultury wspolezesnej”, w: tegoz, Istnienie i tajemnica
(Lublin: RW KUL 1993), 113. Cechy ujetego Kklasycznie poznania filozoficznego (realistycznego)
w systematyzacji Stanistawa Kaminskiego: ,,1. autonomiczne, czyli metodologiczne niezalezne od innych
typoéw wiedzy oraz majace odrebny przedmiot, cel i [...] metode ([...] moze ona nie r6znic sie od naukowej),
co nie daje [...] absolutnej bezzalozeniowosci, ale krytycyzm i traktowanie wyjSciowej wiedzy bez uprzedzen
(np. zaklada sie [...] zrozumialoé¢ rzeczywistosSci); 2. realistyczne, czyli dotyczace rzeczywistoSci istniejacej
niezaleznie od poznania (z przedmiotowym, a nie §wiadomo$ciowym, poznawczym czy jezykowym punktem
wyjécia); 3. [...] calkowicie uniwersalne, czyli dotyczace wszystkiego, co realnie istnieje [...], ale wylacznie
wokreS§lonym aspekcie — struktury ontycznej («bytu jako bytu»), ujetej wjezyku analogiczno-
transcendentalnym (analogia); 4. racjonalne, czyli akceptujace tezy oparte wylacznie na intersubiektywnie
kontrolowanym doéwiadczeniu lub intelektualnej oczywistoéci oraz otrzymane w wyniku stosowania
odpowiednich regut metodologicznych [...] (przyjmuje sie genetyczny empiryzm, gnozeologiczny
intelektualizm i metodologiczny racjonalizm); 5. teoretyczno-madroSciowe, czyli wyjasniajace w $wietle
ostatecznych [...] racji, oraz angazujace (poznanie tego, co stuszne i cenne, powinno wplywaé na wypekianie
przez poznajacego wynikajacych ztego obowiazkéw); 6. [...] dajace wzasadniczych sprawach prawdy
konieczne, tzn. gdy wpunkcie wyjscia tzw. rozum szczegbélowy ujmuje nieobalalnie (bez posrednictwa
jakichkolwiek znakéw) konkretng tresc istniejaca, aintuicja intelektualna zobiektywna oczywistoScig —
konieczne relacje proste w stanach rzeczy (kontrolujac te ujecia od strony jezykowych sformulowan jako sady
analityczne) oraz gdy uzyte rozumowania maja charakter niezawodny (dedukcja lub redukgja, o ile wskazuje
jedyna racje uniesprzeczniajaca ontycznie jaki§ stan rzeczy)” (Stanistaw Kaminski, w: Encyklopedia
Katolicka, t. V, red. Ludomir Bienkowski [Lublin: TN KUL 1989], kol. 254-255).

14 Osobnego namystu wymaga takze relacja miedzy krytycznie zreflektowanym realizmem metafizycznym
a tzw. realizmem zdroworozsadkowym, ktéry w duzej mierze jest wynikiem socjalizacji: ,Ludzie traktuja jako
realne wszystko to, o czym w trakcie socjalizacji przekonano ich, ze jest realne. [...] przekonania dotyczace
realno$ci wspieraja sie na systemach wierzen, ksztattujacych «potoczne ontologie»” (Zbigniew Bokszanski,
Tozsamosct zbiorowe [Warszawa: WN PWN 2005], 206)

15 Na potrzebe metapedagogiki wskazuje m.in. Bogustaw Sliwerski, ,Czas na rozwéj metapedagogiki”,
w: Edukacja jutra. Od tradycji do nowoczesnosci. Aksjologia w edukacji jutra, red. Kazimierz Denek, A.
Kaminska, P. Ole$niewicz (Sosnowiec: Wyzsza Szkola Humanitas, 2014) 49-74; tegoz, Wspdlczesna mysl
pedagogiczna. Znaczenia. Klasyfikacje. Badania (Krakéw: ,Impuls” 2009); zob. Stanistaw Palka,
Pedagogika w stanie tworzenia. Kontynuacje (Krakow: Wydawnictwo UJ 2003).
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przeswiadczenie o istotnym zwigzku miedzy przyjeciem — niezreflektowanym,
mimowolnym lub §wiadoma akceptacja — zalozen realizmu metafizycznego (albo
konkurencyjnego stanowiska) a teoria i praktyka pedagogiczng. Inspirowane tym
przeswiadczeniem dociekania metapedagogiczne moga pozwoli¢ na nowo odczytaé
rozne teorie ipraktyki pedagogiczne, wydobywajac ich czesto niewyraZnie
uwidocznione zwiazki z koncepcjami filozoficznymi (metafizycznymi
i antropologicznymi)®®. Ta doniosla poznawczo sytuacja problemowa wpisuje sie
w metapedagogiczny program badawczy, ktérego potrzeba i wstepny zarys ukazuja
sie rowniez w zetknieciu refleksji metapedagogicznej z silnym przeswiadczeniem
o wartoéci i roli realizmu.

Rozwazajac sprawe czynnikow budzacych zainteresowanie filozofia, zwlaszcza
realistyczng metafizyka, S. Swiezawski ryzykuje nawet — jak powiada — ,troche
przerazajace stwierdzenie”. Ot6z sadzi on, ze ,zainteresowanie najglebsza
problematyka bytu zjawia sie [...], gdy ludzko$¢ przezywa jakas$ wielka katastrofe™’.
Szczeg6lnie dramatyczny kontekst i silny impuls dla rozwoju realistycznej metafizyki
i refleksji antropologiczno-pedagogicznej, stanowily — jak stwierdza S. Swiezawski —
do$wiadczenia czasu drugiej wojny $§wiatowej. Rzutowaly one na rozumienie realizmu
oraz kulturotworczej i edukacyjnej roli filozofii. ,,Po drugiej wojnie §wiatowej sytuacja
duchowa ipostawy wzyciu intelektualnym byly wnaszej ojczyznie bardzo
szczegOlne™® — takim wspomnieniem dzieli sie S. Swiezawski i wskazuje na trzy
glowne — wedle jego rozeznania — aspekty 6wczesnej sytuacji:

(1) tajne nauczanie, ktére dawalo wysokiej klasy wyksztalcenie mimo okupacyjnego
terroru, ktory w sposob zamierzony i systematyczny zmierzal do unicestwienia
fizycznego, intelektualnego oraz duchowego mieszkancoéw militarnie zniewolonej
Polski?’;

(2) do$wiadczenie wojny i okupacji jako doswiadczenie rzeczywistoSci sklaniajace
do pytan o warto$¢ istnienia oraz zmagan o ocalenie istnienia rozbudzato realizm
i,glod filozofii”, czyli zainteresowanie filozofig takze w wymiarze egzystencjalnym
(jako sztuka zycia);

(3) powojenny spor o sens realizmu z administracyjnie narzucanym marksizmem-leni-
nizmem jako ideologia panujaca.

6 0 mozliwosci wspoldziatania refleksji metapedagogicznej i metafilozoficznej zob. Andrzej Bronk,
~Pedagogika i filozofia: uwagi metafilozoficzne”, w: Filozofia a pedagogika. Studia i szkice, red. Piotr Dehnel,
Piotr Gutowski (Wroctaw: Wydawnictwo Naukowe Dolno$laskiej Szkolty Wyzszej Edukacji TWP 2005), 9-27;
Jan Wolenski, ,Metafilozofia a filozofia”, w: Metafilozofia — nieporozumienie czy szansa filozofii?, red.
Maciej WozZniczka (Krakow: Scriptum 2011), 15-30; Ryszard Kleszcz, ,,Problemy metafilozoficzne”, w: tamze,
31-44; Marek Rembierz, ,Metamorfozy metafilozofii”, w: tamze, 129-174.

17 Stefan Swiezawski, , Wracanie do sedna” (rozmawia Magdalena Bajer), w: tegoz, Istnienie i tajemnica, 292.

18 Tegoz, ,Karol Wojtyla w Katolickim Uniwersytecie Lubelskim”, w: tamze, 326.

19 Tamze, 326-327. ,Trwajace wiele lat [okupacji] zamkniecie wyzszych uczelni i[...] szkot érednich,
a zarazem intensywna praca umyslowa [...] tajnego nauczania — przyniosly bardzo wysubtelniony dorobek
intelektualny” (tamze, 326).
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Z punktu widzenia realizmu metafizycznego S. Swiezawski przedstawia
wartoSciujace spojrzenie na sytuacje dziejowa, ktorej byt uczestnikiem: ,,Okres wojny
i okupacji byl czasem straszliwego wyniszczenia biologicznego i kulturowego, ale
[tez] [...] ogromnego wysitku wkierunku poglebienia [...] refleksji nad
rzeczywistoscia. [...] Doswiadczenia okresu wojny w swym przytlaczajacym realizmie
byly zbyt straszliwe, by [...] wyznawa¢ jakie$ filozofie podmiotowe i idealistyczne.
Rzeczywistos$¢ obiektywna byla tak oczywista, ze kwestionowanie jej przedmiotowego
charakteru stawalo sie absurdalne”?,

W opis do$wiadczenia wpisuje sie spor metafilozoficzny — nie tylko jako spor
metodologiczny, ale jako egzystencjalnie doniosty spér o duchowy ksztalt ludzkiego
zycia — z nowozytna filozofia, ukierunkowang na podmiot i z mysla kwalifikowang
jako idealistyczna?'. Do sporu dziedziczonego z tradycji filozoficznych dysput doszia
ostra polemika z marksizmem-leninizmem, ktory pod przymusem administracyjnym
stawal sie jedynie stluszng i ,naukowa” odpowiedzia na §wiatopogladowe pytania. Dla
0so6b uznajacych trafno$¢ rozpoznania przez realizm metafizyczny rzeczywistoS$ci i jej
duchowego wymiaru, ,realizm materialistyczny jawit sie [...] [jako] zbyt
upraszczajacy [...] zlozong strukture $wiata [...]. Odrzucajac wiec — wraz
z materialistami — idealizm, toczyliSmy [...] zaciekly spér, aby materializmu nie
utozsamiaé z realizmem ani idealizmu ze spirytualizmem”?. Wypracowujac wlasne
stanowisko i — jako cieszacy sie autorytetem pedagog — pomagajac wypracowywacé
innym ich stanowisko w sporze o interpretacje rzeczywistosci, S. Swiezawski uwazat
za shuszne wyrazi¢ jednoznaczne rozstrzygniecia: ,Jesli wszystko sklania do wyboru
realizmu i do otwarcia sie na rzeczywisto$¢ duchowa [...], [to] metafizyka, jako proba
wnikniecia w gleboka strukture calej, realnie istniejacej [...] rzeczywisto$ci, urasta do
roli centralnej dyscypliny filozoficznej”?®. Do§wiadczenie egzystencjalne i towarzyszaca
mu refleksja — wedlug S. Swiezawskiego — usprawiedliwiaja wyboér koncepcji
metafizyki skupionej na kwestii bytu.

Autor ksiazki Byt. Zagadnienia metafizyki tomistycznej (napisanej na
podstawie wykladow na Wydziale Teologicznym UJ wroku akademickim

20 Tamze, 327. O mozliwosci innego rozlozenia akcentéw w sporze realizmu zidealizmem i rozwijania
filozofii o inspiracji chrze$cijaniskiej zob. Antoni Siemianowski, Usilnie mysleé i poszukiwaé. Studia i eseje
filozoficzne (Poznan: UAM 2012). Takze S. Swiezawski w sposob bardziej umiarkowany i otwarty artykuluje
swe stanowisko: ,,Kazda filozofia wnosi co$ cennego. Jaki$§ aspekt prawdy tkwi w kazdej filozofii, nawet
w najbardziej skrajnym sceptycyzmie, gdyz wnosi on krytyczny stosunek do nowych ujeé rzeczywistosci.
Wszystkie filozofie wzbogacaja, ale nie sg alternatywa dla $w. Tomasza” (Stefan Swiezawski, Lampa wiary,
Rozwazania na przetomie wiekéw, opr. Arkadiusz Ziernicki [Krakéw: Znak 2000], 85).

21 70b. Piotr Gutowski, ,,Kontrowersja: realizm — idealizm”, w: Stefan Swiezawski. Osoba i dzielo, 151-169;
Adam Olech, ,W sprawie poczucia realnoSci $wiata”, w: Filozofia i logika. W strone Jana Woleniskiego, red.
Jan Hartman (Krakoéw: Aureus 2000), 334-36; Adam Jonkisz, ,,Czy spory filozoficzne sa rozstrzygalne?”,
Studia z Filozofii Polskiej 3 (2008): 75-81.

22 Swiezawski, ,,Karol Wojtyla w Katolickim Uniwersytecie Lubelskim”, 327.

23 Tamze.
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1945/1946* i na KUL w roku 1946/1947)® w zwiazku z powojennym rozbudzeniem
zainteresowania filozofig dzieli sie domniemaniem: ,,Musza [...] zosta¢ poruszone
bardzo glebokie poklady duchowe, zeby sie obudzila potrzeba uprawiania
madro$ci”?®. W ukazanej tu perspektywie opowiedzenie sie za realistyczna metafizyka
stanowi wybor osobistej filozofii, w ktorej uprawianie trzeba sie egzystencjalnie —
rowniez w aktach wychowania isamowychowania — zaangazowa¢, majac na
wzgledzie calo$¢ ludzkiego zycia w wymiarze indywidualnym i spotecznym.

W  przytoczonym wspomnieniu, bedacym tez wyrazem autorefleksji
antropologiczno-pedagogiczne;j towarzyszacej aktywnosSci dydaktycznej,
wspomnieniu sprofilowanemu pod katem bliskich jego autorowi idei, ukazuje sie
(swoiste) doswiadczenie rzeczywistoéci i jego metafizyczng interpretacje jako punkt
wyjscia do rozwijania realistycznej metafizyki, ktorej przypisuje sie znaczna warto$c
poznawczg oraz egzystencjalng. Realistyczna metafizyka ma pozwala¢ — przynajmniej
w przekonaniu tych, ktorzy ja wybrali — na trafne rozumienie bolesnego
do$wiadczenia rzeczywistoSci. Jednak tworcze rozwijanie realistycznej metafizyki
wymaga (na co wskazuje S. Swiezawski, podkreslajac walory tajnego nauczania
i samoksztalcenia)  odpowiednio  uksztaltowanej  kultury intelektualne;j,
wypracowanej dzieki rzetelnemu samowychowaniu intelektualnemu. Wielokrotnie
stwierdza, ze ,mlodziez byla wspaniale przygotowana na tajnych kompletach i mozna
z nig bylo owocnie pracowaé”?’. Z konicem XX wieku S. Swiezawski dostrzega takze
wzmozone zainteresowanie filozofig, ale — jako do$wiadczony pedagog — widzi
niekorzystna roznice: brak solidnego przygotowania przez szkole S$rednig do
rzetelnego studiowania filozofii. Glowne przeszkody, aby wnikliwie studiowaé
problemy filozoficzne, to nikla znajomos$é jezykéw starozytnych, dziet literatury,
historii idei itradycji religijnych oraz niewyéwiczona kultura logiczna, czyli
niedobory w klasycznej edukacji humanistyczne;j.

Pedagogiczne powinnoéci sa — wedlug S. Swiezawskiego — czescia niezbywalnych
zadan filozofii (miedzy innymi antropologii) uprawianej w nurcie metafizycznego

24 W roku 1945 w Krakowie miatem pierwsze wyklady z metafizyki [...]. [...] w jednej z wiekszych sal [...]
Uniwersytetu Jagielloniskiego byl taki thum shuchaczy, ze [...] uczestnicy stali jeszcze na korytarzu” (tamze).

25 Intencjq autorska — jak deklaruje S. Swiezawski — bylo napisanie ksiazki pelnigcej tez funkcje edukacyjne:
sDoSwiadczenie zwigzane z pierwszym wydaniem Bytu bylo bardzo pocieszajace. [...] byla to ksigzka [...]
pozyteczna dla wielu ludzi. Zareagowali na nia [...] wybitni intelektualiSci jak Antoni Marylski czy np. Antoni
Golubiew na lamach , Tygodnika Powszechnego”, ale iludzie zupelnie proéci. Dostalem np. list od gajowego
gdzie$ zMazur [...], Ze ja czyta. [...] [Ta ksiazka] weszla pod strzechy” (S. Swiezawski, ,Jak piekno doryckiej
kolumny...” Z profesorem Stefanem Swiezawskim rozmawia Anna Karon-Ostrowska, w: Stefan Swiezawski, Byt.
Zagadnienia metafizyki tomistycznej [Krakéw: Znak 1999], 6) . W przedmowie do wydania pierwszego (Lublin:
Wydawnictwo TN KUL 1948) autor wyjasnial, ze w ksiazce ,wiele jest odnosnikéw [...] dla poczatkujacych, ktére
maja oszczedzi¢ [...] zagladania do encyklopedii. [...] Cho¢ Byt ma [...] [by¢] pomoca przy studium
arystotelesowsko-tomistycznej metafizyki [...] — to jednak przedmiotem sg zagadnienia tak bardzo zasadnicze
itrudne, ze [...] kazdy czytajacy nie powinien sie zadowoli¢ jednokrotnym przeczytaniem caloéci — ale winien
poruszone problemy przemysle¢ gruntownie, wracajac do nich [...] izapladniajac lektura tekstow. Oby
rozwazania [...] [stuzyly] tym, ktorych pozera glod i mitos¢ prawdy” (Stefan Swiezawski, Byt, 30-31).

%6 Swiezawski, ,Wracanie do sedna”, 292.

2l Tamze.
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realizmu, dazacej do caloSciowego rozpatrywania i — takze w praktyce — afirmowania
ludzkiego sposobu istnienia: ,Filozofia w swoim najglebszym powolaniu [...] [ma]
w czlowieku kultywowaé cnote madrosci przyrodzonej iprzygotowywaé go na
madroé¢ nadprzyrodzong”®. W metafizyce realistycznej uznaje sie przy tym bliskie
zwigzki filozofii madro$ciowej z do§wiadczeniem religijnym, w ktéorym czlowiek —
przyjmujac religijng wizje Swiata — otwiera sie na madro$¢ majaca przekraczaé
przyrodzono$¢ w strone nadprzyrodzonosci.

Problem zwigzkoéw filozofii z do§wiadczeniem religijnym i religijnym obrazem
Swiata, rozpatrywany tez przez S. Swiezawskiego, przywoluje problem relacji
pedagogiki z do§wiadczeniem religijnym i takim obrazem $wiata oraz naprowadza na
dyskusje metapedagogiczne, ktore dotycza statusu pedagogiki zwigzanej z religia®,
pedagogiki o inspiracji chrzeScijanskiej® czy pedagogiki katolickiej*!. W odniesieniu
do refleksji antropologiczno-pedagogicznej S. Swiezawskiego, ktora przejawia
zaangazowanie religijne, odpowiednia jest analiza metapedagogiczna dotyczgca
sytuacji pedagogiki katolickiej, gdyz w jej obszarze — przy pewnych zastrzezeniach —
mozna sytuowac jego refleksje.

Prezentujac podstawy pedagogiki katolickiej, Janina Kostkiewicz zwraca
uwage na te jej cechy, ktore — uwzgledniajac ich autorskie modyfikacje — obecne sa
wrefleksji S. Swiezawskiego: ,Pedagogika katolicka [...] stworzyla, zaréwno
w obrebie swoich podstaw teoretycznych, jak ipraktyki wychowawczej, [...]
standardy proceséw wychowania i ksztalcenia. [...] poczawszy od budowania idealu
wychowawczego 1ipodstaw teologicznych, antropologicznych, ontologicznych,
epistemologicznych ksztalcenia, na modelach relacji uczen-nauczycieli oraz
metodach dydaktycznych konczac. Jezeli obok tego przywolamy inicjatywy
organizacyjne dotyczace szkolnictwa wszelkich szczebli [...] (cho¢by papieskie akty
erekcyjne uniwersytetéw [...]) — bo przeciez sa to rezultaty poszukiwan tworczych
pedagogiki katolickiej i ich praktyczne aplikacje — rzecz wydaje sie [ ...] wielowatkowa,
ewoluujaca, majaca okresy zardéwno intelektualnej aktywnosci, jak i zastoju.
Towarzyszy [...] [pedagogice Kkatolickiej] fundament filozoficzno-teologiczny,

28 Stefan Swiezawski, ,O roli jaka chrzeécijanistwo wyznacza filozofii”, w: tegoz, Dobro itajemnica
(Warszawa: Biblioteka ,Wiezi” 1995), 34.

29 Zob. Bogustaw Milerski, Hermeneutyka pedagogiczna. Perspektywy pedagogiki religii (Warszawa:
Wydawnictwo Naukowe ChAT 2011); Jarostaw Michalski, Edukacja ireligia jako zrédia rozwoju
egzystencjalno-kognitywnego. Studium hermeneutyczno-krytyczne (Torun: UMK 2004).

30 Zob. Marian Nowak, ,Specyfika, wyzwania, mozliwoéci iperspektywy pedagogiki chrzescijanskiej
w Polsce”, w: Pedagogika chrzescijariska. Tradycja, wspdlczesnosé, nowe wyzwania, red. J. Michalski, A.
Zakrzewska (Torun: Wydawnictwo Adam Marszalek 2010), 13—35; Marian Nowak, , Tozsamo$¢ pedagogiki
chrzescijanskiej”. Paedagogia Christiana 1 (2013): 25-44; Katarzyna Olbrycht, ,Wspoélczesne obszary
pedagogiki chrzescijanskiej”. Paedagogia Christiana 1 (2013): 121-135.

81 Zob. Janina Kostkiewicz, ,Status itozsamoé¢ pedagogiki katolickiej 20-lecia miedzywojennego
wPolsce”. Paedagogia Christiana 1 (2013): 45-69; Wiestaw Theiss, ,Katolicka praca spoleczno-
wychowawcza. Szkic zagadnienia”. Pedagogika Spoleczna 2 (2013): 47-71; Janina Kostkiewicz,
~Aksjologiczne podstawy Kkatolickich koncepcji pedagogicznych”, w: Chrzescijaniskie inspiracje
w pedagogice, red. tejze (Krakow: Wydawnictwo UJ 2011): 13-29.
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pozwalajacy na niezatracanie swojej tozsamosci w wielowiekowym trwaniu tej mysli
o wychowawczym rozwoju czlowieka”,

W refleksji antropologiczno-pedagogicznej S. Swiezawski siega do
»odczytywanej na nowo” mysli Tomasza z Akwinu, w szczego6lnosci do jego filozofii
moralnej iantropologii, zwracajac uwage na wspolcze$nie ,palace” wyzwania
spoleczne imoralne. Problematyke antropologiczno-pedagogiczna S. Swiezawski
podejmuje w kontekscie zaangazowania w Stowarzyszenie Katolickiej Mlodziezy
Akademickiej ,,Odrodzenie”, jako ojciec, jako profesor uniwersytetu, jako uczestnik
soborowych debat o wychowaniu iroli filozofii w wychowaniu, jako emerytowany
profesor prowadzacy w domu prywatne seminarium®,

Jednakze gdy wspoélczesnie slyszy sie o ,jakiej$ metafizyce” w konteksScie
dzialan pedagogicznych (miedzy innymi czynnos$ci wychowawczych), to wrecz
samorzutnie nasuwa sie uwaga, ze dzialania te, aby byly efektywne, potrzebuja wiedzy
praktycznej isprawdzonych zalecen, apowinny trzyma¢ sie zdala od
nieprzeniknionych odmetéw ,metafizycznych dywagacji”. Rozpowszechnito sie
bowiem mniemanie, iz wszelkie dociekania metafizyczne zdaja sie by¢ oderwane od
realizmu praktyki zycia isprowadzaja pedagogbw na manowce mrzonek
o ,metafizycznym porzadku”, ktéry niby (z jakich$ tajemniczych, wyzszych racji)
domaga sie urzeczywistniania wbrew rzeczywisto$ci takiej jaka ona ,empirycznie
jest”. Jesli kto$ deklaruje, ze uprawia refleksje antropologiczno-pedagogiczng jako
filozof i metafizyk, to jakby staje sie kim$ zdecydowanie obcym, zbednym — a nawet
szkodliwym — dla praktycznie zorientowanej wiedzy pedagogicznej, mieszczacej sie
w obszarze nauk spotecznych, ktére wyemancypowaly sie spod cigzacej im kurateli
filozofii i demaskuja metafizyczne zludzenia.

Aby nieco przelamaé¢ — oparty na falszywych stereotypach — opér wiedzy
praktycznej wobec obcowania zjakgkolwiek metafizykg, mozna (prowokujac do
namyshu) przywola¢ opinie Kazimierza Ajdukiewicza ztekstu Kierunki iprqdy
filozofii wspélczesnej (z roku 1937): ,Kotarbinski (ur. 1886), mysliciel o wielkim
wplywie, glosi poglad metafizyczny, zwany reizmem”*. Ot6z okazuje sie, ze daleki od
smetafizycznych uniesien” reizm (konkretyzm) jest zakwalifikowany jako metafizyka.
Co wiecej, moze sie okazaé, iz ci, ktorzy glosza potrzebe przede wszystkim
empirycznie i praktycznie zorientowanej wiedzy pedagogicznej, wpisanej w obszar
nauk spotecznych (z dala od humanistyki), wiedzy (wedle deklaracji) wolnej od
niepozadanych ,metafizycznych wtretéw”, mimowolnie prezentuja mniej lub bardziej
spojny poglad metafizyczny, ktéory — z ukrycia, w niewidocznym tle — okresla ich
badania ikoncepcje pedagogiczne. JeSli usprawiedliwione jest domniemanie

%2 Janina Kostkiewicz, Kierunki i koncepcje pedagogiki katolickiej w Polsce 1918—1939 (Krakéw: Oficyna
Wydawnicza ,Impuls” 2013), 13.

33 Wypracowane i promowane przez S. Swiezawskiego idee filozoficzne, religijne i spoteczno-pedagogiczne
sa w niektoérych kregach polskiego katolicyzmu weiaz uznawane za wysoce wartoéciowe i inspirujace.

34 Kazimierz Ajdukiewicz, ,,Kierunki i prady filozofii wspolczesnej” (pierwodruk: ,Kalendarz IKC” Krakow
1937, 78-84), w: tegoz, Jezyk i poznanie (wybér pism z lat 1920-1939), (Warszawa: PWN 1985), 255.
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o obecnoéci ,metafizycznych wtretow” (metafizycznych przekonan lub pytan)
w praktycznie zorientowanej wiedzy pedagogicznej, to choéby po to, aby demaskowac
te ,wtrety”, warto zapoznawa¢ sie z dociekaniami metafizycznymi, ktoére lacza sie
z refleksja pedagogiczna.

Realizm metafizyczny o egzystencjalnej donioslosci
poznawania S§wiata zwierzat

W refleksji antropologiczno-pedagogicznej, ktérg inspiruje realizm metafizyczny
w pierwszym rzedzie idzie — jak sie to wprost deklaruje — o wiernosé¢ rzeczywistosci,
a nie o ,metafizyczng wznioslo$¢” i ,sile metafizycznych doznan”. Mimo obiegowych,
nietrafnych skojarzen otym, czym jest metafizyczne nastawienie w ogladzie
rzeczywisto$ci, powinno ono by¢, w ujeciu realizmu metafizycznego, przede wszystkim
dazeniem do poznawania danych, konkretnych rzeczy, takim jakimi one sa.

Nie tyle rozswietlanie poruszen w ciemnych zakamarkach duszy, ile
wychodzace od poznania §wiata przyrody rozeznanie czynno$ci wychowania stanowi
jeden z punktow wyjscia refleksji antropologiczno-pedagogicznej inspirowanej przez
realizm metafizyczny. Co wiecej, istotng warto§¢ poznawcza dla zrozumienia
czlowieka oraz jego wychowania isamowychowania przypisuje sie zwroceniu
nalezytej uwagi na sposéb funkcjonowania zwierzat: , Filozoficzne poznanie Swiata
zwierzat jest wazne dlatego, ze jesteSmy z nimi blisko spokrewnieni ito poznanie
pomaga nam w zrozumieniu mechanizmu naszego zycia uczuciowego ipoznania
zmyslowego. Trzeba zna¢ i rozumieé zwierzeta, aby lepiej poznaé siebie”. Co wiecej:
zwierzeta to ,jestestwa, ktore maja niezmiernie bogate zycie poznawczo-zmystowe
iuczuciowe”. Jesli bez wskazania autora przytoczyé — naturalistycznie brzmigce —
zalecenie poznawania zachowania zwierzat jako niezbednego momentu
w poznawaniu czlowieka ijego wychowania, to — nie tylko wér6d pedagogdw, ale
iwérod filozofébw — trudno$¢ sprawiataby niebudzaca watpliwosci identyfikacja

35 W perspektywie filozofii Klasycznej przyjmuie sie, ze cztowiek nie moze sie wyzbyé filozoficznych dociekan;
zauwaza to — bliski w zapatrywaniach S. Swiezawskiemu — Stanistaw Kaminski (1919-1986): ,Kazdy czlowiek
jako$ filozofuje, [...], czy wie o tym, czy nie. Niepodobna zreszta nie filozofowaé czlowiekowi, ktory [...] zwykt
docieka¢ najglebszych racji wszystkiego, a zwlaszcza racji isensu $wiata tudziez swojej wnim aktywnosci.
Szczegblnie w przelomowych momentach Zycia staje w obliczu pytan, dla ktérych nie znajduje odpowiedzi ani
w zadnej nauce, ani w praktyce zyciowej. [....] wystepuje on nie tylko w roli pytajacego, lecz takze jako przedmiot
pytania, ogromnie przy tym natarczywego i niepokojacego. Nawet odrzucajac wszelkie tego typu pytania, czyli
wszelka filozofie, zajmuje tym samym stanowisko filozoficzne, jesli robi to z pewna refleksja. [...] filozofowanie
moze by¢ zupelnie spontaniczne, «zywiolowo-naiwne», albo krytycznie skontrolowane iracjonalnie
zaplanowane. [...] jeéli filozofia ma ogromny wplyw na ludzkie mys$lenie i dzialanie, a czlowiek jest skazany na
filozofowanie, to winien robi¢ to odpowiedzialnie, korzystajac z dorobku najwiekszych myslicieli. Nie wolno mu
lekcewazy¢ fundamentalnych zasad epistemologicznych imetodologicznych, ajednocze$nie musi szukaé
rozwigzan adekwatnych do swoich zainteresowan intelektualnych. Latwiej jest okazac potrzebe i sens filozofii niz
zaprezentowa¢ sposob jej uprawiania, ktory zostalby powszechnie zaakceptowany. [...] filozofowaé nie jest
trudno, jesli sie nie wie, jak trzeba filozofowaé, ale gdy sie wie, ato juz zupelnie inna sprawa” (Stanislaw
Kaminski, ,Wstep”, w: tegoz, Jak filozofowaé? Studia z metodologii filozofii klasycznej, red. Tadeusz Szubka
[Lublin: Towarzystwo Naukowe KUL 1989], 11).
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zrodlowej koncepcji (doktryny) antropologiczno-pedagogicznej, z ktérej zaczerpnieto
takie podejScie®.

Teze, ze powinno sie poznawa¢é irozumie¢ zachowania zwierzat, z ktorymi
jesteSmy spokrewnieni, aby dzieki temu lepiej takze poznawac siebie, lepiej rozumieé
i odpowiedniej ksztaltowa¢ ludzkie zycie uczuciowe ipoznanie zmyslowe,
przedstawia S. Swiezawski®’, analizujac my$l antropologiczng Tomasza z Akwinu;
wykazujac przy tym jej aktualno$¢ jako dojrzalego realizmu metafizycznego
w zakresie problematyki antropologiczno-pedagogicznej. Do podobienstwa miedzy
ludZmi i zwierzetami odwoluje sie, omawiajac wychowanie uczu¢ i zwracajac uwage,
ze s3 one w antropologii Akwinaty w sferze zmyslowej. ,To jest wazne z punktu
widzenia wychowawczego: mie¢ Swiadomo$¢ gdzie uczucia sie legng i jakie jest ich
miejsce w caloksztalcie zycia psychicznego czlowieka. [...] klebowisko pragnien,
odczu¢, doznan znajduje sie pod wplywem tego, co nazywamy uczuciami; miesci sie
to wsferze nierozumnej czlowieka, wtej sferze, ktéra jest [...] wspblna nam
i zwierzetom”®, Interpretacja tych tez o podobienstwie do zwierzat skupia w sobie jak
w soczewce rozne aspekty refleksji antropologiczno-pedagogicznej inspirowanej
przez realizm metafizyczny, wlacznie z kwestiami metodologicznymi. Aby mozna
pojs¢ dalej w dociekaniach przedmiotowych warto zatrzymac sie na — majacych tez
wymiar formacyjny, dydaktyczny — uwagach metodologicznych.

Uwagi metodologiczne o otwartosci i rzetelnosci interpretac,

i

Mogaca mieé rozne odczytania teza o znaczeniu poznawania zachowania zwierzat dla
poznawania czlowieka ijego wychowania wymaga stosownej interpretacji.

3 podniesiona tu kwestia poznania $wiata zwierzat jest tez wazna w kontekécie klasyfikowania lub
zblizania pedagogiki do nauk przyrodniczych. Na tego rodzaju stanowiska metapedagogiczne zwraca uwage
Kazimierz Soénicki: ,Jedni sg gotowi uwazac jg za nauke [...] zblizona do nauk przyrodniczych lub [...] nauke
przyrodnicza. Drudzy widzg w niej jedna z gatezi nauk humanistycznych. Jeszcze inni nadajg jej charakter
nauki zblizonej do nauk technicznych [...]. [...] Poglad uwazajacy pedagogike za nauke przyrodnicza sadzi, ze
wychowanie jest naturalnym, realnym iobiektywnym procesem analogicznym do proceséw fizycznych,
chemicznych, biologicznych. Jest to proces przeksztalcania sie psychicznej strony czlowieka w zwiazku
zrozwojem jego organizmu. Odbywa sie on cze$ciowo pod wplywem [...] warunkéw Srodowiska oraz
oddzialywan tego $rodowiska, azwlaszcza otoczenia rodzinnego, aczeSciowo wraz znaturalnym [...]
przeksztalcaniem sie organizmu i warunkdéw w nim zlozonych. [...] W skutek swego naturalizmu jest to tez
proces staly i ciagly. [...] Wychowanie to jest przedmiotem badania pedagogiki, ktora winna go analizowac,
opisaé, wykry¢ jego prawidlowosci” (Kazimierz Soénicki, Rozwdj pedagogiki zachodniej na przelomie XIX
1 XX wieku [Warszawa: Panstwowe Zaklady Wydawnictw Szkolnych 1967], 13-14). K. So$nicki przybliza
rozumienie pedagogiki irealizmu w podejSciu naturalistycznym: ,[...] pedagogika ma wlasny przedmiot,
jakim jest, obiektywnie i w spos6b naturalny istniejacy, proces przeksztalcania sie psychiki czlowieka, wlasne
metody badania, wlasne pojecia i[...] prawa. Jest ona odbiciem pewnej strony obiektywnej rzeczywistosci,
niezaleznej od czlowieka, z ktdrej jednak moze on korzysta¢, gdy pragnie naturalnemu procesowi nadaé
pewng, doskonalsza postac [...]. Jest wiec ona «nauka autonomiczng», o charakterze analogicznym do
charakteru nauk przyrodniczych arézniacg sie [...] tym, ze bada inng strone rzeczywistodci [...],
przeksztalcanie sie irozwdj psychiki czlowieka” (tamze, 14). Zob. Dariusz Kubinowski, ,Przyrodnicze
i humanistyczne podstawy badanh pedagogicznych”, w: Podstawy metodologii badan, 29-44.

37 Stefan Swiezawski, Swiety Tomasz na nowo odezytany (Poznan: W drodze 1995), 126. Zob. tamze, s. 170-171.

38 Tamze, 189.
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W dociekaniach metodologicznych towarzyszacych refleksji przedmiotowej S.
Swiezawski rozpatruje iformuluje zalecenia, jak powinno sie wedle realizmu
prowadzi¢ analizy oraz interpretacje. Z punktu widzenia pedagogiki da sie zauwazy¢,
iz zalecenia te tak sformulowano, aby sluzyly wychowaniu isamowychowaniu
intelektualnemu, ksztaltowaniu sprawno$ci umystowych®.

S. Swiezawski zaleca przede wszystkim, zwracajac uwage na fragmentarycznose,
aspektowo$¢ ludzkiego poznania, unikanie pulapki jednostronnosci ujeé
i redukcjonizmu, ktéry — mimo swej skrajnoSci — prezentuje sie jako koncepcja
roszczaca sobie prawo do pelnego (calo$ciowego) wyjasniania rozpatrywanych
zjawisk. Niezbedny jest pluralizm intelektualny oraz wolnoé¢ dociekan, aby
zroznicowana rzeczywisto§¢ mogla niejako dochodzi¢ do glosu w wielo$ci
dyskutujacych z soba stanowisk: , Filozofia jest rezultatem wolnego [...] wyboru. [...]
sposobow filozofowania jest niezmierna ilo§¢ — w filozofii panuje pluralizm! Aby ten
pluralizm poznac [...] i wybrac z niego typ filozofii, ktory chce uprawiac [...] — do tego
jest niezbedna historia filozofii rozumiana jako dzieje probleméw filozoficznych”.
Filozofia nie stluzy apologii doktryn i §wiatopogladow, gdyz skutkuje to ideologizacja
unicestwiajaca filozofie (przykladem ,letarg metafizyki” w zideologizowanej
doktrynie scholastycznej), ale jej zasadnicza powinnosScia intelektualng jest
rozpoznawanie 1ianaliza probleméw filozoficznych, aws$réd nich problemow
metafizycznych.

Analizom S. Swiezawskiego przy$wieca idea, ze dzieje ludzkiej mysli zawieraja
sbezcenne warto$ci zmieszane z mulem deformacji”. Mozliwo$¢ wydobycia
,bezcennych wartoSci” spod tego, co je przeslania, upatruje on w rzetelnym
rozeznawaniu ,mnogosci drog i doswiadczen”, ktére do nich wioda. W uprawianiu
filozofii (philosophia perennis) istotne sa wieczyste pytania, ktére podejmuje sie
wcigz na nowo iartykuluje we wspoélczesnym jezyku. Zagrozeniem wolnoSci
intelektualnej jest natomiast ,uniformistyczna jedno$¢ linii”, majaca shuzyé
dogmatycznemu i niby bezblednemu ujeciu tresci filozoficznych.

W filozofii realistycznej zywi sie przekonanie o wystepowaniu zasadniczo tych
samych, fundamentalnych probleméw w ré6znym kontek$cie ijezyku. Wymaga sie
nabycia analitycznych umiejetnos$ci, aby trafnie okresla¢, ktore filozofie odczytuja

% Na zwigzki nauki zwychowaniem isamowychowaniem wskazuje S. Swiezawski: ,Mozna tez
rozpatrywaé nauki z uwagi na ich role w formacji umyslowej czlowieka; jest to rozwazanie ich funkgji [...]
wychowawczej w glebokim i szerokim znaczeniu stowa «wychowanie»” (Stefan Swiezawski, ,,Rola historii
filozofii w formacji umyslowej”, w: tegoz, Czlowiek itajemnica [Krakéw: Znak 1978], 62). Zob. Stanislaw
Janeczek, ,Metodologia historii filozofii w ujeciu Stefana Swiezawskiego”, w: Stefan Swiezawski. Filozofia,
23-67; Jacek Juliusz Jadacki, ,,Poslowie”, w: Stefan Swiezawski, Zagadnienie historii filozofii (wyd. II), red.
Mikolaj Olszewski i Jacek Juliusz Jadacki (Warszawa: Semper 2005), 588-601.

40 Drogi filozofii. Z profesorem Stefanem Swiezawskim rozmawia Jan Skoczynski”. Czas Kultury 2
(1998): 35. ,Pluralizm co do racjonalnych typéw poznania jest faktem, [...] odkrywanym przez
nieuprzedzonego epistemologa” (Stanistaw Kaminski, ,Epistemologiczno-metodologiczne problemy
filozoficznego poznania Boga”, w: tegoz, Jak filozofowacé?, 206).

41 Stefan Swiezawski, ,Jednoéé uniformizmu, czy zjednoczenie wréznorodnosci”, w: tegoz, Czlowiek
1 tajemnica, 91.
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sstrukture ontyczna rzeczy naturalnych, [...] istniejacych niezaleznie od naszej
intencji poznawczej”, ktore ,docieraja do centralnego w metafizyce problemu
istnienia”¥. Historyk-filozof-realista zdobywa umiejetno$ci analityczne, aby nie
zwodzily go deklaracje filozoféw nieSwiadomych wlasnych zalozen; aby nie ulegatl on
rozpowszechnionym a blednym interpretacjom.

Najbardziej pozadana, uznana za konieczna, sprawno$¢ intelektualna
okreslona zostaje mianem ,uniwersalizmu”. Nalezy ¢wiczy¢ w sobie ,usprawnienie
intelektu chronigce przed wszelkim zawezeniem, nie pozwalajace pomija¢ zadnego
dzialu rzeczywisto$ci”. Postawa uniwersalizmu wyraza sie w ,ustawicznej czujnosci”,
aby nie redukowac¢ rzeczywisto$ci i nie sprowadzacé jej do apriorycznie zalozonych idei
o tym, jaka powinna lub nie powinna ona by¢. Wypracowanie tej sprawnos$ci pozwala
w badaniach ,zachowaé oczy otwarte na calo$¢ problematyki, kierowaé spojrzenie
badawcze na wszystkie strony, mie¢ poglady naukowe naprawde szerokie
iwystrzega¢ sie wszelkich uprzedzen, zawezen i partykularyzmoéow”. Dzieki tej
sprawnoéci intelektu — uniwersalizmowi — badacz jest otwarty na nowe problemy,
a bedac ogoloconym z,samozadowolenia zbogactwa posiadanej wiedzy”, moze
nieustannie kierowaé sie w strone ,coraz to bardziej wnikliwych pytan”®. Taki
program ustawicznego ksztaltowania dociekliwosci intelektualnej ma wynikaé
z dyrektywy uniwersalizmu.

Wséréd promowanych przez S. Swiezawskiego zasad metodologicznych sa
wskazania, jak prowadzi¢ refleksje nad réznorodnymi pogladami filozoficznymi.
Jedng z zasad ujmuje zwrot Mikolaja z Kuzy: coincidentia oppositorum. Chodzi o to,
aby w pogladach myélicieli, ktorzy sie r6znia i konkuruja z soba — czy wrecz deklaruja,
iz wykluczaja sie wzajemnie — odnajdywad tez to, co ich laczy, w czym sa sobie bliscy,
a czego sami w polemicznym zwarciu nie moga dostrzec. S. Swiezawski sadzi, ze takie
postepowanie pozwala osiggaé lepsze zrozumienie danych myslicieli, wykrywaé
osobliwo$¢ ich myéli, trafniej okres$laé realne odmiennoSci i zwigzki z tezami innych,
pozornie odleglych, myslicieli.

Inne z zasad, ktorymi zalecal sie kierowaé, aby wlasciwie odczytywaé czyjas
mysl, S. Swiezawski czesto wyrazal z pomocg lacinskich zwrotéw. Multum affirma,
pauca nega, frequenter distingue, czyli ,,wiele przytwierdzaj, malo zaprzeczaj, czesto
rozrozniaj” (jak nieco przewrotnie zauwaza, byla to tez regula inkwizycji); za bardzo
wazny uznawal ostatni czlon dewizy: frequenter distingue. Przywolujac stowa
o0 ,szczeSliwej winie”: O felix culpa, quae talem ac tantum meruit habere
Redemptorem!, trawestowal je: O felix error qui talem et tantum iniecit progressum!
— iopatrywal komentarzem: ,postep w filozofii dokonuje sie takze dzieki bledom
poszczegblnych filozofow”*, gdzie indziej dopowiadajac: ,,Cztowiek musi mie¢ prawo

42 Stefan Swiezawski, ,Rozmy$lania o wyborze filozofii”, w: tegoz, Dobro 1 tajemnica, 21.
43 Stefan Swiezawski, Zagadnienie histortii filozofii (Warszawa: PWN 1966), 837.

4 Jerzy Kalinowski, Stefan Swiezawski, Filozofia w dobie Soboru, przekl. Maria i Cezary Gawrysiowie
(Warszawa: Biblioteka ,Wiezi” 1995), 55 (fr. La Philosophie A L'Heure Du Concile [Paris: Fayard 1965]).
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do bledu; [...] czyz blad jest zawsze tam, gdzie go upatrujemy?”*. Przypominal, aby
stale pamieta¢ o ograniczono$ci iaspektowo$ci naszego poznania, otym, ze
ujmujemy (interpretujemy i rozumiemy) dane tresci z naszego punktu widzenia, ze
przyswajamy je we wlaSciwy sobie sposob: Quid quid recipitur per modum
recipientis recipitur — ,Cokolwiek jest przyjmowane, jest przyjmowane w sposob
wladciwy przyjmujacemu”™®. Wedlug tych regul, ktére promowal S. Swiezawski,
powinno sie takze rozpatrywaé realizm metafizyczny jako inspiracje mysli
pedagogicznej i podejmowac refleksje antropologiczno-pedagogicznag, a co wiecej —
powinno sie dostrzegac ich pedagogiczne i wychowawcze tresci.

O odmiennych mozliwos$ciach ksztaltowania zachowania
zwierzat i ludzi jako warunku wychowania i samowychowania

Po przywolaniu pomocnych tu iinspirujacych do namystu uwag metodologicznych
mozna wroci¢ do dalszego rozpatrywania postulatu, ze powinno sie poznawaé
zachowanie zwierzat, aby lepiej poznawacé i ksztaltowac siebie (miedzy innymi ludzkie
zycie uczuciowe ipoznanie zmyslowe). Nalezy zauwazy¢, iz S. Swiezawski nie
formuluje tego postulatu w postaci redukcjonistycznej inie sprowadza caloSci
ludzkiego zachowania do aktywnosci bliskich mu zwierzat, lecz rozpoznaje zlozona
i wieloaspektowa rzeczywisto$¢ ludzkiej egzystencji*’. Po odnotowaniu wymagajacych
uwzglednienia podobienstw miedzy czlowiekiem izwierzetami wskazuje na to, co
odmienne, a co mozna uznaé za osobliwie ludzkie: ,Zwierzeta nie rozwijaja swoich
zdolnoéci tworcezych, czlowieka charakteryzuje natomiast ustawiczna zmiana
wytworezoéei ijej ogromna réznorodno$é™®. Przywolujac dyferencje uwypuklone
w etyce wychowawczej przez Jacka Woronieckiego (1878-1947)%, ktéry ,wyraznie
odrézniat odruch od czynu i nawyk od sprawno$ci™®, S. Swiezawski zakresla sfere
aktywnos$ci wlasciwa zwierzetom i niedostepne dla nich mozliwoéci, ktére czlowiek
moze urzeczywistnia¢ dzieki wychowaniu i samowychowaniu. ,,Zwierzeta mogg dojs$¢
do nawyku, i na wytwarzaniu w nich nawykéw polega cala tresura zwierzat, ale tylko
czlowiek, moze mie¢ sprawnos$ci. Otwiera sie tu cala wielka dziedzina cnét i wad,

45 Stefan Swiezawski ,,Chrzeécijanin dzisiejszych czasow wedlug Gaudium et spes”, w: tegoz, Czlowiek
1 tajemnica, 135.

4 g erzy Kalinowski, Stefan Swiezawski, Filozofia w dobie Soboru, 135.

47 Rzec mozna, ze ,punktem wyjécia jest $wiat zmystowo postrzegany, ale ujety metafizycznie i to nie tylko
w samych terminach metafizycznych, lecz takze w duchu metafizyki” (Stanislaw Kaminski, ,,Epistemologiczno-
metodologiczne problemy filozoficznego poznania Boga”, w: tegoz, Jak filozofowaé?, 220). Przytaczam tu
S. Kaminskiego charakterystyke pieciu ,,dr6g” Akwinaty jako ,,ujecia metafizycznego”, gdyz takze oddaje ona tego
»ducha metafizyki”, ktory przebija w nastawionych realistycznie dociekaniach S. Swiezawskiego.

48 Stefan Swiezawski, Swiety Tormasz na nowo odczytany, 126.

490 mysli wychowawczej J. Woronieckiego, zob. Stanistaw Galkowski, Ku dobru. Aktualno$é filozofii
wychowania Jacka Woronieckiego (Rzeszow: WSP 1998); Jarostaw Horowski, Paedagogia perennis w dobie
postmodernizmu. Wychowawcze koncepcje o. Jacka Woronieckiego a kultura przetomu XX i XXI wieku
(Torun: Europejskie Centrum Edukacyjne 2007); Kostkiewicz, Kierunki i koncepcje pedagogiki, 97 - 147.

%0 Swiezawski, Swiety Tomasz na nowo odczytany, 202.
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ktoérej nie ma w zwierzeciu. Odruchy, wsp6lne nam i zwierzetom, moga by¢ moralnie
obojetne, ale czynéw obojetnych nie ma”!. Wychowanie isamowychowanie
czlowieka jest rozne od tresury, gdyz sa ksztaltowaniem sprawnosci jako nabywanie
cno6t oraz eliminowanie wad (wérdd cnoét takze umiejetnosci trafnego rozpoznania
czyndw o charakterze etycznym).

W kontekScie wspolczesnego myslenia o wychowaniu wazne jest pytanie
o zakres i sens ekspresji. Czesto odruchy uchodza za przejaw ,,autentycznych przezy¢”
i ekspresje domniemanego ,wewnetrznego bogactwa”, a wzorcowych przykladow
wzniostej wrazliwo$ci etycznej upatruje sie wbezmy$lnych odruchach,
czutlostkowosci iinfantylnosci. S. Swiezawski akcentuje — odmiennie od
dominujacych dzi$§ zapatrywan — ze czyny musza by¢ zgodne ze Swiatlem intelektu:
»Zdolnos¢ przeksztalcania dyspozycji maja tylko te czyny, ktore sa zgodne ze Swiatlem
intelektu. [...] [Czyny] zgodne ze $wiatlem intelektu, sa dobre, a te, ktére sa z nim
niezgodne — zle. Obojetne moga by¢ [...], gdy sa niezalezne od Swiatla intelektu, wtedy
[...] nie s3 czynami, tylko odruchami”?. Dzieki éwiczeniu sie w cnocie osiggniete
sprawno$ci pozwalaja tez z coraz mniejszym trudem wykonywacé podjete dzialania.

Moze sie zrodzi¢ podejrzenie, ze jednym zzadan wychowania jest pelne
rygoryzmu moralnego poskromienie uczu¢ (a przymus ma zniweczy¢ ich dzialanie
i zracjonalizowaé czlowieka, pozbywajac go niepozadanej zwierzecoS$ci). Nie taki
jednak jest cel nabywania sprawnosci shluzacych opanowaniu uczué. System
wychowania nie ma by¢ systemem represji i niszczenia ludzkich zdolnosci, lecz ma
stuzy¢ ich ukierunkowaniu w strone urzeczywistniania dobra, a takze wspieraniu ich
efektywnego rozwijania (doskonalenia). Uczucia trzeba trafnie rozpoznawaé oraz
panowac¢ nad nimi, aby nie stawaly sie szkodliwe, przejmujac wladze nad dazeniami
czlowieka, aby nie odbieraly wolno$ci w podejmowaniu decyzji. W wychowaniu uczué
chodzi o to, aby wspoéldzialaly one w realizowaniu celu, ktéry czlowiek sobie stawia.
Uczucia poddane w procesie wychowania woli o$wieconej intelektem maja sie
przyczynia¢ do rozwijania zdolno$ci kontemplacyjnych i nabywania cnoty madroSci.

Intensyfikacja i systematyzacja refleksji nad wychowaniem
w kontekS$cie poszukiwan Soboru Watykanskiego II i diagnozy
kryzysu kulturowego

Czas udzialu w obradach Soboru Watykanskiego II (w trzeciej i czwartej sesji jako
Swiecki audytor) stanowil dla S. Swiezawskiego okres ozywionej refleksji nad
wychowaniem isamowychowaniem, rola filozofii w wychowaniu iformowaniu
uczestnictwa w kulturze®. Na pytanie (w wywiadzie z 1964 roku), co szczegblnie go

5 Tamze.

%2 Tamze, 203. O zalozeniach i modelach wychowania moralnego w perspektywie neotomistycznej zob.
Jarostaw Horowski, Wychowanie moralne wedlug pedagogiki neotomistycznej (Torun: UMK 2015).

%3 O stosunku S. Swiezawskiego do odnowy soborowej zob. Marek Rembierz, ,Filozofia i eklezjologia.
Dziedzictwo II Soboru Watykanskiego w interpretacji Stefana Swiezawskiego”, w: Dziedzictiwo Soboru, red.
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interesuje w soborowych dyskusjach, odpowiada: ,Najzywiej obchodza mnie te
schematy [dokumentéow soborowych], wktorych porusza sie problem
chrzedcijanskiej formacji intelektualnej, [...] zagadnienie miejsca iroli filozofii
w studiach teologicznych iw wychowaniu wspolczesnego czlowieka. Odnosze
wrazenie [...], ze spraw tych w dostatecznej mierze nie uwzgledniono w tekstach®.

Zdecydowanie krytycznie wypowiada sie S. Swiezawski o postawie iideach
obcych mu intelektualnie ,obroncow tomizmu”, ktérych postrzega jako ,umysty
raczej ciasne i nie znajdujace wspolnego jezyka z dzisiejszym cztowiekiem”™®. Zwraca
uwage na opor wobec filozofii ze strony wielu twércoéw soborowej odnowy, bedacy ich
reakcja na jej ideologizacje. Z trudnosScig znajduje uznanie dla promowanej przez
niego koncepcji wychowania i edukacyjnej (formacyjnej) roli filozofii wéréd cztonkow
soborowych komisji. Wspomina, ze od pierwszego dnia zetknal sie z potrzeba
przemyslenia koncepcji wychowania iedukacji filozoficznej (miedzy innymi
w formacji kleru). Pojawia sie uwaga, ze sytuacja ,jest dramatyczna, bo najwybitniejsi
tworcey koécielnego aggiornamento niejako umniejszaja role filozofii”®. Opér wobec
filozofii klasycznej Kkojarzonej zideologicznym tomizmem, przypomina S.
Swiezawskiemu niektore polskie dyskusje. Z zalem dodaje, ze zbyt malo jest sporéw
sczysto rzeczowych” i czestokroc¢ trudno o merytoryczng analize.

Zaniepokojony negatywna oceng wartoSci filozofii, S. Swiezawski napisal
i ztozyl do prezydium Soboru memorial De studiid philosophicis christianis o roli
filozofii miedzy innymi w odnowie wychowania chrzeécijanskiego. Jego zdaniem
Sobor powinien ,wielkim glosem przestrzec” przed zagrozeniem upowszechniajacych
sie postaw ,antyintelektualizmu, irracjonalizmu i antyfilozofizmu™’. Ostrzezenie
przed wynikajacymi z kryzysu kulturowego zagrozeniami dla wychowania w jego
roznych wymiarach iobszarach (dla wychowania moralnego, intelektualnego,
spolecznego, religijnego) S. Swiezawski wyraza w aforystycznej postaci: ,Zanik
kontemplacji filozoficznej nosi w sobie zarodki $mierci duchowej™®. Kwestie
przezwyciezania nieporozumienia co do roli klasycznej filozofii w kulturze
i wychowaniu podejmuje w wielu swych wypowiedziach.

Usystematyzowany zarys koncepcji odnowy wychowania chrze$cijanskiego,
oparty na przemySleniach zudzialu wdebatach Soboru iw dyskusjach
posoborowych, przedstawil S. Swiezawski miedzy innymi w studium ,,Kultura jako
podloze zycia nadprzyrodzonego”, opublikowanym w czwartym tomie opracowania

K. Wolsza (Opole: WT UO 2007), 43-74; Piotr Gutowski, ,,Stefan Swiezawski wobec Soboru Watykarnskiego
IT”. Ethos 4 (2012): 243-261.

54 Janusz Zabtocki, ,Dwie rozmowy rzymskie, [1]: Ze Stefanem Swiezawskim”. WigZ 8, z. 1. (1965): 10-13.
55 Tams
amze.
% Tamze.
57 Stefan Swiezawski, W nowej rzeczywistosci 1945-1965 (Lublin: RW KUL 1991), 379.
58 .
Tamze.
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W nurcie zagadnien posoborowych®. Wyja$niajac rozumienie kultury okreslajace
chrzedcijaniska koncepcje wychowania isamowychowania, zwraca uwage na
zrodlowo sokratejska kategorie ,kultury duszy”: ,prawdziwej kultury nie stanowi
jeszcze produkcja ikonsumpcja, ale kultura duszy, awiec sprawne dzialanie
w zakresie poznawania i postepowania”®; sprawne, czyli oparte na wypracowanych
cnotach. Przy czym poznawanie ma by¢ w pierwszym rzedzie urzeczywistnianiem
ludzkiej zdolnosci do kontemplacji. Wzmacniajac swe stanowisko, przytacza teze
o autoteliczno$ci poznawania i milo$ci, ktore — w klasycznym ujeciu — ,,maja racje
bytu same wsobie, wswym dokonywaniu sie, anie potrzebuja znajdowac
usprawiedliwienia w jakim$ innym [...] dzialaniu”®. Te metafizycznie motywowane
tezy aksjologiczno-antropologiczne o immanentnej warto$ci poznawania i mitoéci nie
sa powszechnie akceptowane, awrecz — zpunktu widzenia pragmatyzmu
iutylitaryzmu - pomijane lub negowane. Dominacje takiego nastawienia S.
Swiezawski uwaza za przejaw kryzysu kultury skutkujacego miedzy innymi kryzysem
wiary. Jedyna droga prowadzaca do przezwyciezania tego kryzysu (tak w sferze
kultury, jak w sferze wiary) jest wychowanie: ,,do wyjscia z kryzysu, ktoéry przechodzi
nasza kultura — a z nig razem Ko$ciol — [...] nie wystarcza zmiana [...] struktur. [...]
przemiana moze by¢ dokonana tylko dzieki $wiadomemu wysitkowi
wychowawczemu. [...] rozwazania nasze prowadza ku centralnemu i podstawowemu
problemowi wychowania”. A problem ten wymaga rozpatrzenia kwestii warto$ci
dziecinstwa i ksztaltowania w sobie dzieciecej postawy.

Przytaczajac ewangeliczne przeslanie Jezusa: ,JeSli nie staniecie sie jako
dzieci, nie wejdziecie do Krolestwa niebieskiego”, S. Swiezawski wymienia
shajpiekniejsze przymioty dziecinstwa”, ktore bywaja niedoceniane lub gubione
w biegu zycia: ,czysto$¢ oka, uSmiech, spojrzenie pelne zachwytu, prostote, serce
gorejace”™®. Uznaje, ze lata dzieciece maja podstawowe znaczenie dla dalszego
rozwoju czlowieka.

Brak peklniejszego zrozumienia waloréw wieku dzieciecego iniedostatek
wnikliwej refleksji antropologiczno-pedagogicznej, respektujacej swoisto$¢ lat
dzieciecych, uwaza S. Swiezawski za gtéwne przyczyny kryzysu kultury®’. Nieco
retorycznie pyta: ,Kto wie, czy krzyczacy bezlad, nieporozumienia i gleboka
ignorancja, tak rozpowszechnione wrodzinach [...] idzieciecych zakladach

% Stefan Swiezawski, ,Kultura jako podloze zycia nadprzyrodzonego”, w: W nurcie zagadniert
posoborowych, red. Bohdan Bejze (Warszawa: Wydawnictwo Sidstr Loretanek-Benedyktynek 1970), 173-190.

60 Swiezawski, ,Kultura jako podloze zycia nadprzyrodzonego”, 104. Zob. tez: Imelda Chlodna-Blach, Od
paidéi do kultury wysokiej. Filozoficzno-antropologiczne podstawy sporu o kulture (Lublin: PTTA,
Wydawnictwo KUL 2016).

61 Swiezawski, , Kultura jako podloze zycia nadprzyrodzonego”, 104.

62 Tamze, 113.

83 Tamze.

%0 kryzysie kultury i §wiata spolecznego zob. tez: Krzysztof Wielecki, ,,Cudowny «odczarowany $wiat»,

czyli o powrocie w nieznane”, w: Co po postidustrializmie? red. Krzysztof Wielecki, Stawomir Sowinski
(Warszawa: Centrum Europejskie Uniwersytetu Warszawskiego 2013), 13-35.
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wychowawczych, nie tkwig [...] [u podstaw] kryzysu, ktory przechodzi kultura
«atlantycka». Kryzys [...] [jest] kryzysem wychowania i zycia rodzinnego, [...] wysilek
uzdrowienia iodnowy nalezaloby rozpoczaé od terapii [...] wtej dziedzinie™®.
Przezwyciezanie kryzysu wymaga odkrywania na nowo kim jest dziecko ijaka jest
warto$¢ dziecinstwa. Powinno sie ,,ukazywac rodzicom i wychowawcom cala powage
dziecinstwa i ujawnia¢ wyjatkowy wplyw pierwszych lat [...] na ksztaltowanie sie [...]
osobowosci”®. Krytycznie ocenia dominujace podejécie do dziecka: ,Znajdujemy sie
jeszcze na poziomie straszliwego prymitywizmu, gdzie dziecko traktowane jest jak
male zwierzatko [...], nie otrzymuje ono prawie nic ztego, co dla niego jest
nieodzowne jako dla osoby ludzkiej”®’. Z jednej strony konieczny jest szacunek dla
indywidualnego istnienia dziecka ijego samoistnej wartoSci jako osoby ludzkiej,
z drugiej — potrzeba jego wprowadzania wrelacje z innymi osobami. ,,Osobno$¢”
istnienia dziecka powinna byé¢ uznawana ichroniona, gdyz bez do$wiadczenia
szacunku wzgledem swej osoby dziecko w pdzniejszym czasie moze popasé
w zaburzenia i patologie: ,Jezeli to male jestestwo ludzkie nie nauczy sie juz od [...]
dziecinstwa, ze ma prawdziwa warto$¢ i liczy sie przede wszystkim po prostu czlowiek
i jego nieSmiertelna osoba, nie za$ jego stanowisko spoteczne, jego uroda, wplyw, dary
inteligencji [...] — to czlowiek dojrzaly nie bedzie sie kierowatl wlasciwa skala warto$ci
ilatwo stanie sie ofiara [...] zwodniczej zarozumialosci, [...] kompleksow
i frustracji”®®. Dbalo$¢ o rozwoj dziecka itroska o higiene psychiczng (w sytuacji
wzmozonego zagrozenia kryzysami sensu zycia®®) wymagaja takiego zasadniczo
personalistycznego spojrzenia na egzystencje dziecka. Wzmacnianiu ,,0sobnos$ci”
istnienia dziecka musi jednak towarzyszy¢ ksztaltowanie umiejetnoéci nawigzywania
irozwijania relacji zinnymi osobami: ,Juz male dziecko powinno sie uczy¢, ze
wszystkim nalezy sie szacunek ize nalezy [...] szanowaé poglady [...] rézne od
naszych; dom rodzinny, [...] przedszkole to juz wielka szkola praktycznego pluralizmu
i dialogu. U samych poczatkéw [...] zaczynamy tez rozgrywac wielka partie miedzy
egoizmem a otwarciem na drugich [...]""°. Zdolno$é (albo brak zdolno$ci) do dialogu
i otwartos$ci ksztaltuje sie od dziecinstwa, nie mozna wiec zaniedbywa¢ stosownych
dzialan wychowawczych. Dotyczy to takze wychowania intelektualnego
uwzgledniajacego ,okres filozoficzny” wrozwoju dziecka, gdy ,odkrywa [ono]
rzeczywisto$¢ otaczajacego $wiata, stawia najbardziej klopotliwe (a jakze nieraz

65 Swiezawski, ,Kultura jako podloze zycia nadprzyrodzonego”, 114. Zob. Bogustaw Sliwerski, Pedagogika
dziecka. Studium pajdocentryzmu (Gdahsk: GWP 2007).

66 Tamze.

67 Tamze.

68 Tamze.

69 Zob. Krzysztof Wielecki, ,,Kryzys postindustrialny, osobowos¢ i zdrowie psychiczne”, w: ,Inny” czlowiek
w ,innym” spoleczenstwie, red. tegoz (Warszawa: Centrum Europejskie UW 2008), 117-140.

70 Swiezawski, ,Kultura jako podloze zycia nadprzyrodzonego”, 114. Zob. tegoz, Swiety Tomasz na nowo
odczytany, 50-51; 182-182.
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dociekliwe!) pytania, zdumiewa sie, dziwi i kontempluje””*. Trzeba sie wstuchaé w te

pytania i podja¢ dialog z dzieckiem. Jesli w swych dzieciecych pytaniach docieka ono
»dlaczego co$ jest; takie jest” i,czy co$§ moze by¢ inne, niz jest?” (na przyklad
»dlaczego woda jest mokra?” i,czy moze by¢ sucha?”), to — dziwiac sie i wyrazajac
zdziwienie — stawia ono zarazem podstawowe (szczegblnie cenne) wiedzotworcze
pytania, a te sklonno$¢ do ich zadawania powinno sie umiejetnie podtrzymywac. Jesli
zniszczy sie spontaniczne dzieciece pytania, to niszczy sie elementarna ludzka
daznos¢ i zdolnoé¢ do poznawania. S. Swiezawski postuluje, aby dzieki wychowaniu
zabezpiecza¢ w zyciu dziecka mozliwo$§¢ samotnos$ci imilczenia, sprzyjajacych
budzeniu zadumy i refleks;ji.

Kulture, jak stwierdza sie w czestokro¢ przywolywanym przez S.
Swiezawskiego paragrafie zsoborowej konstytucji Gaudium et spes, nalezy
ksztaltowac ,,z zachowaniem w ludziach zdolnosci do kontemplacji i podziwu, ktore
prowadzg do madroSci (Servandi apud homines facultates contemplationis ac
admirationis, quae ad sapientiam adducunt; nr 56)2. My$§l Gaudium et spes
o ksztaltowaniu sprawnoSci irozwijaniu kultury okazuje sie — woptyce S.
Swiezawskiego — zbiezna z filozofia sapiencjalng, gdyz uprawia sie ja dzieki
kontemplacji.

Zdumienie — kontemplacja — madrosé

Antropologiczna teza realizmu metafizycznego o zwigzku miedzy ksztaltowaniem
cnoty madrodci arozwijaniem umiejetnoSci kontemplacji  zréznicowanej
rzeczywistoSci, teza bedaca  egzystencjalnie iwychowawczo doniostym
przekonaniem, wystepuje w calosci dociekan S. Swiezawskiego. Opowiada sie on za
uznaniem pierwszenstwa intelektu kontemplatywnego przed rozumem
dyskursywnym. Filozofia realistyczna ma byé ,owocem madrosciowej funkcji
intelektu usitujacego zglebiaé¢ — jak daleko sie tylko da — i odczytac gleboka strukture
i sens calej rzeczywisto$ci”’®. Odczytywanie rzeczywisto$ci przez intelekt, inicjowane
w akcie zdumienia i zadziwienia, powinno prowadzi¢ do odkrycia istnienia.
Swiezawski konsekwentnie eksponuje w swych wywodach dwa podstawowe
zadania edukacji. Chodzi o pielegnowanie niejako naturalnej zdolnoéci zdumienia
istnieniem i ksztaltowanie umiejetno$ci filozoficznej kontemplacji rzeczywistosci, do
ktorej wezwany jest kazdy czlowiek, aby osigga¢ przyrodzong madrosc. Jako glowny

™! Tamze, 115. Na podobiefistwo pytari dzieciecych i filozoficznych zwraca tez uwage Mieczystaw A.
Krapiec: ,poznawana rzeczywisto§¢ zmusza nas do stawiania pytan, wyplywajacych zpoznawczego
ujmowania tej rzeczywisto$ci” (Mieczyslaw A. Krapiec, Filozofia — co wyjasnia? [Lublin: Lubelska Szkota
Filozofii Chrzescijanskiej 19991, 17). Zob. Piotr Duchlinski, ,,Czynniki ksztaltujace poznanie aporetyczne”.
Studia Redemptorystowskie 13 (2015): 117-147.

2 Gaudium et spes (Radoé¢ i Nadzieja). Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspélczesnym
(ogloszona na zakonczenie Soboru Watykanskiego II przez papieza Pawla VI 7 grudnia 1965), zob. m.in.
Swiezawski, ,,ChrzeScijanin dzisiejszych czasow wedlug Gaudium et spes”.

73 Swiezawski, ~Rozmyslania o wyborze filozofii”, 17.
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postulat edukacyjny wysuwa ksztaltowanie ludzkiej kultury opartej na rozwoju cnoét
intelektualnych i moralnych: ,kulturalny jest czlowiek, ktéry [...] udoskonala swe
wladze duchowe: intelekt gléwnie przez praktyke madrosci, a wole przez wdrazanie
jej wkierowanie calym naszym postepowaniem zgodnie zwymogami mito$ci”’4.
W kulturze — rozumianej jako paideia — wymagane jest systematyczne samowychowanie,
bedace ksztaltowaniem sprawno$ci intelektualnych idoskonaleniem aktéw woli
w konkretnych, niepowtarzalnych sytuacjach ludzkiego zycia.

Kontemplacyjne — oparte na usprawnianym intelekcie — uprawianie
madro$ciowej filozofii, do ktorego wezwany jest kazdy czlowiek, wymaga otwarcia na
zdumienie istnieniem. Teza o potrzebie formowania takiego filozoficznego
usposobienia wigze sie z postulatem, niejako dyktowanym w metafizycznych ramach
przez ludzka nature, iz kazdy ,powinien [...] przezy¢ autentyczne zdumienie nad
faktem istnienia rzeczy””™. To zdumienie uchodzi za zrdédlo filozoficznych
i metafizycznych pytan: ,zdumiewaé powinno nas to, co odkrywamy u dna
rzeczywistosci, a czego [...] znaczenia nie dostrzegamy w wirze spraw codziennych”7¢.

Klasyczna antropologia ipaideia uznaje wiec naturalne ukierunkowanie
czlowieka do zdziwienia istnieniem oraz do rozwijania powodowanej tym stanem
refleksji. Metafizyczne sktonnosci i kontemplacyjne uzdolnienia sg jednak niszczone
przez cywilizacyjne ulatwienia, gdyz przeslaniaja one warto$ci podstawowe
i utrudniaja do$§wiadczenie ,,«wstrzasu» [...] spowodowanego przez fakt istnienia!”77.
Edukacja, idac pod prad iodslaniajagc moc podstawowych warto$ci, powinna
prowadzi¢ do dos§wiadczenia ,wstrzasu” istnieniem.

Whnikliwy oglad rzeczywisto$c¢ i dociekliwa analiza problematyki filozoficznej
dopelniaja sie zsoba: ,Kontemplacja izywy sad [..] [pozwalaja] zobaczyé
rzeczywisto$¢ za kazdym razem inaczej i rozwija¢ filozofie prawie w nieskonczonos¢,
cho¢ motywy zasadnicze sg ciggle te same”’®. Filozofiami metafizycznymi
i realistycznymi s3 te, ktore ,usilujg dotrze¢ za pomoca refleks;ji filozoficznej do [...]
istnienia [rzeczy] i rozlicznych jego uwarunkowan”, a nie ograniczaja sie do tematu
istoty rzeczy (esencji)™.

Zespolenie madroSci ikontemplacji to istotne =zalozenie nie tylko
w metafilozoficznej, ale tez edukacyjnej koncepcji S. Swiezawskiego. Madro$¢ mozna
uja¢ jako ,prébe spojrzenia uniwersalnego”, cechujacego sie doglebnoscia

"4 Tegoz, ,Kosciol ewangeliczny czyli szczerze humanistyczny”, w: Kosci6t Polski na przelomie 2000 roku,
red. Tomasz Wolek (Warszawa: Pallottinum 1987), 160.

> Tegoz, ,Kultura a filozofia”, w: tegoz, Istnienie i tajemnica, 108. Zob. Jacek Wojtysiak, ,Czym jest
istnienie?”, w: Stefan Swiezawski. Osoba i dzielo, 141-151.

6 Tamze.

" Tamze, 109.

78 Swiezawski, ,Wracanie do sedna” 288. Zob. Arkadiusz Gut, ,Teoria sadu egzystencjalnego”, w: Stefan
Swiezawski. Osoba i dzielo, 130-141.

79 Swiezawski, ~Rozmyslania o wyborze filozofii”, 19.
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i obiektywizmem®°. Jest ona cnota, ktéra usprawnia intelekt iwole. Intelekt
dzialajacy w sferze madro$ci rozpoznaje rzeczywisto$¢ i dostrzega cele, do ktoérych
czlowiek powinien zmierza¢. Jednak konieczne jest pierwszenstwo intelektu
kontemplatywnego przed rozumem dyskursywnym. A kontemplacje mozna ujac jako
~Spokojne, wytrwale, skupione, ustabilizowane, pokorne w stosunku do
rzeczywisto$ci patrzenie”®. W tej filozofii obowiazuje maksymalistyczna postawa:
dazenia do ogladu sub specie aeternitatis. Opisujac funkcje filozofii z pomoca alegorii
~gmachoéw”, S. Swiezawski sadzi, iz ,filozofia wprowadza nas do innego niz wiedza
gmachu, do gmachu madrosci”. Philosophia contemplativa ma umozliwia¢ oglad
tego, co ,trwale i niewiednace. [...] patrze¢ na przemijajaca postaé §wiata sub specie
aeternitatis. Czas traci [...] swojg moc”82,

W niektérych momentach swej refleksji, sklaniajac sie bardziej w strone
namyshu nad do$wiadczeniem religijnym, S. Swiezawski rozpo$ciera wizje zespolenia
roznego rodzaju madrosci: ,Madro$c filozoficzna, jak madro$¢ autentyczna, ale
niezupehla, potrzebuje wiec uzupelienia przez madro$¢ teologiczng imistyczna
wyrazajaca sie wrealnych, anie tylko literackich «nocach mistycznych» i[...]
«uczonych niewiedzach». Synteza obu madrosci: przyrodzonej (filozoficznej)
i nadprzyrodzonej — jest dopiero pelia dostepnej czlowiekowi madrosci — i[...]
zdolna jest do wszczepienia w nas tej wizji caloSciowej, ktora [...] pozwala nam
wniknaé¢ w tajniki rzeczywistoSci, tej wizji, ktora nazywamy pogladem na Swiat,
a ktora [...] bardziej jest potrzebna czlowiekowi niz chleb powszedni, a tym bardziej
caly blask wspolezesnego «nylonowo-rakietowego» luksusu”®. W tej wypowiedzi z lat
piectdziesigtych S. Swiezawski operuje bez zastrzezen kategoria ,pogladu na Swiat”,
wobec ktorej nabierze dystansu, podkreslajac, iz w edukacji inspirowanej przez
filozofie klasyczng idzie przede wszystkim o ksztaltowanie umiejetnosci samodzielnego,
rzetelnego iwnikliwego ogladu, anie ourabianie ipromowanie okreslonego
spogladu na $wiat” (§wiatopogladu).

Do ksztaltowania w sobie umiejetnosci filozoficznej kontemplacji wezwany
jest kazdy czlowiek, aby osiagga¢ przyrodzona madrosé. Natomiast na — ukazujgcg sie
w religijnej perspektywie — ,madro$¢ nadprzyrodzong” filozofia moze tylko ,otwieraé
okna”, gdyz nalezy przestrzega¢ odmiennych kompetencji poznania filozoficznego
i swoistoSci doswiadczenia religijnego. Chociaz jest mozliwe wzajemne dopelnianie
sie formacji filozoficznej i religijnej, czego przykladem maja by¢ — wskazywane przez
S. Swiezawskiego — intelektualne oraz duchowe walory formacji liturgicznej: ,,uprawa
[...] metafizyki — filozofii bytu jest znakomita szkola kontemplacji i odwrotnie —
kontemplacja czysto religijna stanowi doskonale ¢wiczenie kontemplacyjne [...]:

80 Tegoz, ,Ustawi¢ zagle. Z profesorem Stefanem Swiezawskim rozmawiaja Anna Karon-Ostrowska
1Zbigniew Nosowski”, w: Swiezawski, Swiety Tomasz na nowo odczytany, 30.

81 Tamze.

8 Stefan Swiezawski, ,Przemoéwienie podczas promocji na doktora honoris causa Uniwersytetu
Jagiellonskiego” (28 IV 1989), w: tegoz, Dobro i tajemnica, 249.

8 Tegoz, ,,0 roli filozofii i niektorych jej typach”, w tegoz, Rozum i tajemnica, 110.
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przygotowuje do ogladowego, prawdziwie intelektualnego [...] rozumienia
roznorakich treéci filozoficznych. [...] role szkoly iinspiracji odgrywa¢ moze
liturgia”s4. Filozofia i liturgia maja wiec pelni¢ wzgledem siebie edukacyjne funkcje
»Szkoly”, gdyz dzieki nim formuja sie pozadane sprawnosci duchowe i intelektualne,
umozliwiajace wlasciwszy sposob tak uczestnictwa wliturgii, jak iuprawiania
filozofii. Uczestnictwo w liturgii powinno by¢ takze ,szkola opanowania uczu¢ i[...]
egocentryzmu”8s, szkola przezwyciezajaca zagrozenie dla wlasciwie uksztaltowanego
zycia duchowego 1ispolecznego, jakimi sa indywidualistyczna i aktywistyczna
poboznos¢ oraz sentymentalny irracjonalizm.

Analizom ksztaltowania postawy kontemplacji towarzysza u S. Swiezawskiego
watki osobiste. Rozpatrujac relacje kontemplacja-dzialanie, przywoluje — dalekga od
obiegowych mnieman i ksztaltujaca jego postawe — opinie matki, ze ,ludzie oddani
kontemplacji moga by¢ réwnocze$nie ludZmi praktycznymi”. Odczytujac jej stowa
jako zalecenie dopelniania sie aktywnoSci teoretycznej i praktycznej, poréwnuje je
zbliskimi mu koncepcjami: ,myS$lenie podobne idealom Mikolaja z Kuzy -
coicidentia oppositorum, laczenie rzeczy pozornie wykluczajacych sie”®,
W rozwijaniu philosophia contemplativa zespalaja sie dawne idealy filozoficzne
z osobistymi, poprzedzajacymi naukowe uprawianie filozofii, przekonaniami S.
Swiezawskiego i z jego zyciowym do$wiadczeniem.

Komentujac Gaudium et spes, S. Swiezawski ostrzega przed
nieporozumieniem, iz zacheta do kontemplacji jest zarazem traktowana jako
wezwanie ,do biernosci ijakby rezygnacji z wlasnego zdania™®’. Wrecz przeciwnie,
powinno sie bowiem wychowywaé¢ do samodzielno$ci mysélenia i krytycznej refleksji:
~chrzescijanin od dziecinistwa ma by¢ wdrazany do tego, by mial swoj sad osobisty.
Nie bojmy sie odwagi i nawet gwaltownoSci; nieskoniczenie to lepsze od [...] gnu$nej
biernosci”®®. S. Swiezawski przestrzega, ze przez zalekniong izamknieta edukacje
religijng sprowadza sie chrzeScijanistwo do ,folklorystycznej enklawy”. Idealem
wychowawczym powinna byé ,prawdziwa odwaga i dazenie do przekonan, za ktoére
gotowi bySmy byli ponieS¢ wszelkie konsekwencje”. Nalezy ksztaltowa¢ zdolno$é
samodzielnego osadzania $wiata: ,wysilek wychowawczy powinien i§¢ w kierunku,
aby mlodzi ludzie mysleli. Niech mys$la nawet blednie, aby tylko mysleli
autentycznie™®,

84 Tegoz, ,Liturgia jako jedno ze Zrédel inspiracji filozoficznej”, w: tegoz, Istnienie i tajemnica, 318. Zob.
Marek Rembierz, ,Wychowanie do liturgii iprzez liturgie, aruch odnowy liturgicznej. Do$wiadczenia
i przemy$lenia Stefana Swiezawskiego (1907-2004)”, w: Wychowanie do liturgii i przez liturgie, red. Andrzej
Zadlo (Katowice: Ksiegarnia Sw. Jacka 2012), 154-176.

8 Swiezawski, yLiturgia jako jedno ze zrédel inspiracji”’, 323. Zob. Kazimierz Wolsza, ,Kultura — kult —
liturgia z perspektywy antropologiczno-filozoficznej”, w: tegoz, Religijne wymiary doswiadczenia i myslenia
(Opole: Wydawnictwo Sw. Krzyza 2011), 195-210.

86 Swiezawski, ,,Ustawi¢ zagle”, 19.

87 Swiezawski, ,,Chrze$cijanin”, 134.

8 Tamze, 134-135.

8 Tamze, 135.
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Eksponowanie ozywczej mocy zdziwienia i kontemplacji rzutuje na koncepcje
dzialan dydaktycznych, w szczego6lnos$ci nauczania filozofii (ale nie tylko jej). Praca
pedagogiczna dzieki zywej wymianie mysli miedzy nauczycielem i uczniem pozwala
nauczycielowi, dobrze znajacemu zagadnienia, widzie¢ wiele z nich — za kazdym
razem, gdy sie je podejmuje — ,troche inaczej”. Zapoznajac sie po raz kolejny
z dziejami filozofii, miewa sie wrazenie, ze ,wszystko juz wyczerpano” i dawne
poglady to tylko zdezaktualizowane (muzealne) idee. ,,Tymczasem — zauwaza S.
Swiezawski — kazda ztez prawdziwie filozoficznych zyje — kiedy staje sie
przedmiotem kontemplacji”®. Potwierdzeniem jest praca pedagogiczna: ,Banalne,
podstawowe, bardzo proste tezy — ilekro¢ do nich dochodzilem na wykladach czy
seminariach — jawily mi sie inaczej, ukazujac [...] bogactwo mozliwosSci ich
poglebienia iposzerzenia, wlaéciwie w nieskoniczono$é™. Dydaktyka powigzana
z sapiencjalnym uprawianiem filozofii pozwala uchroni¢ myslenie i przekaz tresci od
~skostnienia”. Pozwala doj$¢ do perspektywy, dzieki ktorej zagadnienia, ktore nie
budzily juz zdziwienia ifascynacji, na nowo ukazuja swe bogactwo. Nauczanie
filozofii stanowi proces jej uczenia sie przez nauczyciela, tym samym wpisuje sie ono
w jej uprawianie, gdyz pozwala ujawnia¢ nowe aspekty znanych problemow.

Prawda jako podstawowa wartos¢ osobowa w wychowaniu
i samowychowaniu

,Zywiolem” wlasciwym filozofii, ktéra odpowiedzialnie pelni misje wychowawcza
i kulturotworceza, jest prawda i-— jak stwierdza to S. Swiezawski — ,wzniosla
bezuzyteczno$¢”: poznawanie prawdy przede wszystkim dla niej samej*. W odkryciu
i praktykowaniu postawy bezinteresownej miloSci do prawdy ma znajdowaé sie
zrodlo  mozliwoSci uprawiania filozofii®*. Nadrzedna warto$¢ prawdy jest
eksponowana przez S. Swiezawskiego takze w zwigzku z uporzadkowaniem relacji
wiara-filozofia: je$li uznac iz ,miloéc¢ jest doskonalsza od wiary”, to ,warto$¢ prawdy
nie ustepuje warto$ci mitoéci!”*

Prawda jako podstawowa warto§¢ osobowa w wychowaniu isamo-
wychowaniu ma istotne znaczenie w edukacji religijnej, ktéra nie powinna stawac sie
indoktrynacja i psychomanipulacja, je$li ma zachowaé¢ wartosci klasycznej paidei.
W rozmowie z 1984 roku noszacej tytul hasta programowego ,,Absolutnosé¢ prawdy

9 Swiezawski, ,Wracanie do sedna”, 287.

%1 Tamze.

92 70b. Swiezawski, ,,O roli filozofii i o niektorych jej typach”, 103.

93 Zob. Tomasz Krolak, Kontemplacja i zdradzony $wiat. Rozmowy z prof. Stefanem Swiezawskim
(Poznan: Wydawnictwo ,W drodze” 1999), 95.

% Stefan Swiezawski, ,O niektérych przyczynach niepowodzen tomizmu”, w: tegoz, Rozum i tajemnica,
207.
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7% S. Swiezawski zwraca uwage na edukacyjne ,inicjatywy”

iwielo§¢ pogladow

kardynala Ratzingera, aby dokona¢ ,rewizji spaczen” w posoborowym nauczaniu
religii. W jego ocenie nauczanie religii zostalo jakby pozbawione przekazywania
prawd iwarto$ci najbardziej zasadniczych. W katechezie wartoSci wspolnotowe
imoralne ,tak wyakcentowano, ze [..] [obnizono] znaczenie wartoSci
prawdziwo$ciowych, ktére sa fundamentalne”.®® Nie godzgc sie na utrate warto$ci
prawdziwosciowych, S. Swiezawski przytacza tezy Jozefa Ratzingera z kazania
w paryskiej Notre Dame: ,Wola [Ratzinger] na alarm: cala katecheza musi by¢
katechezg intelektualng. Musi [...] przekazywaé prawdziwosciowe elementy w wierze,
a nie tylko przezycia [...] z wiara zwiazane, ktoére [...] moga sie bardzo tatwo ulotnié.
Absolutnie konieczne jest przywrocenie prymatu logosu”7. Podzielajgc przekonania
metafizyczne ireligijne J. Ratzingera w kwestii logosu, rozumu iprawdy®, S.
Swiezawski przywoluje argument o prymacie logosu w edukacji, zwlaszcza w edukacji
religijnej. Takie podejscie jest wlasciwe pedagogom o inspiracji chrzescijanskiej,
ktorzy optuja za klasyczna filozofia i angazuja sie w formowanie zycia religijnego.

O zgodnosci podstawowych idei wychowawczych J. Ratzingera (pdzniej —
Benedykta XVI) i S. Swiezawskiego oraz trafno$ci odczytania ,inicjatyw Ratzingera”,
Swiadcza miedzy innymi przestrogi papieza Benedykta XVI przed relatywizmem
negujacym sens prawdy w teorii ipraktyce wychowania: ,Szczegoélnie grozng
przeszkoda w pracy wychowawczej jest [...] relatywizm, ktéry niczego nie uznaje za
ostateczne idla ktérego jedynym kryterium jest wlasne «ja» czlowieka, zjego
zachciankami, a mimo pozoru wolnoSci staje sie [...] wiezieniem, [...] sprawia, ze
kazdy zamyka sie we wlasnym «ja». W takiej relatywistycznej perspektywie nie jest
zatem mozliwe prawdziwe wychowanie: bez $wiatla prawdy kazdy czlowiek predzej
czy pdzniej zwatpi w warto$é wlasnego zycia i [...] w sens wysitkow, ktore podejmuje
wspOlnie zinnymi, aby co$§ zbudowaé”®. Dlaczego za Kkonieczny warunek
sprawdziwego wychowania” uwaza sie ,$wiatlo prawdy”, a brak tego $wiatla uznaje
sie za uniemozliwienie wychowania i samowychowania w wymiarze indywidualnym
i spotecznym?

Ot6z w klasycznej metafizyce iantropologii — jak w syntetycznym ujeciu
przypomina Stanistaw Kaminski — przyjmuje sie, ze ,,akty woli, jak i uczu¢ musza by¢

% Tegoz, ,Absolutnoéé¢ prawdy i wieloéé pogladéw. Rozmawia Kazimierz Woycicki” (pierwodruk: ,Wiez”
1984, nr 2-3, 3-12, przedruk w: tegoz, Istnienie i tajemnica).

9% Tegoz, ,Absolutnos¢”, 278.

%7 Tegoz, ,Absolutnoé¢”, 278.

98 Zob. Kazimierz Wolsza, ,Rozum i jego znaczenie dla kultury i wiary”, w: Prawda wobec rozumu i wiary.
Wyklady otwarte poswiecone encyklice ,Fides et ratio” w okresie Wielkiego Postu 1999 roku, red. Stanisltaw
Rabiej (Opole: WT UO 1999), 81-88; ,,Rozum i wiara u schytku tysiqclecia. Zapis dyskusji z udzialem: Pawla
Bortkiewicza, Andrzeja Bronka i Jana Wolenskiego”. Biuletyn. Instytut Filozoficzno-Historyczny. Wyzsza
Szkola Pedagogiczna w Czestochowie 31/9 (2002): 7-29.

9 Benedykt XVI, ,Przemowienie z okazji otwarcia Kongresu Diecezji Rzymskiej w bazylice $w. Jana na
Lateranie” (6 czerwca 2005 1.). L'Osservatore Romano wyd. polskie, 9 (2005): 33.
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poprzedzone przez akty poznawcze™®, Pierwszenstwo przypisuje sie aktom ludzkiego
poznania, gdyz dzieki nim mozna przybliza¢ sie do poznania prawdy idazy¢ do
zgodnego z poznang prawda postepowania: ,,Porzadek poznawczy wyprzedza inne
akty, ktore stosuja sie do rezultatow poznania. Fundamentalng przeto wartoscia
osobowg jest prawda. Do niej dazg ijej dotycza podstawowe akty intencyjne, ktore
jakby uzgadniajac czlowieka zrzeczywisto$cia dostarczaja dopiero bazy
uzasadniajgcej dla innej aktywno$ci osobowej”®. Z punktu widzenia realizmu
metafizycznego nie tylko postuluje sie, ale wrecz — jak sie deklaruje — rozpoznaje sie
tak mocne osadzenie prawdy w centrum ludzkiej egzystencji. Prawda ma odgrywac
istotng role w wymiarze czysto poznawczym, jak tez w wymiarze praktycznym
imoralnym. Tym samym nie mozna pomija¢ wartoéci prawdy w wychowaniu
i samowychowaniu. Jesli zgodzi¢ sie na takie postrzeganie rzeczywistoSci i warto$ci,
ktére promuje realizm metafizyczny, to trzeba uznaé, ze ,prawda stanowi warto$¢
podstawowa [...] wrdd wartoSci osobowych, [...] zuwagi na sprzegniecie z calg
aktywnoscia czlowieka i rozumna konsekwencja dzialan posiada moc normatywna,
angazujgca™'%. Jedli przyjmie sie na gruncie pedagogiki takie — uzasadniane przez
metafizyke — rozstrzygniecia w kwestii statusu prawdy, to niejako narzuca sie
postulat, iz dzialania wychowawcze/samowychowawcze icala sfera dzialan
edukacyjnych powinny by¢ zespolone z dazeniem do poznawania i respektowania
poznanej prawdy.

Realizm metafizyczny o celach, powinnosciach i czynnosciach
wychowania

U podstaw kontrowersji dotyczacych wychowania znajduje sie sp6r o filozoficzne
rozumienie czlowieka, zwlaszcza o eksponowanie i nadrzednos¢ tego, co subiektywne
badz tego, co obiektywne. ,Odkrycie sfery podmiotowos$ci itego [...] co znia
zwigzane, jest [...] wzbogaceniem naszego widzenia czlowieka. Nie mozna jednak [...]
uzna¢ tego za wystarczajace, wymaga to bowiem osadzenia na solidnych
metafizycznych fundamentach™®, Pozostanie jedynie w sferze podmiotowosci,
w ,sferze przezyé isubiektywnych doznan”, skutkuje zamknieciem sie

10 Stanistaw Kaminski, ,Jak uporzadkowaé¢ rozmaite koncepcje wartoéci?”, w: tegoz, Jak
filozofowac?, 303-304.

101 Tamze, 295

102 Tamgze, 304. ,Prawda nie bylaby ludzka wartoécia, gdyby wjej zdobywanie nie by} zaangazowany
czlowiek w swoim wysilku i dzialaniu poznawczym. Stany prawdziwo$ciowe bedace rezultatem osobowej
dzialalno$ci poznawczej czlowieka, wigza nas — uzgadniajac — z otaczajaca rzeczywistosci [...]; [sa] baza
wszelkiej ludzkiej dzialalnosci” (Mieczystaw Albert Krapiec, Cztowiek jako osoba [Lublin: PTTA, Biblioteka
Filozofii Realistycznej 2009], 219).

103 Swiezawski, Lampa wiary, 115. ,Ja bardzo cenie podmiotowosé, postawa Augustyna czy Kartezjusza
jest cenna, ale moim zdaniem nie moze byé¢ ona postawa zasadnicza, lecz tylko uzupeklieniem [...] postawy

obiektywnej” (tamze, 90).
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w sentymentalizmie, uczuciowo$ci i irracjonalizmie'®, i prowadzi ,do zalamania sie

calego procesu wychowania™®. Rozstrzygniecia dokonane w sporze o wybor
metafizycznych — realistycznych albo idealistycznych — zalozen dla filozofii czlowieka
przekladaja sie na rozumienie i przebieg wychowania i samowychowania®®.

Wsréd wskazywanych przez S. Swiezawskiego podstawowych celéw,
powinnosci i czynno$ci wychowania wyrdézni¢ mozna nastepujace:

(1) W wychowaniu nalezy uwzglednia¢ wolno$¢ i odpowiednio ksztaltowac
wole!”. Wychowanie do wolnoéci polega na takim ksztattowaniu woli, aby dazyta ona
do optymalnego zharmonizowana z intelektem. Powinno sie uznawac pierwszenstwo
poznania, a nie podaza¢ za ideologia aktywizmu: ,korzen wszelkiej wolnosci tkwi
w rozumie, [...] w intelekcie jako pokazujacym cel”'%. Tak rozumiana wolno$¢ polega
»na ustawicznym wychowaniu woli w kierunku jej zharmonizowania z intelektem”%.
Intelektu nie pojmuje sie tu jako ,,pojemnika”, lecz jako zZrodlo madrosci. Zarzucajac
ksztaltowanie sprawnoéci intelektu, niszczy sie ludzka wolno$¢ (co pokazuja na
przyklad praktyki wychowawcze w systemach totalitarnych).

O potrzebie ksztalttowania i ochrony wolno$ci pedagoga jako osoby odpowie-
dzialnej za wychowanie w wolnoéci iwychowanie do wolno$ci, pisze Boguslaw
Sliwerski, czynigc to wzgodzie zzapatrywaniami S. Swiezawskiego w sprawie
zwiazku wolno$ci i wychowania: ,,Pedagodzy powinni [...] zdobywac¢ i utrwalaé swoja
wolnoé¢ wewnetrzna, czyli wolnosé w wyborze i realizacji zamierzonych celow [...].
Nikt ich nie obdarzy niezbedna do pracy tworczej, autorskiej — wolnoécia, o ile sami
nie podejma wysitku [...]. [...] Trzeba umie¢ zerwaé z ,nadawang” [...] tozsamo$cia
roli spoteczno-zawodowej na rzecz tozsamosci ,,zadanej”, sklaniajacej [...] do samo-
okreslenia i samo-stanowienia. Nauczyciel [...] [moze sie] odda¢ stuzbie dziecku, o ile
najpierw posiada siebie”''°. System wychowania nie ma byé¢ systemem represji
i niszczenia ludzkich zdolnoSci, lecz ich rozwinieciem i ukierunkowaniem. Idee
i praktyki wychowawcze, ktore przyjely bledne rozpoznanie natury moralnosci,
wytwarzaja zniewolony umyst i bezradne sumienie.

(2) Aby wychowywaé¢ do podejmowania wtaéciwej decyzji moralnej, nalezy
pamietaé o jej nierozlacznym zwigzku z konkretna sytuacja. Bledne i wychowawczo

104 Tamze, 116.

105 Stefan Swiezawski, ,Owoce kontemplacji przekazywa¢ innym” (rozmawiali R. Pawlik, J. Wojtysiak, A.
Zielinski), w: Rozmowy o filozofii, red. A. Zielinski, M. Baginski, J. Wojtysiak (Lublin: RW KUL 1996), 31.
Zob. Jarostaw Horowski, ,Podmiotowo$¢ w pedagogice chrzescijaniskiej o inspiracji tomistycznej”.
Paedagogia Christiana 2/24 (2009): 63-78.

106 7ob. tez: Stanistaw Galkowski, Rozwdj i odpowiedzialno$é. Antropologiczne podstawy koncepcji
wychowania moralnego (Lublin: Wydawnictwo KUL 2003).

107 7ob. Janina Kostkiewicz, ,,Wolno§¢ wyboru a ksztaltowanie woli w wychowaniu”. Kwartalnik
Pedagogiczny 1-2 (1998): 11-23; Stanistaw Judycki, ,Wolnoé¢ i wychowanie”, w: Filozofia a pedagogika.
Studia i szkice, 56-65.

108 Swiezawski, Swiety Tomasz na nowo odezytany, 197.

109 Tamyze.

110 Sliwerski, ~Pedagog jako autor”, 245.
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szkodliwe jest traktowanie zycia moralnego jako zbioru nakazéw izakazéw. Istota
etyki oraz wlasciwego postepowania nie polega na podporzadkowaniu sie kazuistyce
(oddalonej od zycia bogatego w niedajace sie do konca przewidzie¢ zdarzenia): ,w
kazdej sytuacji musimy decydowa¢ na nowo, inaczej, bo konkret nigdy sie nie
powtarza. Proba formulowania jakich$ zbyt konkretnych dyrektyw jest pozostaloScia
tzw. kazuistyki. Za kazdym razem sytuacja jest inna i dlatego musimy sie umiec
zachowa¢ w kazdej nowej sytuacji”''l. Kazuistyka sprowadzajgca tre$¢ zachowan do
zautomatyzowanego powtarzania ,formulek” czyni wychowanka bezradnym wobec
réznych sytuacji, z ktérymi bedzie musial zmierzy¢ sie w swym zyciu. Wychowawca
jedynie dostosowujacy sie do wczesniejszych zalecen moze sie okazaé¢ niezdolny do
sprostania zadaniom wychowawczym, gdyz kazdy podopieczny stanowi
niepowtarzalne wyzwanie.

W procesie wychowania isamowychowania warte uwzglednienia jest —
eksponowane przez S. Swiezawskiego i pozornie naiwne — przeSwiadczenie, iz ,.kazda
najdrobniejsza mys$l i kazdy czyn ma wplyw na caly wszech$wiat... albo to buduje,
albo rozbija... JesteSmy odpowiedzialni za kazdy moment naszego zycia”2.
Przyswojenie przekonania o zwigzku konkretnej — nawet jakby niezauwazalnej i bez
wiekszego znaczenia — ludzkiej aktywno$ci z cala rzeczywisto$cia przyczynia sie do
rozbudzania poczucia odpowiedzialno$ci za wlasne czyny, ktorych przebieg i skutki
nie pozostaja czyms$ obojetnym dla ksztaltowania wlasnej egzystencji i przyczyniaja
sie do wspolokreslania postaci ludzkiego $wiata’®,

(3) Sprzeciw wobec programu wychowania opartego na pogladzie, ze
wystarczy dobrze mysle¢, aby dobrze dziala¢ (tak zwanego sokratyzmu etycznego,
ktéory uswiadamia jedynie co jest dobre, anie ¢wiczy w urzeczywistnianiu
konkretnego dobra). Wychowanie czesto sprowadza sie do uSwiadamiania
wychowanka o tym, jak by¢ powinno. Ukazuje mu sie wizje idealnych sytuacji
i prébuje kierowaé jego mysleniem, aby te wzorcowe modele staly mu sie bliskie (jako
docelowy ksztalt rzeczywisto$ci). Przeciwko takiemu konstruktywizmowi wystepuje
S. Swiezawski: ,,Wychowanie nie moze polega¢ tylko na uswiadomieniu jak byé¢
powinno. Nie wystarczy dobrze mysleé, trzeba takze powtarza¢ pewne czyny, aby
nauczy¢ sie dobrze czynié. Cale wychowanie polega na powtarzaniu czynow,
a mowienie tylko wychowankom, jak trzeba postepowac, konczy sie najczeSciej
niepowodzeniem”; S. Swiezawski zacheca zatem do usilnego ¢wiczenia w dobrym
spelianiu shusznego czynu: ,od urodzenia do $mierci wychowujemy sie, czy tego
chcemy, czy nie chcemy. Wszystkie nasze czyny sa ustawicznym usprawnianiem
nas”4,

11 Swiezawski, Swiety Tomasz na nowo odczytany, 206.

112 grolak, Kontemplacja i zdradzony $wiat. Rozmowy z prof. Stefanem Swiezawskim, 205

113 Rozpatrujac wychowanie i samowychowanie wrelacjach spolecznych, S. Swiezawski postuluje, aby
~powolywaé do zycia dobrze funkcjonujace zespoly samowychowawcze, w ktorych mlodzi ludzie mogliby
ksztaltowac w sobie tak podstawowe cechy charakteru, jak stownosc, solidno$é¢, punktualno$é, pracowitos¢”
(Swiezawski, Lampa wiary, 106).

114 Swiezawski, Swiety Tomasz na nowo odczytany, 202.
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(4) Wypracowanie ,organizmu cn6t” iuksztaltowanie w procesach
wychowania oraz samowychowania odpowiednich sprawnoéci, zwlaszcza
intelektualnych, aby czlowiek nie byl zdezorientowany, a nawet ubezwlasnowolniony,
ale w konkretnej sytuacji potrafi dokonaé¢ samodzielnych i trafnych wyboréw. Chodzi
o ksztaltowanie predyspozycji zawartych w naturze czlowieka, aby nierozumna czesé
duszy podporzadkowala sie §wiatlu rozumu, a zarazem aby dzialanie prawe sprawialo
jej przyjemno$c.

(5) Podstawa nabywania sprawno$ci (cn6t) we wszelkim dzialaniu jest
intelektualne rozpoznanie rzeczywistosci, logos ma poprzedzaé etos, poznanie ma
formowa¢ czyn, odkry¢ jego cel. Dla udobitnienia mysli o pierwszenstwie poznania
wobec dzialania, S. Swiezawski przytacza wezwanie Mefistofelesa do Fausta: ,Na
poczatku byt czyn”, trawestujace biblijny zwrot: ,Na poczatku bylo Stowo” (rozum).
S. Swiezawski przyjmuje podporzadkowanie woli intelektowi, ktérego $wiatlo
pozwala pozna¢ rzeczywisto$¢ i prowadzi wole; $wiatlo odstania obecno$é dobra
iukazane przez intelekt dobro niejako sklania wole do jego wybrania. Jesli
wychowanek ma dokonywaé¢ samodzielnego wyboru dobra, to wychowanie musi
opiera¢ sie na (niewykluczajacym pomylek) ksztaltowaniu sprawnego intelektu.

(6) Doniosla wychowawczo role pelnia wzorce postepowania. Wychowanie
powinno uprzystepni¢ wglad wzréznicowane zespoly wzorcowych postaw
(odnoszacych sie do wielu przejawoéw dobra), aby wychowanek mogt dokonac
stosownego wyboru. Skad jednak czerpa¢ przekonanie do postaw, do jakich sklania
uznany wzorzec? Trzeba osobiscie przyswoi¢ przeslanie, jakie niesie zachowanie
czlowieka doskonalego. Mowi sie tu o podziwianiu czyjejS postawy, ale szczerego
podziwu, ktéry pozwala rozwijaé sprawno$¢ etyczng, nie wytworzy sie przymusem
i wpajaniem nakazéw. Wzorce prawego postepowania musza by¢ tak dobrane, aby (w
odréznieniu od przepisoéw) sktanialy do upodobania, a nawet do mitoéci.

(7) Rozpatrujac cele, powinno$ci iczynnoséci wychowania, S. Swiezawski
uwzglednia destrukcyjne skutki utrwalania sie konsumpcyjnego stylu zycia:
~Wspolczesny czlowiek z krajow bogatych, zyjac w swym «ziemskim raju» pelnym
zachwycajacych barw i$wiatel, rozkosznych zapachéw, wyzywienia coraz bardziej
wyrafinowanego, ulatwien inowosSci technicznych, gubi mimo wszystko swoj
pogodny usmiech i swa rado$¢ zycia, staje sie niespokojny i smutny [...]”*!°, Jednym
zwaznych celow wychowania isamowychowania maja by¢ takze - jako
wypracowywane usposobienie, pozadane sprawnosci i cechy charakteru — pogodny
usmiech i rado$¢ zycia, ktore sa obecnie zagrozone i unicestwiane przez nerwicujacy,
konsumpcyjny, wiecznie nienasycony styl zycia. Pogodny uSmiech irado$é¢ zycia
powinny towarzyszy¢ wychowaniu i samowychowaniu, gdyz stosowne do sytuacji
poczucie humoru jest cnota odgrywajaca wazng role w dobrym zyciu, a ksztalttowanie

115 Swiezawski, ,Kultura jako podloze zycia nadprzyrodzonego”, 101. O krytyce ,edukacji (w) technopolu”,
bliskiej zastrzezeniom S. Swiezawskiego wobec edukacji zachodniej (atlantyckiej) w cywilizacji produkeyjno-
konsumpcyjnej, zob. Bogustaw Sliwerski, ,Postmanowska krytyka i wizja amerykanskiej edukacji w kulturze
technopolu”, w: Pedagogika alternatywna. Dylematy teorii ipraktyki, red. tegoz (Krakéw: Oficyna
Wydawnicza ,Impuls” 1998), 69-82.
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ludzkich zdolnosci w wychowaniu oraz samowychowaniu zmierza takze do
przekraczania roznorakich gnebiacych czy przygnebiajacych czlowieka stabosci,
smutkoéw i niepowodzen.

O idei, wartosci i funkcjonowaniu uniwersytetu

W swej refleksji antropologiczno-pedagogicznej S. Swiezawski podejmuje bliska mu
kwestie idei, wartosci ifunkcjonowania uniwersytetu. Wspolnota uniwersytecka
stanowi sfere urzeczywistniania warto$ci i ma swoiste wartosci, dzieki ,,sprzegnieciu
do$wiadczenia wytrawnych uczonych i zapalu mlodych”6. Do zadan, ktére powinien
realizowac¢ kazdy zczlonkow wspdlnoty uniwersyteckiej, naleza: uprawa nauki,
tworzenie kultury i samowychowanie. Wérod nich ,,naczelnym zadaniem i racja bytu
[...] uniwersytetu jest rozwoj nauki”, a ,inne, chocby [...] najwznio$lejsze zadania
maja tu byé podporzadkowane rozwojowi nauki”7. Uniwersytet dazacy do wlasciwej
sobie pehi, zblizajacy sie do swego idealu, wnosi w uprawianie nauki ,element
istotny, a bedacy dzi§ w wyraznym zaniku, mianowicie uniwersalno$¢, powszechno$c¢
dyscyplin”8. Do tej idei zbliza sie ,uniwersytet otwarty, czyli stuzacy i chcacy stuzyé
rozwojowi nauki”, chcacy byé¢ prawdziwa universitas, a nie tylko ,uniwersytetem
kadlubowym”, ulegajacym rozdrobnieniu na skutek ,zabojczego przerostu
specjalizacji”9.

Krytycznie oceniajac zmiany funkcjonowania uniwersytetu w drugiej polowie
XX wieku, S. Swiezawski zauwaza, ze ,,[z]anika sama idea uniwersytetu — universitas,
idea zagluszana [...] przez utylitaryzm, praktycyzm, technokracje”2c. Nawet ta
kultura, ktéra ma by¢ twdrczo rozwijana na wyzszych uczelniach, staje sie ,kultura
w pigulce”; a nowym zagrozeniem dla uniwersytetu jest rosnaca liczba ,uczelni
wyzszych  zawodowych, zupelnie uniezaleznionych od uniwersytetu™2:.
Przygotowanie do zawodu staje sie wnich ,czysto utylitarne”, aprzeciez —
w kontekscie idei fundujacych uniwersytet — zaden ,,zawdd nie moze by¢ traktowany
tylko jako odrabianie zadan irealizowanie planu”, lecz powinien byé ,prawdziwa

116 Stefan Swiezawski, ,,Swoistoé¢ uniwersytetow wyznaniowych”, w tegoz, Czlowiek i tajemnica, 163.
Szerzej na ten temat: Marek Rembierz, ,,Uniwersytet — wolno$¢ — bezinteresowno$¢. Tradycyjny etos
iwspolczesne przemiany tozsamoéci uniwersytetu”. Pedagogika Szkoly Wyzszej 2 (2015): 11-48.

117 Tamze, 162. Zob. Janina Kostkiewicz, ,Nauka iwolnos¢é — wartosci fundujace uniwersytet”, w:
Uniwersytet i wartosci, red. tejze (Krakéw: Oficyna Wydawnicza ,,Impuls” 2007), 13-34.

118 Tamze, 164. Zob. Wladystaw Strézewski, ,O idei uniwersytetu”, w: tegoz, W kregu wartoéci (Krakow:
Znak 1992), 7-26; Stanistaw Majdanski, ,,O autorytecie iidei uniwersytetu (z refleksji naukoznawczej)”,
Summarium” 38 (58) (2009): 63-80.

119 Tamze.

120 Tamze, 162. Zob. Zbyszko Melosik, Uniwersytet i spoleczeristwo. Dyskursy wolnosci, wiedzy i wladzy
(Poznan: Wydawnictwo Wolumin 2002); Agnieszka Lekka-Kowalik, ,Uniwersytet jako firma ustlugowa —
szansa czy kleska?”. Ethos 85-86 (2009): 52-69.

121 Tamze.
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tworczoscig™22. Uniwersytet nie jest ekskluzywna wyspa doskonalo$ci, ale jego
istnienie i funkcje wynikaja z zalozen antropologicznych, iz w dzialalno$¢ kazdego
czlowieka ma urzeczywistnia¢ na swoj sposob tworczo$¢, a wspolnota uniwersytecka
w szczegoblnosci urzeczywistnia tworczo$¢ naukowa, kierujac sie ideg prawdy oraz
rzetelnego i bezinteresownego jej poznawania.

Rozpatrujac uniwersytet jako wspdlnote wspdldzialajacych oséb, S.
Swiezawski akcentuje dokonujace sie wtej wspolnocie wychowanie spoleczne.
Wspoélnota uniwersytecka jako $rodowisko wychowawcze urzeczywistnia sie
zwlaszcza w czasie seminarium naukowego idyskusji seminaryjnej. Seminarium
z wladciwymi mu przymiotami wytwarza sprzyjajace warunki, aby ,ksztaltowaé
umiejetno$¢ kontaktéw miedzyludzkich, wyzbywa¢ sie kompleksow i[...]
egocentryzmu, nabywa¢ zdolno$¢ rozumienia drugiego czlowieka, zdolnosé
dyskutowania, [...], u§wiadamia¢ sobie praktycznie wielorako$¢ ludzkich postaw
ipogladéw. Rzetelna shuzba twoérczo$ci naukowej najlepiej cementuje taka
wspoélnote™?3,

Na wychowawcze isamowychowawcze aspekty dyskusji oraz jej
wiedzotworezg warto$¢ zwraca uwage S. Swiezawski, choé zastrzega, ze ,daleko
odeszliSmy od prawdziwej sztuki dyskutowania”?. Postuluje wiec, aby na
seminariach dazy¢ do ,tworzenia atmosfery szczerej wzajemnej zyczliwoSci
i glebokiej checi zrozumienia przeciwnego zdania” oraz ksztaltowaé w sobie
sprawnoéci intelektualne, a zwlaszcza ,dyscypline logicznego mysélenia”. Cwiczenie
w prowadzeniu dyskusji to funkcja seminarium: ,wdrozy¢ uczestnikow wte, tak
trudng ataka istotng dla kultury humanistycznej, sztuke zyczliwej dyskusji
i uczciwego dialogu™?.

S. Swiezawski wypracowywal tez koncepcje uniwersytetu katolickiego,
z ktorym — jako profesor — byl zwigzany pracg naukowa i dydaktyczng. Podkreslal
identyczno$¢ cech uniwersytetu (po prostu) iuniwersytetu dookre$lanego jako
sKkatolicki”, ktdry ,jako organizm spoleczny nie powinien by¢ inny niz kazdy normalny

122 Tamze, 163. O zwigzku twérczoéei w nauce i nauczaniu zob. Bogdan Nawroczynski, ,Potega nauki i jej
etos”. Studia Filozoficzne 1 (1970): 17-21; Jacek Juliusz Jadacki, ,,Etos akademicki”. Roczniki Filozoficzne vol.
53, 2 (2005): 75-81.

123 Tamze, 169.

124 Stefan Swiezawski, ,,Czy studia uniwersyteckie umozliwiaja zdobycie kultury humanistycznej”, Znak 10
(1962): 1465.

125 Tamze. ,Dobra dyskusja jest tym, co na éwiczeniach filozoficznych jest najcenniejsze; prof. Tatarkiewicz
[...] utrzymywal, ze wobec [...] dyskusji wszystko inne winno usuwa¢ sie na drugi plan” (tamze, 1464).
Wiedzotworcza role dyskusji ipotrzebe c¢wiczenia umiejetnoéei dyskusji akcentowali uczniowie prof.
Swiezawskiego — takze profesorowie i nauczyciele akademiccy — Leon Koj i Witold Marciszewski. Zob. Witold
Marciszewski, Sztuka dyskutowania (Warszawa: Iskry 1971; wydanie rozszerzone: Warszawa: Aleph 1996);
Witold Marciszewski, Rola dyskusji w nauczaniu i wychowaniu (Warszawa: Ksiazka i Wiedza 1976); Leon
Koj, Watpliwosci metodologiczne (Lublin: UMCS 1993). Zob. Marek Rembierz, ,,Dialogus inter philosophum
et christiatnum. Dorobek Szkoly Lwowsko-Warszawskiej wrozprawach iwspomnieniach Stefana
Swiezawskiego”, w: Polska filozofia analityczna. W kregu Szkoly Lwowsko-Warszawskiej, red. Wlodzimierz
Tyburski, Ryszard Wisniewski (Torui: Wydawnictwo Uniwersytetu Mikolaja Kopernika 1999), 217-268.
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uniwersytet”?. Ten uniwersalistyczny sposob rozumienia uniwersytetu katolickiego
wigze sie z rozumieniem misji chrzeécijanskiej: ,,Tak jak chrzescijanie nie majg sie
r6zni¢ od innych ludzi, lecz maja by¢ tylko znakiem wiary i milo$ci, tak samo czyni¢
powinny i uniwersytety katolickie. Uniwersytet katolicki to wiec uniwersytet jak
kazdy inny, ale przenikniety od wewnatrz duchem Ewangelii”!?’. Ta ewangeliczno$é
uniwersytetu powinna przejawiac sie w urzeczywistnianych wartosciach: w prostocie
i otwarto$ci™?. Aby nie bylo dwuznaczno$ci, dopowiada swa wizje uniwersytetu
katolickiego: ,Nalezy uczyni¢ wszystko, aby wlaénie to signum specificum
chrzescijanskosci [prostota i otwartos¢], nie za$ relikty ducha getta i inkwizycji, [...],
propagandy i triumfalizmu, moglo dominowaé w uniwersytetach katolickich™?%.
Uwagi o pozadanym charakterze uniwersytetu katolickiego (i niepozadanych jego
cechach, z ktorymi da sie zetkna¢ w historii i terazniejszosci) mozna tez odnies¢ do
postulowanego modelu pedagogiki o inspiracji chrze$cijanskiej lub katolickiej.

Spor o argumenty za pedagogika o inspiracji chrzescijanskiej
i katolickiej

Refleksja antropologiczno-pedagogiczna S. Swiezawskiego naprowadza tez na spor
o argumenty za uprawianiem pedagogiki o inspiracji chrzeécijanskiej lub tez —
bardziej szczegdlowo — o inspiracji katolickiej. Taka deklaratywnie wskazywana
religijna inspiracja lub przynalezno$¢ pedagogiki podpada pod dyskusje
o neutralno$ci, autonomii iuniwersalnoéci pedagogiki. Z tego powodu, iz
podstawowe zagadnienia pedagogiczne czestokro¢ wystepuja w ,zabarwiajacym” je
ideowo kontek$cie (uwiklaniu) $wiatopogladowym, spolecznym i pragmatycznym,
tym trudniej o ich ujecie ideowo neutralne i uniwersalne.

Z jednej strony dokonania pedagogiki o inspiracji chrze$cijanskiej sa
warto$ciowe poznawczo i praktycznie, czego przykladem jest dziedzictwo polskiej
pedagogiki katolickiej lat 1918-1939, bliskie w wielu momentach S. Swiezawskiemu,
ostatnio ,na nowo odczytane” przez Janine Kostkiewicz (co wzmocnilo
funkcjonowanie dorobku pedagogiki o inspiracji katolickiej we wspolczesnym obiegu
naukowym)3°. Z drugiej natomiast strony sa podnoszone i uzasadniane zastrzezenia

126 Swiezawski, ,,Swoisto$¢ uniwersytetow wyznaniowych”, 176. Zob. Andrzej Szostek, ,,Kulturotwdrcza
rola uniwersytetu”, w: Kultura w kregu wartosci, red. Leon Dyczewski OFMConv. (Lublin: TN KUL 2001),
103-109.

121 Tamgze.

128 Tamze. Zob. Andrzej Szostek, ,Uniwersytet (katolicki) w panistwie demokratycznym”. Ethos 28 (1994):
171-181.

129 Tamze. Zob. Piotr Gutowski, ,Katolickie uniwersytety a ideal pelnej prawdy”. Znak 11 (2005): 43-57.

130 Rozpatrujac pytanie, jakiej pedagogice nadawaé miano katolickiej, Janina Kostkiewicz zwraca uwage
na kategorie sensus catholicus i uznaje, ze kategoria ta ,scala istote katolickosci pedagogiki” (24-25). Janina
Kostkiewicz, ,Status itozsamo$¢ pedagogiki katolickiej 20-lecia miedzywojennego w Polsce”. Paedagogia
Christiana 1 (2013): 45-69. Zob. Jerzy Bagrowicz, ,W shuzbie rozwoju teorii i historii pedagogiki katolickiej
w Polsce. Profesor Janiny Kostkiewicz poszukiwania i dokonania”. Studia Wloclawskie 16 (2014): 47-59.
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o braku neutralnoéci, autonomii oraz uniwersalnoSci pedagogiki wyraznie
sprofilowanej wyznaniowo; idzie tu o takie zastrzezenia, ktére nie sa powodowane
ignorancja, wroga niechecia czy tez antyreligijng demagogia.

Intelektualne opory czesci pedagogow i filozoféw, aby konstruktywnie zajaé
sie problematyka pedagogiki o inspiracji chrzescijanskiej lub dookreslonej
konfesyjnie inspiracji katolickiej, sa podyktowane gléwnie obawa, iz ze wzgledu na
taka inspiracje w teorii i praktyce pedagogicznej przyjmie sie niektore tezy wylacznie
w oparciu o autorytet religijny i wytworzy sie kolejny system religijno-ideologicznej,
zinstytucjonalizowanej indoktrynacji**. Opory wobec takich niepozadanych skutkow
na gruncie dociekan i praktyk pedagogicznych wystepuja zwlaszcza, gdy uznaje sie
restrykcyjng moralno§¢ mys$lenia, ktéora wymaga rzetelnosci, obiektywizmu
i bezstronno$ci w analizie oraz prezentacji zagadnien's.

Postawa zdecydowanego religijnego zaangazowania i promowania religijnej
doktryny zdaje sie co najmniej utrudnia¢, jeSli nie wrecz przekreslaé
urzeczywistnianie postulatbw moralno$ci myslenia. Doé¢ latwo uprawia¢ bojowa,
nasycong retorycznie, perswazyjna iapodyktyczna apologetyke, zasilang swoista
pewnoscia religijnej wizji oraz nakazem zachowania sp6jnosci instytucji religijnych.
A przeciez — zpunktu widzenia interesu religii — sprawa socjalizacji religijnej
i ustawicznego wychowania religijnego jawi sie jako zasadnicza, idzie bowiem
o uksztaltowanie wspolwyznaweow, ktorych przekonania ipostawy wymagaja
utwierdzania iugruntowywania, gdyz sa nieustannie zagrozone przez podstepnie
dzialajace wrogie sily, probujace zawlaszczy¢ wyznawcédw. Przy czym to religijnosé
polskiego katolicyzmu — jak wykazywal m.in. S. Swiezawski — bywa przesycona
duchem ustawicznej walki iwizja broniacej sie twierdzy, ktéra musi zmaga¢ sie
z niegodziwymi przeciwnikami. Je$li przyjmie sie za wlasng tego rodzaju postawe
,obroncow oblezonej twierdzy”, ktérzy opuszczeni (i zdradzeni) samotnie zmagaja sie
ze $miertelnym zagrozeniem, to ta postawa formuje — a wlaSciwie rzecz ujmujac:
deformuje — religijng teorie ipraktyke pedagogiczna. W formacji ponawia sie
wezwania do mobilizacji sil, zwierania szeregdw i umacniania pozycji oraz rozpatruje
sie strategie zwalczania podstepnego (wewnetrznego) wroga. Ta bojowa postawa
zasadniczo niweczy sensus catholicus jako ,zmysl powszechno$ci” cechujacy sie
miedzy innymi obiektywnoScig i uniwersalno$cia, oraz — ze wzgledu na pragmatyke
walki — wyklucza sie zrespektowaniem moralno$ci mys$lenia, dazeniem do
rzetelnoséci ibezstronno$ci. Perswazyjna apologetyka religijnej (na przyktad
katolickiej) teorii ipraktyki pedagogicznej okazuje sie przeciwskuteczna, gdyz

181 76b. Zbigniew Kwiecinski, ,,Potrzeba edukacji krytycznej”, w: tegoz, Pedagogie postu. Preteksty —
konteksty — podteksty (Krakow: Oficyna Wydawnicza ,Impuls” 2012), 403.

182 75b. Tadeusz Czezowski, ,,O rzetelnosSci, obiektywnosci ibezstronnoéci wbadaniach naukowych”
(1953), w: tegoz, Pisma z etyki i teorii wartosci, red. Pawel J. Smoczynski (Wroctaw: Zaklad Narodowy im.
Ossolinskich 1989), 225-228; Wlodzimierz Tyburski, ,Etyka pracy naukowej i deontologia uczonego w ujeciu
Tadeusza Czezowskiego”, Acta Universitatis Nicolai Copernici. Filozofia 13 (1991): 23-36; Stefan
Konstanczak, ,,Tadeusz Czezowski o sensie pracy naukowej”, w: Tadeusz Czezowski (1889-1981). Dziedzictwo
idei: logika — filozofia — etyka, red. Wlodzimierz Tyburski, Ryszard Wiéniewski (Torun: Wydawnictwo
Uniwersytetu Mikolaja Kopernika 2002), 283-295.
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unicestwia te warto$ci, ktore powinna urzeczywistniaé, chyba ze deklaracje o jej
chrzedcijanskim i katolickim charakterze sg taktycznym przyodzianiem kostiumu,
maskujacego zamiary zinstytucjonalizowanej indoktrynacji.

Krotko rzecz ujmujac: jesli w analizach i pogladach pedagogicznych kto$ nie
respektuje rygorystycznej moralnoéci mys$lenia, to nalezy stwierdzi¢, iz
bezpodstawnie przypisuje sobie miano ,chrze$cijanskiej” i ,katolickiej” pedagogiki,
bo moralno$¢é myslenia to jeden z niezbywalnych elementow etosu chrzeScijanstwa,
to urzeczywistnianie sensus catholicus jako ,zmyshu powszechnos$ci”. Jedli teoria
i praktyka pedagogiczna maja posiadac chrzescijanski i katolicki charakter, to z istoty
swej powinny spelia¢ rygorystyczna moralno$¢ mys$lenia. Dos$wiadczenie
historyczne ipotoczne pokazuje wszakze, iz w praktyce latwiej danej koncepcji
uzyska¢ nazwe ,chrzeScijanska” i,katolicka” niz faktycznie spelia¢ odpowiednie
wymogi, aby przyjeta nazwa byla zgodna z aksjologiczng trescia, ktéra powinna by¢
zawarta w tym, co nosi to zobowigzujgce miano.

Wypracowywane i prezentowane przez S. Swiezawskiego elementy koncepcji
antropologiczno-pedagogicznej sa rowniez argumentem za rozwijaniem refleksji
filozoficznej podejmujgcej problematyke wlasciwa pedagogice o inspiracji
chrze$cijanskiej (katolickiej), ktéra respektowaé bedzie postulaty moralnoSci
mys$lenia, rzetelno$ci ibezstronnoéci, atakze otwarto$ci na dialog z rzecznikami
innych opcji religijnych i Swiatopogladowych.

Krytyczne uwagi, ktére formuluje S. Swiezawski jako wnikliwy badacz
i dlugoletni dydaktyk, przestrzegajac przed niewlasciwa forma inudng trescig
w nauczaniu filozofii o inspiracji chrzeScijanskiej, moga odnosi¢ sie do sposobow
uprawiania i nauczania pedagogiki o inspiracji chrze$cijanskiej (katolickiej). Domaga
sie on przedstawiania dawnych treéci w dzisiejszym jezyku i ,zgodnie z metoda swego
czasu”**3; postuluje, iz powinny by¢ one przemys$lane ,w sposob osobisty przez tego,
kto bierze je na swoj rachunek™*, zwlaszcza, gdy podejmuje sie edukacji innych.
Natomiast Zle napisane podreczniki ,zohydzaja filozofie”. Negatywnie ocenia
zideologizowana ,filozofie chrzedcijanska” ijej nauczanie, bo hermetyczny jezyk
i formy spekulacji sa do$¢ odpychajgce”®. Praktycystyczna redukeja filozofii,
sprowadzajaca ja do ideologii, nie uznaje warto$ci bezinteresownej kontemplacji.
Wedlug unifikujacych zalecen ideologii nalezy umacnia¢ doktryne, ktéra wyroznia
»nasza szkole” (schola nostra); a jako wlasciwe traktuje sie zamkniecie i dogmatyzm
szkot. Zamiast rozwijania zywej mysli, nastawionej na warto$ci poznawcze, propaguje
sie ,rozpasanie sekciarskich partykularyzméw”*¢. Réwniez uprawianie i nauczanie
pedagogiki o inspiracji chrzeScijanskiej (katolickiej) moze nie by¢ wolne od
redukcjonizmu, od zamykania sie wideowych ramach, ktére ustanawiaja ,nasza
szkole”; moze nastepowac ,rozpasanie partykularyzmow”, stluzace utrwalaniu ,naszej

133 Kalinowski, Swiezawski, Filozofia w dobie Soboru, 101.
134 Tamze.
135 Tamze, 97.

1% Tamze, 92. Przykladem jest — odrzucany przez S. Swiezawskiego — wymog uprawiania i nauczania
filozofii ad mentem sancti Thomase (na wzor $w. Tomasza).
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prawdy” iideowej tozsamosSci jako tozsamoSci zagrozonej przez mysl formulowana
z innych punktéw widzenia.

Wychodzac z zalozen realizmu metafizycznego, S. Swiezawski podkresla, ze
nauczanie i uprawianie filozofii — podobnie jak pedagogiki — nie sprowadza sie do
studiowania czyich$ pogladow, ale przede wszystkim powinno stanowi¢ ,studium
bytu™?, czyli ma by¢ dociekliwym pytaniem o rzeczywisto$é. Przestrzega, ze
nauczajacy iuczacy sie czesto ,grzezna” w studiach skupionych jedynie na czyjejs
mysli. Wplywa to bardzo niekorzystnie na rozwoj samodzielnoéci poznawczej, gdyz
zamiast ,racjonalnego rozwiazania probleméw filozoficznych uczen zmuszony jest
uczy¢ sie gotowych odpowiedzi udzielonych przez filozofa, ktorego studiuje”.
Zastrzezenia te moga dotyczy¢ tez uprawiania inauczania pedagogiki, zwlaszcza
o inspiracji religijnej, zagrozonej przyjeciem rozstrzygnie¢ na zasadzie poshuchu
wobec religijnego autorytetu. Pozytywnie rzecz ujmujac, pedagogika o inspiracji
religijnej powinna przyjaé¢ posta¢ samodzielnego, autorskiego poszukiwania trafnych
iracjonalnych rozwigzan probleméw pedagogicznych, ktére sa podsuwane przez
obserwowang i analizowana rzeczywisto$¢'*°.

Zapatrywania S. Swiezawskiego rozwijaja wizje katolickosci jako powszechno$ci
iotwartoéci na prawde, ktéra ukazywal Konstanty Michalski (1879-1947)w4o:
schrzeScijanska mysl jest katolicka, a wiec powszechna. Wchlania to wszystko, co
gdziekolwiek odkryto jako czastke tej wielkiej prawdy, do ktorej wszyscy dazymy.
Katolicko$¢ jest réwnoznaczna zpowszechno$cia. [...] gdziekolwiek pojawia sie
czastka dobra, czastka piekna, tam katolik winien wyciagnaé po nig ramiona, gdyz
katolicka dusza jest i by¢ musi powszechng”4!. Na ,,powierzchniowg” i pragmatyczng
katolicko$¢ idei jako funkcjonujacych w konfesyjnie pojetej spolecznosci katolickiej
K. Michalski sie nie zgadza. Za wzdr uznaje on postawe §w. Justyna-filozofa, ze ,,do

137 Tamze, 96.

138 Tamze, 97.

189 Analizujge rozne obszary pedagogiki chrzeécijanskiej, Katarzyna Olbrycht stwierdza, ze jest
»subdyscypling pedagogiki o szczegélnie ztozonej specyfice” i wymaga poszukiwania uje¢ umozliwiajacych
~kompetentne i rzetelne odpowiadanie w $wietle wiary chrze$cijaniskiej na potrzeby praktyki wychowawczej,
na nowe problemy spoleczne i kulturowe” (Olbrycht, ,,Wspélczesne obszary pedagogiki chrzescijanskiej”,
133). Warto tu przytoczyé uwagi metapedagogiczne B. Sliwerskiego: ,,Przyjmujac zalozenie, ze warto zacheca¢
pedagogdéw do tego, by mieli swoja pedagogie, [...], mozna zapytaé, czy istnieje wspolny dla wszystkich
pedagogdw zbiér zasad wychowania, czyli takich, ktore mozna [...] zastosowa¢ w praktyce pedagogicznej
niezaleznie od sytuacji [...]. [...] [Okazuje sie], ze klasa dziedzin poznawczych jest nieskoniczenie duza
izréznicowana, a podmioty wychowujace, jak ipodmioty wychowywane posiadaja specyficzne dla ich
indywidualnych do$wiadczen wlasciwosci [...] Czy tego chcemy, czy nie, jesteSmy w wiekszym lub mniejszym
stopniu autorami pedagogicznych oddziatywan” (Sliwerski, ,,Pedagog jako autor”, 227).

140 Zob. Marek Rembierz, ,Wsparci na ramionach olbrzyméw wiedzy... Dorobek i osoba Konstantego
Michalskiego CM wrozprawach iwspomnieniach Stefana Swiezawskiego”, w: Poglqdy filozoficzne
Konstantego Michalskiego, red. Czestaw Glombik (Katowice: Wydawnictwo Gnome 1999), 115-135; tegoz,
»Wielkie mity kultury i groZzne mity ideologii w interpretacji Konstantego Michalskiego”, w: Mit. Historia.
Kultura, red. Jan Skoczynski (Krakow: Ksiegarnia Akademicka 2012), 291-305.

141 Konstanty Michalski, ,Oto czlowiek” (pierwodruk: Miedzy bestialstwem a heroizmem [Krakow:

Wydawnictwo Mariackie 1949]); wybrane fragmenty w: tegoz, Dilatato corde, red. Stanistaw Rospond
(Krakéw: Wydawnictwo ITKM 2002), 238.
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chrze$cijan nalezy, co kiedykolwiek powiedziano dobrego”. Dlatego tez nie mozna
uzna¢ istnienia ,specjalnej, katolickiej filozofii, gdyz katolicka jest ta, ktora jest
prawdziwa”. K. Michalski stwierdza, ze ,w katolicyzmie tkwi olbrzymia sila asymilacji
[...], poniewaz uznaje za swoja kazda prawde, kazda zdobycz naukowa, skadkolwiek
by przychodzita™*?,

Takie rozumienie Kkatolicko$ci stawia bardzo wysokie wymagania
w kontek$cie postepéw poznania naukowego: ,Asymilacyjnym [...] by¢é musi
katolicyzm zawsze pod groza obumierania na miejscach kontaktu znauka
wspoOlezesna”. Zasada ma by¢ nastepujaca: ,,Kto mysli po katolicku, spoglada szeroko,
uznajac za swoja wlasnoé¢ kazda prawde bez wzgledu na to, gdziekolwiek sie ona
pojawi. Takie ujecie katolicko$ci [...] [rodzi] natchnienia do wlasnej, tworczej
pracy’43. To ujecie wspolgra z koncepcja Henri Bergsona (1859-1941), w ktorej
odrézniono dwie grupy ludzi: dusze ciasne, zamkniete i dusze otwarte, szerokie, oraz
dwie moralno$ci: dusz zamknietych i dusz otwartych44. K. Michalski, przyjmujac, ze
,Chrystusowa moralno$¢ zwraca sie do dusz otwartych na oSciez”45, przestrzega:
~Niebezpieczenstwo zjawia sie, gdzie w imie chrze$cijanstwa poczynaja przemawiaé
dusze zamkniete, zamurowane; blogostawienstwo wchodzi [...], gdzie przemawia
wimie Chrystusa dusza otwarta”4¢6. I stawia pytanie: ,Co by sie stalo ze
spoleczenstwem, jezeliby je zaczely prowadzi¢ [...] dusze ciasne iw sobie
zamkniete”?147 Dusze zamkniete nie rozwijajg kultury, ale wigza sie z destrukcyjnymi
pradami totalitarnych ideologii.

Jednym ze sposobéw argumentowania na rzecz zasadno$ci rozwijania
pedagogiki o inspiracji religijnej, chrzescijanskiej ikatolickiej sa takie proby jej
uprawiania, ktérych autorzy daza do spelienia wymogéw moralnosci myslenia, jak
tez respektuja wymagania sensus catholicus (,zmyshu powszechno$ci”), aby zachowa¢
postawe uniwersalizmu i — jak ujal to S. Swiezawski — mie¢ ,,oczy otwarte na calosé
problematyki, kierowa¢ spojrzenie badawcze na wszystkie strony” i ,wystrzegac¢ sie
wszelkich  uprzedzen”. Rozwijanie pedagogiki wmy$l metodologicznych
i aksjologicznych zasad uniwersalizmu powinno chroni¢ przed konfesyjnym
zamknieciem, ale roéwniez — co istotniejsze — powinno wypracowywaé wartosci
poznawcze i praktyczne, ktore moga zyska¢ powszechne znaczenie.

142 Ronstanty Michalski, ,Jdea wychowania” (pierwodruk: ,Katolicka idea wychowania”, w: Pamietnik IT
Katolickiego Studium o Wychowaniu w Wilnie 1936, Poznan 1936, 23-45), w: tegoz, Nova et vetera, red.
Stanistaw Rospond (Krakéw: Wydawnictwo ITKM 1998), 290-291. Przykladami postawy asymilacji prawdy
maja byé $w. Augustyn (przyjal mysl platonska) i $w. Tomasz (,rozbudowywat synteze mysli chrzescijanskiej
w stylu perypatetycznym”; tamze, 291.

143 Tamze, 291.

1a4 Konstanty Michalski, ,Surrexit” (pierwodruk: Czas 88 [1936] nr 101), w: tegoz, Nova et vetera, 508.
Zob. Henri Bergson, Dwa Zrédla moralnosci ireligit, przekl. Piotr Kostylo, Krzysztof Skorulski, przedm.
Barbara Skarga, (Krakow: Znak 1993).

145 Konstanty Michalski, Nieznanemu Bogu (Warszawa: Kolo Studiéw Katolickich, Naukowy Instytut
Katolicki 1936), 14-15.

196 Tamyze.

147 Michalski, ,,Surrexit”, 508.
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Uwagi koncowe: ,rados$é¢ z otwierajacych sie olbrzymich
perspektyw”

Optymistyczng wizje upowszechniania sie realistycznej metafizyki ksztaltujacej
nowe postawy w relacjach miedzykulturowych, postawy spotkania i dialogu ludzi
roznych kultur, ,rado$¢ z otwierajacych sie olbrzymich perspektyw”, wyrazal S.
Swiezawski po wyborze Karola Wojtyly'*, filozofa i przyjaciela, na urzad papieza:
smale, ubogie i skromne ziarenko prawdy, tak pieczolowicie hodowane niegdy$
w zakresie filozofii na naszym Uniwersytecie, [...] [ma szanse] ksztaltowania
oblicza duchowego nadchodzacej epoki [...] we wszystkich zakatkach globu.
Stajemy wobec zapierajacych dech w piersiach perspektyw: wraz ze $witajacym
renesansem autentycznie realistycznej, metafizycznej filozofii klasycznej jawi sie,
na przekor [...] nasilajagcemu sie zhu, pierwsza realna mozliwos¢ prawdziwego
i dogtebnego spotkania wielkich kultur Wschodu i Zachodu™**.

Oceniajac z perspektywy globalnej sytuacji w 2016 roku rado$¢ i nadzieje,
ktore wyrazal S. Swiezawski — rado$¢, ze ,,$wita renesans” metafizyki i nadzieje na
pozytywne ,ksztaltowanie oblicza duchowego nadchodzacej epoki” — nie nalezy
popada¢ w medialnie podsycany pesymizm. Kierujac sie zasadami realizmu
metafizycznego, mozna dostrzec przejawy tego, ze ,male, ubogie iskromne
ziarenko prawdy” zaczyna wydawa¢ dobry plon, cho¢ bedzie on plonem ,,malym,
ubogim i skromnym”, co nie jest jego slabosScig. Ot6z wazne jest, aby ,ziarenko
prawdy” otacza¢ pedagogiczng troska inie chcie¢ go zagarnia¢ jako swej (na
przyklad konfesyjnej) wlasnoéci, a tym bardziej nie przypisywaé sobie prawa do
wylacznej wlasnoéci plonéw z tego ziarna. Wolno zywi¢ pedagogiczna nadzieje, iz
nie zaprzepaszczono mozliwos$ci spotkan kultur Wschodu i Zachodu, dlatego tez —
majac przed soba perspektywy zarysowane przez S. Swiezawskiego — powinno sie
rozwijaé (bez ,,drog na skroty”) rzetelng edukacje miedzykulturowa!*® ksztattujaca
postawy sluzace dialogowi i spotkaniu.

148 5. Swiezawski widzi K. Wojtyle wérod ,wielkich kardynatow, ktorych purpura kardynalska nie oderwata
od postugiwania filozoficznej i teologicznej madrosci; [...] od $w. Bonawentury przez Mikolaja z Kuzy az do
kardynala Merciera” (Swiezawski, ,Karol Wojtyla”, 341). Zob. Ryszard Wisniewski, ,Karol Wojtyla”, w: Polska
filozofia powojenna, t. I1, red. Witold Mackiewicz (Warszawa: Witmark 2007) 420—447; Andrzej Szostek,
Sladami mysli Swietego. Osoba ludzka pasja Jana Pawta II (Lublin: Instytut Jana Pawla II 2014).

149 [Byliémy] przekonani, ze ,odkrywanie” prawdziwego $w. Tomasza [...] ma przelomowe znaczenie [...]
dla calego $wiata. Chodzilo o wielkie wizje futurologiczne, o[...] nawigzanie dialogu miedzy Zachodem
i Wschodem (zob. np.: F.S.C. Northrop, The Meeting of East and West, New York 1960) — wizje, ktore [...]
urzeczywistnia Jan Pawel II” (tamze, 338). Chodzi tu o ksiazke: The Meeting of East and West: An Inquiry
Concerning World Understanding (pierwsze wydanie: The Macmillan Company, New York 1946), jej
autorem byl amerykanski filozof, Filmer Stuart Cuckow Northrop (1893-1992). W perspektywie relacji
miedzykulturowych S. Swiezawski rozpatruje cechy europejskiej pedagogiki i odkrywa wartosci edukacyjne
innych kultur, ktére poddaje pod dyskusje i niejako prowokuje do poglebionej refleksji: ,,Potrzeba nam rewizji
pedagogiki, chocby pod wplywem wzorcow Dalekiego Wschodu. Ostatnio zdalem sobie sprawe, ze Zen
buddyjski, dobrze rozumiany, jest bardzo bliski naszemu pojeciu kontemplacji” (Swiezawski, Lampa wiary,
104-105).

130 O rozwijaniu polskiego modelu edukacji miedzykulturowej pisza m.in.: Tadeusz Lewowicki, Jerzy
Nikitorowicz, Ewa Ogrodzka-Mazur, Alina Szczurek-Boruta, Barbara Grabowska, Aniela Rdzanska,
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Opowiadajac sie za pluralizmem stanowisk filozoficznych i refleksji
antropologiczno-pedagogicznej, S. Swiezawski podaje tym samym wazki
argument, aby w pluralistycznej debacie idei i doktryn pedagogicznych dopuscié
do glosu rowniez refleksje antropologiczno-pedagogiczng inspirowana przez
realizm metafizyczny. Punkt widzenia i zestaw kategorii pojeciowych tego typu
realizmu — co prébowano tu wykaza¢ — moze stanowi¢ oryginalng i warto$ciowa
inspiracje dla dalszego rozwoju my$li pedagogicznej oraz metapedagogiczne;j.

Streszczenie: Integralng czeScig dociekan filozoficznych Stefana Swiezawskiego jest
refleksja antropologiczno-pedagogiczna. Pedagogiczne powinnosci sa, wedlug Swiezawskiego,
czedcia niezbywalnych zadan filozofii uprawianej w nurcie metafizycznego realizmu, dazacej do
caloéciowego rozpatrywania i afirmowania ludzkiego istnienia. Wedlug niego filozofia jako paideia
jest niezbedna w wychowaniu i samowychowaniu, gdyz w rozwijanie czlowieczeistwa wpisane jest
uprawianie filozoficznego (intelektualnego, kontemplacyjnego) namystu nad rzeczywisto$cia.
Zwiazki filozofii z religijnym do$wiadczeniem i obrazem $wiata w mysli Swiezawskiego przywoluja
problem takich samych zwiazkow pedagogiki oraz naprowadzaja na dyskusje dotyczace jej statusu
jako pedagogiki zwigzanej z religia, o inspiracji chrzescijanskiej czy katolickie;j.

Stowa kluczowe: Stefan Swiezawski, realizm, metapedagogika, refleksja
antropologiczno-pedagogiczna, teoria wychowania
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