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Heglowska filozoficzna Sciezka rozwoju duchowego

Miegjsce filozofii w kulturze Zachodu, zdominowanej przez spektaku-
larny rozwdj nauki i techniki, jest niepewne, watpliwe, dyskusyjne.
Deprecjonuje sie jg i kwestionuje jej sens nie tylko z zewnatrz, ale na-
wet na gruncie samej filozofii, zwlaszcza ze w ramach wielosci roz-
nych filozofii wystepuje tez wiele réznych podej$é do niej, w tym réw-
niez podej$c z pozycji jawnie antyfilozoficznych.

Nie zamierzam tu zajmowac sie filozofig w ogéle w calej jej histo-
rycznej réznorodnosci i wspélczesnym zréznicowaniu ani tez bronié
tezy o jej uniwersalnej sensownosci. Ogranicze sie do filozofii Hegla
i do stwierdzenia, ze sa ludzie, dla ktérych moze sie ona sta¢ czym$
bardzo waznym, istotnym i pelnym sensu w wymiarze indywidual-
nym, osobistym.

PodejScie takie nie musi sie kldci¢ z podej$ciem samego Hegla, z tym
mianowicie, ze w swoim prze$swiadczeniu tworzyl on filozofie w ogdle,
ktora jako Nauka ma walor uniwersalny, ma wazno$¢ dla wszystkich
majacych Rozum. Hegel nie twierdzil bowiem o tym rozumie, ze jest
réwno podzielony pomiedzy ludzi, ze wszyscy go majg pod dostatkiem
i w caloéci, jak uwazal Kartezjusz. Warunkiem dostepu do filozofii jest
odpowiednia kultura filozoficzna, ktorej osiggniecie jest trudne i mo-
zolne. Praktycznie wiec filozofia jest dla nielicznych, natomiast dla
ogo6lu, dla mas, dla ludu jest religia. W takim ujeciu réwniez filozofia
staje sie poniekad religia, religia szczegdlna, religia dla elity, religia,
zeby tak rzec, ezoteryczna. Ale taka religia wyzbywa sie pewnych cech
charakterystycznych dla religii w zwyklym sensie, bo przestaje byé
wiarag, traci forme tajemnicy — jest wtajemniczeniem.

Proces zdobywania kultury filozoficznej, o ktérym wspomniatem,
proces dlugi i mozolny, juz sam przez sie moze by¢ uznany za proces
rozwoju duchowego, zwlaszcza gdy przez ducha (Geist) bedziemy ro-
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zumie¢ to, co ma na my$li Niemiec, méwiac Geistesbildung (ksztalce-
nie umystu), czy tez Geisteswissenschaften (nauki humanistyczne). Ale
skoncentruje sie przede wszystkim na tym, jak Hegel rozumie ten pro-
ces, 1 jak sie on przedstawia wowczas, gdy polega na studiowaniu filo-
zofii Hegla.

Terminem kluczowym jest tu niemiecki termin Bildung (czy ogol-
niej bilden), ktéry w filozofii Hegla ma status terminu technicznego.
Termin ten wystepuje jako nader istotny w bardzo waznym dla calej
filozofii Hegla watku, jakim jest dialektyka panowania i niewoli z Fe-
nomenologii ducha. Mozna powiedzieé, ze w ujeciu Hegla czlowieczen-
stwo jako takie jest rezultatem ksztaltowania, co ma ten konkretniej-
szy sens, ze nie powstaje sitami natury, nie rodzi sie spontanicznie na
onie przyrody tak, jak zycie zwierzece. Co wiecej, jest wlasciwie zada-
waniem gwaltu zwierzecej naturze.

W swojej Nauce logiki Hegel wprowadza wazne odr6znienie celo-
wosci zewnetrznej i celowosci wewnetrznej i stawia wyzej w hierarchii
tego, co prawdziwe, przedmiot, ktéry ma swdj cel w sobie samym, kto6-
rego zasada jest celowo§é wewnetrzna, od przedmiotu, ktory jest wy-
tworzony zgodnie z celem zewnetrznym wobec niego, a zatem ma swdj
cel nie w sobie, lecz poza sobg. Celowo§é wewnetrzna jest zasada zycia
zwierzecego, ktore kreci sie wok6t samego siebie, a reprodukujac sie,
zar6wno w wymiarze jednostkowym, jak i gatunkowym, jedynie od-
twarza to, co juz uprzednio istniato, czyli wytwarza dalsze zycie pew-
nej okre§lonej zywej jednostki, albo dalsze zycie gatunku w postaci
nowych zywych jednostek.

W dialektyce panowania i niewoli mamy dwie odniesione do siebie
zywe jednostki, ktére jako takie podpadaja pod pojecie celowosci we-
wnetrznej, i jedng z nich, ktora ksztaltuje zewnetrzny przedmiot, a za-
tem dziala zgodnie z zasada celowoSci zewnetrznej. Sytuacje kompliku-
jejednak okolicznoéé, ze ksztaltowanie zewnetrznego przedmiotu przez
zywa jednostke okazuje sie zarazem ksztaltowaniem przez nig samej
siebie. Wprawdzie jest to zrazu tylko uboczny skutek dziatania, ktérego
bezposredni cel jest zupelnie inny, ale z punktu widzenia rezultatu wla-
$nie w tym ubocznym skutku zawarty jest najistotniejszy sens catego
tego dzialania, mianowicie ksztaltowanie wlasnego czlowieczenstwa jako
wznoszenie sie ponad zwierzeco$¢ okre§lajaca punkt wyjscia.

W ujeciu Hegla nie jest to bynajmniej jaki§ proces powierzchowny,
ktoéry tylko udoskonala, poprawia pewne elementy ogélnej struktury
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czlowieka, istniejacej od samego poczatku. Przeciwnie, jest to ksztalto-
wanie samego siebie od podstaw, od poczatkowej catkowitej nieokreslo-
noéci, czyli, jak to nazywa Hegel, abstrakcji. Czynnikiem wytwarzaja-
cym te abstrakcje jest absolutny strach, ktéry nie jest obawg o utrate
tego czy tamtego, ale strachem przed $émiercig jako utratg — wraz z utratg
zycia — wszystkiego w ogéle. W tym absolutnym strachu jednostka re-
dukuje sie do abstrakeji samego tylko istnienia jako celu samego dla
siebie, a nastepnie jako ta abstrakcja bierze w posiadanie sama siebie
jako te abstrakcje i czyni ja $rodkiem do zachowania siebie — zrazu przez
podporzadkowanie sie panu, oddanie mu sie w niewole.

Jest to wielki paradoks — akt radykalnej wolnosci, ktéry prowadzi
do samozniewolenia, samozaparcia, zadania sobie gwaltu. Absolutny
cel staje sie tu bezposrednio sam dla siebie absolutnym $rodkiem do
celu — do samego siebie jako celu, a posrednio do wszelkiego celu w ogole.
Niewolnik uniezaleznia si¢ w ten sposéb od wszelkiej szczegélowej
okre§lono$ci przyrodniczej jako czegos$, co okresla jego §wiadomo$é sie-
bie, przestaje by¢ we wladzy swoich popedéw, sklonnoseci, upodoban,
przyzwyczajen, przestaje dziataé¢ automatycznie pod ich wplywem, lecz
o tym, co ma robi¢, decyduje sam jako czysta samowiedza, jako abs-
trakeyjny cel dla siebie, ograniczony w swej istotnej tresci do samego
tylko istnienia. Tylko w takiej sytuacji moze wystapi¢ wobec tej swojej
pierwotnej okre§lonej natury jako czynnik sprawczy, ksztaltujacy —
ksztaltujacy samego siebie w indywidualno§é, ktéra jest urzeczywist-
nieniem same;j siebie, swoim wlasnym dzietlem, wytworem ducha a nie
przyrody.

Czy traktujac czlowieczenstwo jako produkt ksztaltowania przez
czlowieka samego siebie Hegel popada w sprzecznoéé z koncepcja reli-
gijna, w mysl ktorej Bég utworzyl cztowieka na obraz i podobienstwo
swoje, od razu w gotowej postaci? To zalezy od interpretacji religijne-
go mitu. Mozna uzna¢, ze opis stworzenia §wiata i czlowieka zawarty
w pierwszych dwoch rozdzialach Ksiegi Rodzaju nie wyczerpuje cato-
§ci stworzenia, gdyz cala reszta Biblii opisuje dalszy ciag tego procesu,
w ktérym stworzony czlowiek swym dzialaniem w §wiecie kontynuuje
dzieto stwarzania, by doprowadzi¢ je do konca, przedstawionego w Apo-
kalipsie jako stworzenie nowego nieba, nowej ziemi i Nowej Jerozoli-
my. Albo tez mozna, za kabalistami, zwrdci¢ uwage na odrdznienia
emanagcji, stwarzania, ksztaltowania i dzialania oraz odpowiadajacych
tym pojeciom czterech $wiatow (acilut, berija, jecira, asija) i stwier-
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dzié, ze w pierwszym rozdziale Ksiegi Rodzaju czlowiek jest stwarza-
ny, a w drugim ksztaltowany (z prochu ziemi), a ksztaltowanie to ma
by¢ kontynuowane, zgodnie z sensem 23. wersetu z 3. rozdzialu Ksie-
gl Rodzaju: ,Pan B6g odprawil wiec go [Adama] z ogrodu Eden, by
uprawial ziemie, z ktorej zostal wziety”. Imie Adam znaczy wlasnie
»ziemia”, ,.gleba”, co daje podstawe do filozoficznej interpretacji, w mysl
ktorej Adam ma uprawiaé, tzn. ksztaltowaé, samego siebie, swojg pier-
wotng nature.

Jezeli zapytamy, co takiego wlasciwie jest ksztaltowane w procesie
ksztaltowania czlowieczenstwa, to odpowiedz Hegla jest jasna: ksztal-
towana jest samowiedza, Swiadomo$¢ siebie, caly ten opisany powyzej
proces zachodzacy w niewolniku odbywa sie w samowiedzy, w tym, co
stanowi sam rdzen jednostki ludzkiej. Samowiedza jest dla Hegla my-
§laca siebie my§la — podobnie jak Bég w Arystotelesowskiej Metafizy-
ce. Skoro za§ wedlug Hegla wezwanie wyryte na frontonie $wiatyni
Apollina w Delfach: Poznaj samego siebie jest dla cztowieka absolut-
nym nakazem, wiec czyms§, co nie jest zrealizowane od razu przez sam
fakt, ze czlowiek jest w ogdle §wiadomoScig siebie, wiec mozna zasad-
nie zalozy¢, ze poznanie samego siebie jest rownoznaczne z uksztaltto-
waniem wlasnej samowiedzy, takim mianowicie, zeby wiedza czlowie-
ka o samym sobie byla wiedza prawdziwa, a taka jest dopiero jako
wiedza absolutna. Zadanie osiagniecia wiedzy absolutnej jest zadaniem
filozoficznym, cho¢ zakonczenie Fenomenologii ducha wskazuje na to,
ze filozofia nie jest w tym wzgledzie dziedzing calkiem autonomiczng,
potrzebuje bowiem jako drugiego czlonu religii.

Zeby podotaé absolutnemu zadaniu, jakim jest osiagniecie wiedzy ab-
solutnej, filozofia musi sie najpierw sama odpowiednio uksztaltowaé —
historia filozofii nie jest w istocie niczym innym, jak wlaénie procesem
ksztaltowania sie pewnego $§wiata my§lowego, jego rozwijaniem sie z sa-
mej mysli. Proces ten uwiklany jest jednak w szerszy kontekst, zawiera-
jacy mnostwo elementéw, ktére nie zrodzily sie z samej mysli, lecz
przylgnety do niej z zewnatrz. Ksztaltowanie §wiata myslowego, zdoby-
wanie kultury filozoficznej dokonuje sie poprzez walke z tymi elementa-
mi, poprzez uniezaleznianie sie od nich. Inaczej méwiac, myélenie filozo-
ficzne zaczyna sie od momentu, gdy myslenie oglasza wlasng suwerennosé
opartg na istniejgcej dla siebie czystej myséli jako podstawie.

Jest to sytuacja bardzo podobna do tej, ktorg opisatem jako unieza-
leznienie sie samowiedzy — pod wplywem przezytego absolutnego stra-
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chu - od calej szczegblowej tresci zwigzanej z przyrodniczym aspek-
tem zycia. Chodzi tu jednak nie o nawyki zyciowe, bezpo$rednio zwia-
zane z cielesno$cia, lecz o zawarto$¢ umystu, o tysigce wyobrazen be-
dacych mentalnymi kopiami przedmiotéw ze $wiata fizycznego i o
rozmaite formy myslowe, za pomoca ktérych operuje sie tymi wyobra-
zeniami w pospolitym, potocznym rozsadkowym mysleniu, a takze
w poznaniu naukowym o charakterze niefilozoficznym. Wtasciwa kul-
tura filozoficzna ksztaltuje sie w starciu z myS$leniem rozsgdkowym
i potocznymi wyobrazeniami, a takze w starciu ze strukturami jezyka,
ktore majg przemozny wplyw na nasze myslenie. Z tego punktu wi-
dzenia filozofia, ktora schlebia potocznym wyobrazeniom i tzw. zdro-
wemu rozsgdkowi, nie jest w ogodle filozofia.

Ot6z filozofii Hegla nie sposéb zarzuci¢ takiego schlebiania szero-
kigj rzeczy zwyklych czytelnikow. Stawia ona wymagania, ktérym spro-
sta¢ mogg jedynie nieliczni. Do zrozumienia jej jezyka przydalby sie
specjalny stownik Heglowsko-Zwyczajny wraz ze specjalng gramatyka,
gdyby tylko przekiad na jezyk zwyczajny nie znieksztalcal z samego
zalozenia sensu Heglowskiego. Nalezy wiec raczej zalecié czytelniko-
wi Hegla, zeby przynajmniej na terenie tej filozofii przestal mysle¢
zwyczajnie, tzn. zapart sie w jakiej$ mierze samego siebie, o ile to zwy-
czajne myS§lenie stalo sie juz czeScig jego natury. A uzywajac terminu
z Nowego Testamentu, nalezaloby mu powiedzie¢: petavoncov — zmien
mys$lenie!

Ot6z Heglowski rozum - czyli Vernunft w odréznieniu od Verstand
— to rozum przemieniony, a wiec spotykany w $wiecie do§é rzadko.
Mysélenie rozumowe ma za$ dwa aspekty: negatywno-rozumowy, czyli
dialektyczny, i pozytywno rozumowy, czyli spekulatywny. Za pomoca
tego odrdznienia tatwo mozna wyja$ni¢, na czym polega ksztaltowa-
nie §wiata mys§lowego, ktoérego rezultatem jest filozofia. Przystepujac
do swego materiatu, czyli do zbioru gotowych mys§li operujacych po-
tocznymi wyobrazeniami, rozum wystepuje najpierw jako wladza dia-
lektyczna, tzn. unicestwia te wyobrazenia i my§li, wykazujac ich
sprzecznosci, a ze jego przedmiot wskutek tego nie znika catkowicie,
lecz zamienia sie w przedmiot okre§lony inaczej, wiec na koniec, jako
wladza spekulatywna, zbiera on w cato$¢ to wszystko, co pozostato po
przejéciu przez czysciec dialektyczny, i jest to filozoficzna prawda,
w ktoérej sprzeczno$é wystepuje jako jej podstawowa istotna struktu-
ra, a juz nie jako co$, co jest dowodem jej nieprawdziwoSci.
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Wedlug Hegla ostateczna filozoficzna prawda jest prawda o samym
filozofujacym, a zatem jest jego samowiedza, realizacjg imperatywu:
Poznaj samego siebie! Zniesione jest w niej przeciwienstwo miedzy
przedmiotem a podmiotem, caly §wiat przedmiotowy okazuje sie przed-
miotowoscig podmiotu, a z kolei podmiot rozwija sie w przedmiotowg
totalno$é. Ksztaltujac swoj Swiat myslowy filozoficzna samowiedza
rozpoznala w nim samg siebie, a to znaczy uksztaltowala sama siebie
jako samowiedze.

Jednak tak naprawde dialektyczne rozprawienie sie z calym uni-
wersum rozsadku, z wizja Swiata jako zewnetrznego przedmiotu, w kto-
rym panujg stosunki wlasciwe temu, co skonczone, nie prowadzi jesz-
cze do wiedzy absolutnej. Jest tylko wykonaniem polowy zadania,
wyksztalceniem absolutnej formy, formy filozoficznego pojecia. Ta
polowa zadania nalezy do czlowieka. Druga potowa nalezy do Boga,
o ile zdecydujemy sie na uzycie wyobrazenia, ktore nie jest wprawdzie
Heglowskim pojeciem filozoficznym, ale za to niesie z sobg jasny ko-
munikat, o co tu mniej wiecej chodzi.

Inaczej méwiac, dialektyka jako ruch znoszenia tego, co skonczo-
ne, jest poniekad ruchem wychodzenia poza to, co skonczone, ruchem
wznoszenia sie ku temu, co nieskonczone. Do pelni szczeScia potrzeb-
ne jest jeszcze to, by i nieskonczono$c ze swej strony kierowala sie ku
temu, co skonczone, jako czemus, poprzez co urzeczywistnia sama sie-
bie. Czlowiekowi z najbardziej nawet rozwinietg filozoficzng samo-
wiedza trudno jest rozpoznaé w sobie stworce §wiata, ktéry poprzez
stworzenie realizuje samego siebie. O stworzeniu $wiata, mianowicie
przez Boga, poucza go religia. Rzecz jednak w tym, ze religia robi to
w formie niefilozoficznej. Ta forma musi zostaé zniesiona przez filozo-
fie, a wowczas filozofia, o ile uksztaltowala sie juz w absolutng forme,
uzyska réwniez absolutng tresé i dzieki temu zakonczy swdj rozwdj.

Heglowska wiedza absolutna moze byé co do swej treSci poréwna-
na zasadnie ze $wiadomoScig ,,0éwieconego”, do ktorej dazg wschod-
nie systemy duchowe. Czy wyrazimy to w pojeciach zachodniej filozo-
fii jako jedno§é substancji i podmiotu, czy tez na sposéb wschodni jako
jednoéé brahmana i atamana, w obu przypadkach sprawg kluczowa
jest zniesienie réznicy miedzy podmiotem a przedmiotem, rozciggniecie
podmiotowej §wiadomosci na calo$é rzeczywistoSci przedmiotowej i roz-
poznanie przez podmiot samego siebie jako istoty tej rzeczywistoSci.
W obu przypadkach o$wiecona czy tez przemieniona jednostkowa sa-
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mowiedza jest bytem dla siebie samego boskiego Absolutu. W termino-
logii chrzescijanskiej kto$ taki nazywa sie Synem Bozym, a tekst ewan-
gelii sugeruje, ze w Syna Bozego przemienia sie czlowiek zyjacy na zie-
mi, bo okre§lenie Syna wkladane jest w usta Boga Ojca z okazji tego, co
sie staje w trakcie Chrztu Jezusa i podczas jego Przemienienia.

Wystepuje jednak zasadnicza réznica w odniesieniu do formy tego
o$wiecenia. ,,Oéwiecenie” filozoficzne jest rezultatem ruchu myslenia
pojeciowego, ktore doszlo do konica swej drogi. Zgodnie z rozpowszech-
nionym wyobrazeniem na temat wschodnich praktyk duchowych pro-
wadzacych do o$§wiecenia, chodzi w nich za$ raczej o to, zeby powstrzy-
mac wszelki ruch myéli, gdyz pojecia wypelniajace nasz umyst stanowiag
wielka przeszkode w rozwoju duchowym. Zasadnicza forma medytacji
polega wlaénie na wprawianiu sie w stan, w ktérym ustaje gonitwa
mys§li, strumien §wiadomoSci, a treécig §wiadomosci staje sie pustka.
W buddyzmie zen podstawowym §rodkiem do odblokowania drogi do
o$wiecenia sg tez koany, czyli absurdalne z punktu widzenia zwyklej
logiki historie, pytania lub odpowiedzi.

7 punktu widzenia Heglowskiej propozycji doj$cia do wiedzy abso-
lutnej na drodze filozoficznej wymienione powyzej wschodnie prakty-
ki przedstawiaja sie poniekad jako droga na skroty. Zamiast ruchu
dialektycznego, w wyniku ktorego ulegajg zniesieniu rozsadkowe wy-
obrazenia, formy i punkty widzenia, ale w taki sposéb, ze jest to kon-
kretny ruch poznania prowadzacy do konkretnego rezultatu poznaw-
czego, proponuje sie, poprzez prace nad koanami, radykalne odrzucenie
wszelkiej logiki dotyczacej stosunkéw skonczonych. A w medytacji za-
miast odrézniania w przejawionej rzeczywisto$ci tego, co istotne, od
tego, co jest pozorem, przechodzi sie od razu do §wiadomosci, w ktorej
wszelki przedmiot znika, a zarazem znika tez wlasciwie i podmiot.

Sam Hegel uznaje zasadno$¢ wschodniego punktu widzenia, ale
jedynie jako momentu calo$ci. Stanowisko wschodnie jest jednostron-
ne, uznaje jedynie ruch wznoszenia sie ponad to, co skoniczone, oraz
obstaje przy Absolucie, w ktéorym wszystko, co nieabsolutne, ginie,
znika, rozptywa sie. Hegel za$§ dodaje do tego jeszcze drugi moment,
to, ze nieskonczono$¢ sama z siebie wstepuje w skonczonoscé i przeja-
wia sie poprzez nig, to, ze nie tylko wszystko ginie w Absolucie, ale
réwniez co$ z tego Absolutu sie wylania.

Gdyby chcie¢ to powigza¢ z dwoma rodzajami myslenie rozumowe-
go, to oczywiscie ruch dialektyczny ukazywalby giniecie wszystkiego
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w Absolucie, a spekulatywna dedukcja pokazywalaby ruch wypetnia-
nia sie Absolutu konkretng trescia, a zatem ruch wylaniania sie z nie-
go okre§lonych réznic, ruch jego uszczegélawiania sie.

7Z perspektywy Absolutu calo$é jego ruchu obejmuje trzy fazy: naj-
pierw jest on w sobie, potem wychodzi poza siebie, a nastepnie powra-
ca do siebie. Schemat ten Hegel rozpoznal w p6Znym neoplatonizmie,
u Proklosa. Plotynowi zarzucatl za$ zbytnie akcentowanie wspomnia-
nej wyzej wschodniej jednostronnosci.

Z perspektywy jednostki ten ruch jest taki sam, tyle tylko, ze jest
ona w sobie tam, gdzie Absolut jest poza soba, wychodzac poza siebie
ginie w Absolucie istniejgcym w sobie, a powraca do siebie dzieki temu,
ze Absolut wychodzi poza siebie. Absolut powraca za$ do siebie jedy-
nie dzieki temu, ze jednostka jako jednostkowe Ja wychodzi poza sie-
bie. Czlowiek, rozumiany ogélnie jako forma istnienia jednostkowego
Ja, jest wiec istotnym momentem w ruchu Absolutu. Przy takim uje-
ciu Absolutu jest raczej oczywiste, ze opisany powyzej tréjfazowy ruch
dokonuje sie wiecznie.

Problem relacji jednostkowego Ja do Absolutu jest czym§ bardzo
waznym z perspektywy rozwazanej kwestii o§wiecenia, a takze jako
co$, co zgodnie z powszechnym wyobrazeniem odr6znia koncepcje
wschodnig od zachodniej, w szczegblnosci chrzescijanskiej. Mozliwe
sg tu rézne nieporozumienia zwigzane z odmiennoScig i niekompaty-
bilnoécig kultur wschodniej i zachodniej, a takze z réznicami sensu
ezoterycznego i egzoterycznego. Czy wschodnia nirwana to calkowite
rozplyniecie sie jednostkowego Ja, czy tez rozszerzenie jego granic?
Czy chrzeScijaniska wiara w nieSmiertelno$¢ duszy oznacza utrwale-
nie jednostkowego Ja w catej jego skonczonosci, tacznie z cielesnoécia?
Mnigjsza z tym. Ograniczmy sie w tym wzgledzie do filozofii Hegla.

Ruch wychodzenia jednostkowego Ja poza siebie jest jednym z naj-
wazniejszych watkow Heglowskiej filozofii ducha. Ma on w istocie dwa
aspekty, zwigzane z tréjdzielng strukturg filozofii ducha, ktora dzieli
sie na filozofie ducha subiektywnego, obiektywnego i absolutnego.
Z perspektywy ducha obiektywnego wychodzenie jednostkowego Ja
poza siebie oznacza tylko tyle, ze ma ono nature spoteczna, czyli, mé-
wigc stowami Marksa, cztowiek nie jest abstrakeja tkwigca w poszcze-
goblnej jednostce, lecz caloksztaltem stosunkéw spotecznych. Wedlug
Hegla Ja zaklada odr6znienie od Ty i istnieje tak naprawde jako mo-
ment struktury, ktorg okre§lamy jako My. Jest to struktura czysto
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duchowa. O ile jednostkowe Ja jest w swym istnieniu zwigzane z zyciem,
z cielesnym organizmem, z przyroda, o tyle jako moment w My istnie-
je jedynie dzieki temu, ze jest uznawane przez jakie$ inne Ja, ktore ze
swej strony takze musi uznawac, bo tylko dzigki temu to bycie uzna-
nym przez nie ma dla niego realno$¢ i wartosc.

My zaczyna sie w filozofii Hegla od relacji pana i niewolnika, w ra-
mach ktoérej to My tylez istnieje, co jest negowane, bo akcent pada nie
na r6wno$¢, ale na nieré6wno§é obu stron, a konczy sie na stosunku
mitosci, w ktérej blizniego kocha sie tak jak siebie samego. Ideal ten
urzeczywistniony zostaje w gminie chrzescijanskiej i to ona jest punk-
tem, w ktérym sfera ducha obiektywnego styka sie ze sfera ducha ab-
solutnego. Mamy tu tez pewien aspekt etyczny w Heglowskim modelu
realizacji Absolutu. Funkcja mitosci jest zniesienie sztywnych barier
pomiedzy jednostkowymi Ja, ich wzajemnej nieprzystepnoSci. Dzieki
temu, zamkniete zrazu w sobie (in sich eingeschlossen), decyduja sie
one na otwarcie (sich entschlieffen) i wychodzg poza siebie pewne, ze
do siebie powrdca, dzieki temu, ze inne Ja dokonujg tego samego wo-
bec nich.

Mozna to wiec w istocie opisa¢ tymi samymi stowami, ktérymi He-
gel opisuje przechodzenie czystej idei logicznej w przyrode’, zwlaszcza
ze czyste Ja jest dla Hegla czystym pojeciem. Ten ruch wychodzenia
jednostkowego Ja poza siebie, dzieki ktéremu staje sie ono My, jest
doprowadzonym do konca rozwojem pojecia, jest forma pojeciowa
zdolna do tego, by przyja¢ w siebie absolutng tres¢, Boga. Bog istnieje
jako duch w swojej gminie, Bog pojawia sie jako to, co trzecie, kiedy Ja
i Ty zlewaja sie w My. Bog jest wiec poniekad tym My: ,,Albowiem
gdzie sg dwaj lub trzej zgromadzeni w imie moje, tam jestem posrod
nich” — powiada Jezus Chrystus w Ewangelii Mateusza (18, 20). A i
jako Tréjca Swieta Bog jest My, jest struktura, w ktérej mitos¢ wza-
jemna miedzy Ojcem i Synem znosi ich nieprzystepnoéé jako odreb-
nych oséb, tak ze stanowig jedno.

Wychodzenie Ja poza siebie na poziomie ducha absolutnego polega
jednak na tym, ze absolutna forma, jaka jest Ja, ktére sie otworzyto,
przyjmuje w siebie absolutng tre§é, ktora zrazu jawi sie mu jednak

' Por. Georg Wilhelm Friedrich Hegel, Encyklopedia nauk filozoficznych, PWN,
Warszawa 1990, Przedmowa tlumacza, s. LVIII-LXI.
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jako co§ obcego, zewnetrznego. Tresci tej dostarcza jednostce na ogoét
religia, a zrédlem tej treSci nie jest Swiat zewnetrzny, §wiat roztacza-
jacy sie wokét czlowieka, ale wnetrze czlowieka, przyréwnywane przez
Hegla do ciemnej studni. Wydobycie z tej studni jej zawarto$ci na wia-
tlo dnia, czyli ukazanie jej $wiadomoSci, nie jest zadaniem tatwym,
dokonuje sie ono zbiorowym wysitkiem ludzko$ci, a wazng role majag
tu do odegrania pewne szczegdlnie do tego predestynowane jednostki,
ktorym sie ta tre§é objawia — spontanicznie lub dzieki dlugotrwatym,
metodycznym praktykom duchowym. Ta tre$¢ dana jest zrazu w for-
mie surowej, topornej, ciemnej, niezrozumiatej. Potrzeba wielu stule-
ci, by wyluskaé z niej racjonalne jadro i ujaé w formie filozoficznej,
pojeciowe;.

W odréznieniu od przedmiotéw zewnetrznego Swiata, ktore sg dane
kazdemu czlowiekowi za poSrednictwem zmyslow, tak ze bezposred-
nio wie on o nich, ze sa, moze je ogladaé, moze ich dotkna¢ itd., real-
noé¢ tresci religii nie ma zrazu dla wiekszo$ci ludzi takiego potwier-
dzenia. Tresé¢ ta podawana jest jako co$ do wierzenia, a do tej wiary
czesto wrecz sie ludzi przymusza.

Wymaganie, by prawda absolutna mogta byé potwierdzona przez
wlasng §wiadomo§é, jest wymaganiem catkowicie uprawnionym, ale
z drugiej strony stanowisko polegajace na tym, ze uznaje sie za praw-
de tylko to, co bezposrednio moze potwierdzié¢ nasza wlasna $wiado-
mo$¢, prowadzi do sytuacji, ze z tej naszej prawdy ulatnia sie wszelka
absolutna tre§¢, ze mamy w posiadaniu jedynie prawdy trywialne, ktore
nie mogg zadowoli¢ glebszej potrzeby duchowe;j.

Te forme prawdy, ze nasza §wiadomo$é ja bezposrednio potwier-
dza, Hegel nazywa Einsicht. Natomiast ograniczenie sie do tego, co
jest nam dane za pomoca Einsicht, wystapilo historycznie w XVIII
wieku jako zjawisko, ktére po niemiecku nazywa sie Aufkldrung, po
polsku za$ — oSwiecenie. To oSwiecenie nie jest rzecz jasna oSwiece-
niem przez Ducha Swietego, czy czymS§ tego rodzaju, ale wyzwoleniem
sie z przesadéw, w tym réwniez z przesadéw religijnych.

Zjawiskiem zbieznym z Aufkldrung i z uznawaniem Einsicht za
podstawowsq zasade jest dla Hegla wspélczesny mu kierunek prote-
stantyzmu, ktory subiektywizuje religie, postulujac, by kazdy wierzyt
tylko w to, co podsuwa mu jego wlasne uczucie religijne. Mimo ze sta-
nowisko takie jest, abstrakcyjnie biorac, stuszne, pocigga jednak za
soba negatywny skutek w postaci strywializowania religii (odpowied-
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nio do trywialnoéci wiekszosci jednostek) i pozbawienia jej jakiejkol-
wiek solidniejszej, spekulatywnej tresci. Hegel dostrzega tu pozytywna
strone katolicyzmu, w ktérym takie subiektywistyczne tendencje nie
maja w zasadzie racji bytu.

Sa zasadniczo dwie formy, w jakich §wiadomo§¢ moze sama z siebie
potwierdzié prawdziwo$¢ absolutnej tresci — w szczegdlnosci takiej, jaka
oferuje czlowiekowi religia. Pierwsza z nich jest Swiadectwo ducha.
Opiera si¢ ono na tym, ze absolutna tre$¢ nie jest wprawdzie $wiado-
mosSci bezposrednio dana, ale tkwi w glebi podmiotu jako jego wlasna
substancja. A podmiot jest sam dla siebie prawdg oraz podstawa i norma
wszelkiej prawdy, zgodnie zreszta ze stowami Jezusa Chrystusa: ,Ja
jestem droga i prawda, i zywotem” (Jan 14, 6). Kiedy wiec kto§ styszy
albo i czyta stowa, w ktorych jest prawda, wéwezas wnikaja one w jego
podmiotowsg glebie i wywoluja tam rezonans, budzg oddzwiek, ktéry
jest plynacym z jego wlasnego wnetrza potwierdzeniem prawdziwoSci
tych stow. O tego rodzaju §wiadectwie ducha (uaptopia) jako o potwier-
dzaniu wiarygodnoSci Jezusa Chrystusa i jego nauki méwi Nowy Te-
stament, cho¢ koScielna interpretacja rozumie to Swiadectwo jako za-
Swiadczanie o czym$ meczenskg $miercig, a nie wewnetrznym
oddzwiekiem duchowym. Natomiast termin niemiecki, zeugen, nie taczy
S§wiadectwa z meczenstwem, lecz z plodzeniem, co zauwaza Hegel, by
w taki jezykowy spos6b utwierdzi¢ rodzenie sie prawdy w nas samych
w drodze rezonansu, ktéry jest potwierdzeniem prawdy przychodza-
cej do nas z zewnatrz.

Mozna by zapyta¢, skad podmiot ma w sobie te wewnetrzna glebie?
Odpowiedz Hegla antycypuje ustalenia Jungowskiej psychologii glebi
z jej pojeciem nieSwiadomosci zbiorowej. Glebia ta nie jest bynajmniej
ciemna strong przyrody, glebig materialno$ci, ale nocg ducha, ogélem
tego, co juz przeminelo jako terazniejszo$é ducha, ale zachowalo sie
w formie zapiséw pamieciowych, wspomnien, ktére skumulowane
w jedng wielkg mase stanowig substancje duchowa, z ktorej kazdora-
zowo wylania sie, rodzi sie nowy, mtody duch, zyjacy w nowej teraz-
niejszo$ci, zaczynajacy na pozér od poczatku, ale majacy w glebi siebie
wszystko to, co juz kiedy$ przezyl, czego juz kiedy$ doswiadczyl. Ten
nowy duch — a Hegel ma tu na my§li ducha zbiorowego, ktory tworzy
okre§long postac §wiata, a jego zycie rozciaga sie na calg epoke, z grub-
sza biorac tysigcletnig — ma wiec ten nowy duch wiekszy potencjat od
starego ducha, choéby zrazu przejawial sie w sposéb naiwny i niepo-
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radny w poréwnaniu z tym starym, ktory zszed! juz lub wtasnie scho-
dzi z areny dziejéw. Hegel ma na okreslenie wspomnianej substancji
duchowej szczegdlny termin niemiecki — Erinnerung — ktéry ma obok
zwyklego znaczenia ,,wspomnienie” znaczenie etymologiczne ,,uwew-
netrznienie”. Zewnetrzny §wiat stanowigcy jako przedmiot terazniej-
szo§¢ ducha, znika, zachowujac sie jedynie jako wspomnienie — i w tej
postaci jest wewnetrzna glebig ducha, ktora jest mroczna, gdyz w te-
razniejszym polu §wiadomosci jest juz nowy §wiat i nie ma miejsca na
powracanie do tego, co przemineto. Ale wszystko, co zawarte jest w tej
glebi, w jaki$ sposéb przeciez istnieje, dziala i daje o sobie zna¢.
Druga forma potwierdzania przez sama §wiadomo$¢ danej jej z ze-
wnatrz absolutnej tresci jest przemiana tej treSci, polegajaca na nada-
niu jej innej formy, mianowicie formy pojeciowej, formy filozoficzne;j.
Takie potwierdzenie zaklada, oczywiscie, jako warunek to, ze potwier-
dzajacym podmiotem jest podmiot filozoficzny, bo tylko taki podmiot
moze daé Swiadectwo prawdziwoéci filozoficznego przedmiotu. Hegel
znalazl w jezyku niemieckim szczegélny termin na okre§lenie tej prze-
miany: Verkldrung. Ma on znaczenie religijne, oznacza mianowicie
Przemienienie, tzn. Przemienienie Panskie, opisane w trzech ewan-
geliach synoptycznych (Mat 17, 1-13; Mar 9, 2-13; Luk. 9, 28-36).
Grecki czasownik, jakiego przy opisie tego zdarzenia uzywaja ewan-
gelie, petopopedm, znaczy istotnie przemieniac sie. Ale termin niemiecki
w sensie etymologicznym znaczy rozpromienienie, opromienienie, roz-
Swietlenie. Bo tez w istocie przemiana Jezusa z punktu widzenia ze-
wnetrznego obserwatora polegala na tym, ze rozéwietlit sie, zaczatl
emitowac §wiatlo. O ile Jan Chrzciciel zas§wiadczal, ze Jezus jest $wia-
tloScia, zeby inni w to uwierzyli, o tyle dla apostoléw obecnych przy
Przemienieniu, $wiatlo§¢ ta stala sie widoczna dla oczu, mogli to po-
twierdzi¢ na podstawie tego, co sami widzieli. Jezeli wiec absolutna
tre$é tez sie w sensie metaforycznym rozéwietla, rozpromienia, to dzieki
temu wladnie otrzymuje potwierdzenie, poswiadczenie od $§wiadomo-
§ci, ktora doswiadcza takiej przemiany tej tresci przez to, ze jako $wia-
domoéé filozoficzna uzyskuje w nig rozumiejacy wglad (Einsicht). Dla
Hegla takiej przemiany, takiego rozéwietlenia doznaje religia chrze-
S$cijanska, a znaczy to, ze tak przemieniona staje sie ona filozofia, mia-
nowicie jego wlasna filozofig. Nawiasem mowiac, Bronistaw Ferdynand
Trentowski utworzyl! termin, za pomoca ktérego oznaczat prawde, kto-
rej prawdziwo$¢ narzuca sie sama przez sie: ,,prawdo$wiec”. Przemie-



Heglowska filozoficzna Sciezka rozwoju duchowego 23

niong w filozofie i przez to rozéwietlong religie chrze$cijanskg mozna
by nazwac takg wla$nie prawdo§wiecia, i to troista, stanowigca total-
noéé trzech prawdoswieci.

Heglowska wiedza absolutna przedstawia sie wiec jako calo§é skia-
dajaca sie z formy i treéci, gdzie formg jest podmiotowe pojecie jako
Einsicht, a treScig przemieniona w filozofie religia chrze$cijanska.
Mozna by zapytac jeszcze o blizsze okreslenie sposobu, w jaki podmiot
otrzymuje absolutng tre$¢ w jej pierwotnej, nieabsolutnej formie. He-
gel réwniez w tym wypadku znajduje stowo, w ktérym wazny i znaczg-
cy jest dla niego sens etymologiczny w zestawieniu ze zwyklym sen-
sem. Chodzi tu o rzeczownik Andacht, oznaczajacy skupienie religijne.
Hegel taczy ten termin z gedacht, imiestowem biernym od denken,
my§le¢, i mowi, ze Andacht tylko zmierza ku mys$leniu (geht an Den-
ken hin), jest myS$leniem, ktore nie dochodzi do pojecia, myS§leniem
niejasnym, niedomy§lanym. Ale absolutna tre$¢ objawia sie poczatko-
wo wlaénie w tej niejasnej formie Andacht, co dla Hegla oznacza oczy-
wiscie, ze na koniec musi si¢ ona rozja$nié, przemieni¢ w mysl ujeta
pojeciowo. Faktem jest jednak, ze pierwsze objawienie absolutnej tre-
§ci jest takie wlasnie i inne by¢ nie moze, a zatem filozofia, cho¢ sama
jako taka stanowi domene jasnego mys$lenia, musi sie skonfrontowac z
taka dang jej w niejasnej postaci prawda, bo bez tego nie miataby skad
wzigé swej absolutnej tresci.

Okoliczno$cé ta jest dla Hegla na tyle istotna, ze warunkiem histo-
rycznego zaistnienia filozofii jest dla niego pojawienie sie jednocze$nie
obu momentéw, formy, czyli suwerennego mys$lenia samego dla sie-
bie, i gtebokiej, absolutnej tresci objawionej w sposéb nie dochodzacy
do pojeciowej klarownosci. Przypuszcza, ze Grecy, ktorzy stworzyli fi-
lozofie, mieli zrédto absolutnej tresci ukryte w swoich misteriach, a z
drugiej strony, na bazie wolnoéci obywatelskiej, jakg dawata im ich
demokracja, wyksztalcili kulture myS§lowa, ktérej cecha charaktery-
styczng bylo zajmowanie sie my$lg dla niej samej, poniekad jako sztu-
ka dla sztuki, co przejawilo sie wyraznie u sofistow, a nastepnie w trwale
utrzymujacych sie tendencjach dialektyczno-sceptycznych.

Nadaje nawet calej tej sytuacji interpretacje geograficzng, w ktorej
glebia treSciowa stanowi Wschod, a forma myélenia — Zach6d. Miste-
ria mialy geneze wschodnia, a i joniska filozofia przyrody, ktorej szcze-
gblna glebia ujawnila sie w filozofii Heraklita, pojawita sie na Wscho-
dzie Wielkiej Grecji. Oparta na czystym pojeciu filozofia eleatow
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powstala na Zachodzie, w Italii. Natomiast polaczenie jednego z dru-
gim nastgpilo poSrodku, w Atenach. Pierwsza synteza obu tych ele-
mentéw byla filozofia Platona, a ostateczng — filozofia Proklosa jako
zwienczenie tysiacletniej bez mala historii Akademii Platonskie;j.

Podobnie bylo w przypadku filozofii nowozytnej, ktorej zwiencze-
nie, filozofia Hegla, ma swoje zrédio wschodnie i glebie tresci u §la-
skiego teozofa Jakoba Bohmego, odpowiednika misteriéw i Heraklita,
a owg drugg zasade, zachodnia, przyjmujaca za punkt wyjscia, tak jak
eleaci, samo tylko my§lenie — w nurcie zapoczatkowanym przez Karte-
zjusza. Okoliczno$é, ze Hegel jako filozof nastawiony jest przede wszyst-
kim na tre§¢ absolutna, sprawia, iz w niewielkim tylko stopniu intere-
suje go poznanie majgce za przedmiot zwykla, skonczona, zmystowa
tre$¢ — i w konsekwencji takze cata linia filozoficznego empiryzmu,
gléwnie angielskiego, ktory traktuje on z wyraznym obrzydzeniem.
Jezeli za$§ poznanie nastawione na ujecie tego, co absolutne, ma w so-
bie jaki$ istotny aspekt empiryczny, to dlatego, ze szczegélnym rodza-
jem empirii jest to, co wydobywa sie na zewnatrz z glebi ducha i przy-
biera forme wyobrazen religijnych itp.

Filozofia Hegla w zadnym razie nie jest jednostronna, co mu sie cze-
sto zarzuca, interpretujac ja jako prébe apriorycznego rozwijania tre§ci
z samego tylko myéSlenia. A jezeli nawet w pewnym sensie mozna tak
uja¢ Heglowskie spekulatywne rozwijanie tresci, to nalezy zauwazyc¢,
ze w samej tej spekulacji jest rozdzielenie na dwie strony, odpowiadaja-
ce ogdblnie znanej réznicy myslenia i do§wiadczenia. Gdyby opisa¢ He-
glowskie filozofowanie z perspektywy Kantowskiej Krytyki czystego ro-
zumu, to mozna by zaryzykowaé twierdzenie, ze uznaje on mozliwo§é
sadow syntetycznych a priori wlasnie w tej dziedzinie, w ktérej Kant te
mozliwo$¢ odrzucal — w dziedzinie rozumu i jego idei. Takimi sgdami sg
twierdzenia spekulatywne. A dwoma warunkami mozliwoSci takich sa-
déw jest to, ze duch, umyst ma dwie strony — powierzchnie, czyste i ja-
sne myslenie, oraz glebie, ktora jest ciemna, ale zawiera tres¢. I jedno,
i drugie jest w samym duchu, a zatem z jego wlasnej perspektywy jest
a priori. Ale warunkiem mozliwo$ci mys$lenia spekulatywnego jest to,
by obie te strony ze sobg wspétpracowaty, by z glebi wychodzila w ogdle
jaka$ tres¢, a mysl byla w stanie jg asymilowac.

Podobnego rodzaju opis poznania znany jest z historii filozofii. Jest
to mianowicie koncepcja sokratejsko-platoniska, czyli teoria poznania
jako przypominania sobie wiedzy z okresu przed narodzinami. Istot-
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nie, Heglowska ciemna glebia umystu, noc ducha, jest glebig pamieci
przechowujacej przeszle doSwiadczenia, owg substancja, z ktorej rodzi
sie mlody duch.

Wspélezesnie jednak rozpowszechnione jest inne wyobrazenie, do
ktorego mozemy nawigzaé, wyobrazenie wiazace strukture umystu,
strukture ducha ludzkiego z budowa mozgu, z tym, ze ma on dwie
potkule, lewsg i prawa. Nie wdajac sie w szczegdly, mozna powiedziec,
ze prawa potkula reprezentuje Wschéd i glebie tresci, a lewa — Zachéod
i powierzchnie ducha, jasne mys$lenie. Albo odwolujac sie do pojeé tao-
istycznych, lewa jest yang, a prawa yin.

Ot6z pelne wykorzystanie mozliwo$ci umystu wymaga wspélpracy
obu p6tkul, ich koordynacji, synchronizacji. Heglowska koncepcja filo-
zofii zawiera idee takiej koordynacji, a jej odbiciem jest nawet struktu-
ra Heglowskiej Idei, ktora obejmuje Idee subiektywng (Zachéd, lewa
potkula) i Idee obiektywng (Wschéd, prawa pétkula) i stanowi jedno§é
obu. I mozna réwniez powiedzie¢, ze tworzenie i rozumienie twier-
dzen spekulatywnych, owych Heglowskich sagdéw syntetycznych a prio-
ri, zaklada jako warunek integracje obu pétkul. Filozoficzna wybit-
no$¢, genialno$é Hegla musiala mieé oparcie w takiej wlasnie integracji
u niego samego, jezeli juz odwolujemy sie do owego wyobrazenia.

Na gruncie powyzszego modelu fatwo jest tez zdefiniowaé¢ Heglow-
ski Rozum (Vernuft) w odréznieniu od rozsadku (Verstand). Rozsadek
bytby wladzg mysSlenia opartego wylacznie na lewej p6tkuli, myslenia
pustego, ktore potrzebuje zewnetrznej tresci i zajmuje sie tylko tym,
co skonczone. Rozum natomiast bylby wladza myslenia opartego na
integracji obu pétkul, a zatem mys§lenia zasilanego strumieniem tresci
plynacej z glebi umystu, czy tez wspomaganego intuicja, jak to sie row-
niez mowi.

Zasugerowalem powyzej, ze rozumienie twierdzen spekulatywnych,
ktore zdaniem Hegla stanowig istote i rdzen wszelkiej filozofii godnej
tego miana, wymaga zdolno$ci do rozumowego myslenia, wymaga wiec
odpowiedniej integracji obu pétkul. Jest to w szczegdlnosci warunek
rozumienia tekstu Heglowskiego. Sam Hegel wiedzial, ze zdolno§é do
rozumowego myslenia jest czym$ bardzo rzadkim, nawet wielki Ary-
stoteles nie zawsze my$lat spekulatywnie, a innym wielkim filozofom
zdarzalo sie to sporadycznie. O historykach filozofii, a takze autorach
recenzji z dziel filozoficznych mial Hegel pod tym wzgledem jak naj-
gorsze zdanie. Trudno zaktadaé, ze obecnie sytuacja jest lepsza.
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Ekskluzywny charakter zdolno$ci do rozumowego mys$lenia wyja-
$nia réwniez, dlaczego zdaniem Hegla narody filozoficzne sa tak nie-
liczne, ze wlasciwie mozna méwié o dwéch tylko filozofiach — greckiej
i germanskiej — a Wschéd w ogole nie wydat zadnej filozofii w $cislej-
szym tego stowa znaczeniu. Na Wschodzie, np. u Hinduséw, filozofia
zlewa sie w jedno z religia, wskutek czego ich religia jest znacznie bar-
dziej filozoficzna, a filozofia bardziej religijna niz w Europie, natomiast
wytwory filozofii calkowicie §wieckiej prezentujg zdaniem Hegla niski
poziom rozwoju kultury myslowej. Chociaz wschodnie praktyki du-
chowe kojarzg nam sie raczej z ¢wiczeniami w nie-mys$leniu, to jednak
jest u nich takze co$ takiego jak Jnana joga, czyli filozoficzna $ciezka
rozwoju duchowego. Ale mniejsza z tym. Hegel przedstawil tylko ogél-
ny schemat tego, jak widzi kwestie filozofii w wymiarze globalnym,
a w szczegblach nie byl kompetentny, podobnie jak i cala jego epoka.

Dla nas najbardziej interesujace jest pytanie o mozliwo$¢ istnienia
filozofii polskiej w kontekscie przedstawionej powyzej Heglowskiej teo-
rii. Historycznie biorgc, Polska miala warunki do uksztaltowania sie
w nardéd filozoficzny, poniewaz wskutek unii z Litwa powiekszyla sie o
kresy wschodnie, a cywilizacje otrzymala z Zachodu, gléwnie od Niem-
cow 1 Wloch6éw. Mozna bylo nawet stwierdzi¢ istnienie dwoch zaptad-
niajacych duchowo Polske oérodkéw na wschodzie, z ktérych jednym
byla Wilenszczyzna, a drugim kresy ukrainskie.

Impulsem do powstania polskiej filozofii narodowej byla filozofia
niemiecka u szczytu swego rozwoju, w szczegélnoSci filozofia Heglow-
ska. To stad filozofowie tacy, jak Trentowski, Cieszkowski i Libelt,
przejeli, gotowa juz, wysokiej proby filozoficzng kulture myslowa, §wia-
domi zarazem tego, ze ich wlasna, polska substancja duchowa jest nie
tylko odmienna od niemieckiej, ale tez ma wiekszy potencjal rozwojo-
wy. Istotnie, jesli te polska substancje duchowa wigzac z katolicyzmem,
a niemieckg z duchem protestanckim, to nietrudno uznag¢, ze filozo-
ficznej kulturze mysSlowej latwiej przetknaé, strawi¢ i zasymilowaé
ducha protestanckiego niz religijny kult katolicki. A tam, gdzie wyste-
puje glebsze przeciwienstwo, réwniez i potencjal jest wiekszy, zgodnie
zresztg ze stanowiskiem samego Hegla.

Dla Trentowskiego byta to r6znica odpowiadajaca mniej wiecej sto-
sunkowi pozbawionego wlasnej jazni ogélnego ducha Heglowskiego
do osobowego, jednostkowego Boga religii katolickiej. Przetozyto to
mu sie na réznice niemieckiego umystu i polskiego mystu, a zatem i on
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widziat klucz do gtebszego poznania filozoficznego w lepiej zorganizo-
wanej, wyzszej wladzy poznawczej, ktora ma charakter syntetyczny,
bo laczy w sobie jednostronny francuski zmyslt z réwnie jednostron-
nym niemieckim umystem i zamiast poznawa¢ tylko istnienie albo
stnienie, potrafi poznaé tre§é, ktéra ma réwniez syntetyczny charak-
ter —istniostnienie. Z okre§len mystu, jakie podaje Trentowski, mozna
wyciggnaé wniosek, ze jest to wladza mySlenia oparta na integracji
obu pétkul mézgowych, czyli okres§lona podobnie jak — w mojej inter-
pretacji — Vernunft u Hegla.

Skoro rozumienie tekstu Heglowskiego wymaga integracji obu p61-
kul mézgowych - jak méwitem, traktujac to tylko jako hasto wywolaw-
cze, bez pretensji do nadawania temu konkretnego sensu neurologicz-
nego — to, rzecz jasna, studiowanie jego filozofii, przezwyciezanie oporu,
jaki ona stawia, przelamywanie wlasnych nawykéw myslowych utrud-
niajacych jej zrozumienie itp. uruchamia proces owego integrowania,
a zatem daje sie z sensem podciagna¢ pod pojecie rozwoju duchowego,
zwlaszeza ze w trakcie tego procesu obcuje sie z trescig o charakterze
absolutnym.

Poniewaz za$ sam juz mniej wiecej czterdzieSci lat zajmuje sie mniej
lub bardziej intensywnie Heglem - jako czytelnik, ttumacz, komenta-
tor i uzytkownik jego arsenatu myslowego — wiec moge na wlasnym
przykladzie powiedzieé¢ to i owo na temat tego, co sie dzieje po wkro-
czeniu na te filozoficzng $ciezke rozwoju duchowego.

Powodem, dla ktérego w ogéle zajalem sie Heglem, jest — zeby tak
rzec — $wiadectwo ducha, czyli wewnetrzny oddzwiek, jaki budzity we
mnie jego slowa, poniekad niezaleznie od tego, ile z nich rozumialem
i czy rozumialem je stusznie. Szybko tez stalo sie jasne, ze spotkanie
z Heglem nie moze by¢ przelotne, gdyz poznanie go jest zadaniem na
lata. I nie ma co zalowa¢ tych lat i tego, ze mozna by je bylo wykorzy-
sta¢ na inne studia, gdyz Hegel zaszedl tak daleko i wspigt sie tak
wysoko, iz trudno by bylo znalez¢ na obszarze filozofii co$ innego, co
sytuowatoby sie dalej albo wyzej.

To $wiadectwo ducha jako reakcja na tekst nie do konca zrozumia-
ly oznaczalo, ze Hegel znalazt sie w polu mojej §wiadomosci po stronie
,wschodniej”, po stronie prawej pétkuli mézgowej, bardziej jako ciem-
na tre$¢ niz jako jasna, klarowna my§l stuzaca do rozéwietlania tresci.
Po drugiej, ,,zachodniej” stronie, po stronie lewej pétkuli mézgowej
byla moja my$l podmiotowa, uksztaltowana na gruncie §wiatopogladu
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naukowego, materialistycznego, ateistycznego, marksistowskiego, pel-
na wiary w przydatno$¢ narzedzi, jakich dostarcza wspoélczesna logi-
ka. Dodam, ze nie bytem typem humanisty, dla ktérego logika formal-
na czy tez matematyka to jakie§ niepojete abrakadabra — radzitem sobie
na tym terenie catkiem niezle.

Pierwszym ogniwem po mojej ,,zachodniej” stronie, ktore zaczelo
sie kruszy¢, byt marksizm. Marksizm byt dla mnie w sensie intelektu-
alnym tatwizna, czyms, co nie stawialo oporu, a miato mimo to, a moze
wlaénie dlatego, duzy tadunek oczywistosci, duzy potencjal wyjasnia-
jacy. Jednak fakt, ze marksizm i filozofia Hegla znajdowaly sie na tym
samym terenie, na terenie filozofii, sprawial, ze przy wszelkiej probie
konfrontacji ,,jasny” marksizm nie wytrzymywal konkurencji z ,,ciem-
nym” Heglem i bylo jasne, ze produkt, jaki daje Hegel, jest wyzszej
jakoSci, a to, co Marks z Engelsem moéwig o Heglu — nierzetelne, nie-
uczciwe, zwlaszcza gdy brali sami z Hegla pot jakiej§ mySli i przeciw-
stawiali to mu jako ich wlasne stanowisko.

Poniewaz za$§ w tamtych czasach trudno bylo w Polsce nie odnosié¢
sie na terenie filozofii do marksizmu, wiec moje pierwsze projekty filo-
zoficzne dotyczyly konfrontacji filozofii Hegla z marksizmem, w szcze-
gblnoéci zas$ ujawnienia licznych przemilezanych zapozyczen, oddale-
nia bezzasadnych krytyk i wreszcie filozoficznego poglebienia
marksizmu za pomoca mysli Heglowskiej.

Drugim celem, jaki sobie stawiatem, bylo wyklarowanie Hegla, wy-
artykulowanie jego mysli zgodnie z zasadami poprawnosci logicznej,
jednoznacznoéci i zrozumialo§ci, w szczegolnoSci poprzez prébe sfor-
malizowania jego dialektyczno-spekulatywnej my§li. Sprzeniewierzylem
sie w tym punkcie samemu Heglowi, ktory wyraznie ostrzegal, ze to sie
nie uda. W koncu jednak uznatem ogélng sluszno$é Heglowskiej kryty-
ki narzedzi pojeciowych, jakimi postuguje sie zwykla rozsadkowa logi-
ka, ich nieprzydatno$é do ujmowania filozofii i zasadniczg niereformo-
walno§é, mimo powstawania réznych logik wielowarto§ciowych itp.

W omawianym okresie podchodzitem do filozofii Hegla do&é wy-
biérczo. Pewne watki mnie nie interesowaly. Stojac wciaz na gruncie
twardego racjonalizmu i materializmu, odsuwatem na bok wszystko,
co dotyczylo Absolutu, czy tez dawalo podstawy do interpretacji zgod-
nej z wyobrazeniami bardziej religijnymi niz naukowymi. Uwazalem,
ze u Hegla jest tyle bardzo interesujacej szczegbétowej treSci na pozio-
mie blizszym ludzkiemu doéwiadczeniu, ze np. rozwazanie kwestii,
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jak ma sie jego Idea Absolutna do Boga, mozna sobie po prostu daro-
wac, gdyz nie zmienia to niczego w odniesieniu do licznych wspomnia-
nych bardziej konkretnych watkow.

Mialo to jednak pewien aspekt, nad ktérym nie mozna bylo przejsé
tak tatwo do porzadku dziennego. Jezeli, powiedzmy, w swojej Nauce
logiki pisze Hegel o przechodzeniu idei logicznej w przyrode, co prze-
waznie nasuwa czytelnikowi wyobrazenie stwarzania $wiata, to choc-
by kogo$ sama sprawa malo interesowata, musi sobie zada¢ pytanie,
czy rozumie ten opis i czy sam Hegel wie, co méwi. Bo jesli jest to
zwykly betkot, to czyz warto pochyla¢ sie z uwaga nad kazdym jego
stowem z ufnoécia, ze za wszystkim, co méwi, kryje sie pelna sensu
my§l? Dlugie do§wiadczenie w zmaganiu sie z tekstem doprowadzito
mnie do przekonania, ze do Hegla mozna mie¢ pelne zaufanie: on wie,
co méwi, i nalezy to rozumie¢ literalnie, bo to, co napisat, trafia precy-
zyjnie w sedno.

Kiedy wreszcie zaczatem sam tlumaczyé¢ Hegla, koniecznoéé rozu-
mienia jego tekstu znacznie sie wzmogta, bo cho¢ wprawdzie przy lek-
turze mozna sobie bylo pewne miejsca odpuscié, to przeciez w przekla-
dzie wszystko musialo sie znalezé, a trudno przekladac, jesli sie nie
rozumie. Zreszta teksty, ktore sam przekladalem, od poczatku byty
dla mnie bardziej zrozumiate od tych, ktére czytalem po polsku. Po-
tem, gdy dokonalem nowego przekladu na polski Fenomenologii du-
cha, poznalem jedna z przyczyn tego faktu. Po prostu przektad odbie-
gal w prawie kazdym zdaniu od litery oryginatu, a te odstepstwa nie
byly oparte na doglebnej egzegezie tekstu. Zdania brzmialy wpraw-
dzie tadnie, ale zbyt czesto przektad utrudnial zrozumienie wywodu.
Zmuszony jako tlumacz do precyzyjnego rozumienia tekstu, w natu-
ralny spos6b zaczatem poruszaé na tym gruncie catkiem swobodnie,
a praca nad kolejnymi przekladami stala sie wlasciwie rutynowa, prze-
stata stanowi¢ jakiekolwiek wyzwanie.

Oznaczato to w konsekwencji, ze mysl Hegla przyswoitem sobie na
tyle, ze stala sie ona podstawa mojej wlasnej kultury myslowej, juz nie
tylko przedmiotem, ale i narzedziem — moim wlasnym podmiotowym
jasnym mys§leniem. Hegel przemieScit sie wiec w moim umys§le w stro-
ne drugiego bieguna, stal sie moim Zachodem sprzegnietym z lewa
po6tkula mézgu. I trudno sie dziwié, ze na zwolniony po drugiej stronie
obszar wtargnela nowa przedmiotowa ,ciemna” tre§é — tres¢ spoza
terenu filozofii, ezoteryka, wiedza tajemna.
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W pierwszym rzucie byla to astrologia. Przystapilem do niej tez na
zasadzie $wiadectwa ducha, zywego oddzwieku, jaki we mnie wzbu-
dzita lektura ksigzki na temat astrologii. Poszla od razu w ten kanat
wielka energia umystu i w rezultacie, zanim jeszcze postawitem i zin-
terpretowatem jakikolwiek horoskop, zanim opanowatem jej warsztat
i nabylem niezbedne do jej uprawiania pomoce, napisalem rozprawe
pt. Heglowski klucz do astrologii. Okazalo sie, ze teraz zadaniem, ja-
kie sobie stawiatem, nie bylo juz tylko wyjasnianie Hegla, ale przeciw-
nie — wyjasnianie za pomocg Hegla.

Zarazem jednak zmienilo sie radykalnie moje podejécie do filozofii
Hegla jako przedmiotu. Skoro bowiem przemiescil sie on w strone mojej
lewej pétkuli mézgowej, to w naturalny sposéb wypart stamtad to, co
znajdowalo sie tam do tej pory, czyli twardy racjonalizm, materializm,
nieche¢ do religii i dziedzin jej pokrewnych. Puscita wiec blokada w mo-
im umy§le, ktéra kazalta mi tak ustawia¢ Hegla, by przystawal on
mozliwie jak najbardziej do wspomnianego wyzej §wiatopogladu na-
ukowego, i zaczglem dostrzegac, czym jest on tak naprawde podszyty,
zwlaszeza ze sprzyjata temu sekwencja, w jakiej ttumaczyltem kolejne
dzieta Hegla.

W rezultacie z drugiego tomu Wykiadow z historii filozofii zaja-
$niata postaé Proklosa jako kogo$, komu Hegel uznat za stosowne sie
poklonié, Proklosa, ktory przyswoil sobie catg greckg mitologie i wszel-
kie dostepne jeszcze misteria i przetworzyl to w filozofie bardzo wyso-
kiego lotu. Nastepnie, z trzeciego tomu tego dziela, wylonita sie postaé
czlowieka bozego, prostego szewca Jakoba Bohmego, ktory przy ca-
lym swoim barbarzynstwie i braku wyksztalcenia, przy calej swej nie-
poradnoéci jezykowej mial wedlug Hegla znacznie glebszy wglad
w prawde niz Kartezjusz, Spinoza, czy Kant razem wzieci i od tej stro-
ny trudno mu bylo cokolwiek zarzuci¢. Podobng opinie expressis ver-
bis wypowiedzial Hegel jeszcze tylko o ciemnym Heraklicie. I na ko-
niec, po przetozeniu Heglowskich Wyktadow z filozofii religii, uznalem
po prostu za prawde to, ze filozofia Hegla jest nie tylko synteza catej
europejskiej historii filozofii, ale przetwarza w istotny sposéb ten su-
rowy material, jaki niesie z sobg religia chrzeScijanska — i ten aspekt
jego my§li ma doprawdy niewiele wsp6lnego z owa gtéwna linig rozwo-
jowa europejskiej filozofii nowozytnej, ktéra prowadzi od Kartezjusza
do Kanta i nadal jest tu i 6wdzie kontynuowana. Piszac za§ komenta-
rze do swojego przektadu Fenomenologii ducha skoncentrowalem sie
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gléwnie na tym, co poczatkowo odsuwatem na dalszy plan jako mniej
interesujace, mianowicie na jej ostatnim rozdziale na temat wiedzy
absolutnej.

Z perspektywy tych przemian mojego wlasnego stosunku do filozo-
fii Hegla nie dziwi mnie wcale, ze inni badacze Hegla moga go inter-
pretowaé zupelnie odmiennie, koncentrujac sie np. na zagadnieniach
spolecznych, na filozofii dziejow, filozofii panstwa i prawa, czyli na
sferze ducha obiektywnego, ignorujac zupelnie fakt kierowania sie
Hegla ku Absolutowi, albo tez znajdujac u niego — oczywiscie z dez-
aprobatg — ten Absolut w panstwie pruskim, zamiast w jego filozofii
jako Wiedzy Absolutnej. Tak zawezony tematycznie Hegel funkcjono-
wal w Polsce dlugo — m.in. dlatego, ze Tadeusz Kronski napisal tekst
na temat Heglowskigj filozofii dziejéw, a innych obszaréw filozofii Hegla
nie tknal. I nie moze tez dziwié, ze kto§ ogranicza sie do klasycznej
filozofii niemieckiej, do Kanta, Fichtego i Schellinga, jako jedynego
gruntu, z ktérego rozwinela sie filozofia Hegla.

Calemu temu procesowi transformacji, jakiej podlega w polu mojej
$§wiadomo&ci filozofia Hegla, towarzyszy sekwencja przedmiotéw za-
interesowania, jakie pojawiaja sie po drugiej, ,,wschodniej” stronie, jako
ciemna tre$¢ do obrébki za pomocg oreza Heglowskiego. Kolejnoéé
chronologiczna, zgodnie z ktéra po gruntownej egzegezie gnostyckie-
go objawienia Junga, pt. Septem Sermones ad Mortuos, podjalem stu-
dia nad Apokalipsg, a potem wykorzystalem te studia do opracowania
wlasnej wersji 78 kart tarota — wersji explicite chrzeScijanskiej, w kto-
rej uwzglednione zostalo zar6wno chrzescijanstwo ezoteryczne, jak
i zwykle, egzoteryczne — nasuwa przypuszczenie, ze mam sukcesyw-
nie do czynienia z coraz bardziej toporna i opornag trescia, co doprowa-
dzi na koniec do konfrontacji z polskim katolicyzmem wraz z jego Matka
Boska Czestochowska i do podjecia na nowo, w nowej sytuacji histo-
rycznej, dziela Trentowskiego i Cieszkowskiego — pod hastem ,,Hegel
a sprawa polska”.
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