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Abstract

Christian Orders in Contemporary Protestantism. Outline of the Problem
on the Example of the Female Community from Grandchamp

The article concentrates on the renewal of monastic life in the European evangelical churches
after 1945. The Reformation, initiated by the speech of Martin Luther (1483—1546), brought about
great changes in this respect, questioning the current principles of the presence of the monk’s life
in the Christian community. Criticism of religious life, formulated by the father of the Wittenberg
Reformation, was undertaken by both Ulrich Zwingli (1484-1531) and John Calvin. Until the
19th century, monasticism had not seen rehabilitation of the churches that emerged in the wake
of the Reformation. This did not mean, however, that it was completely forgotten. Due to renewal
movements, including radical Pietism, which in the 17th and 18th centuries became popular in
Protestant Europe, monastic issues returned. Eminent figures in the history of Christianity were
discovered. Their world of faith and personal experience was mediated through community life,
based on prayer rules and practices known since the time of the original church. At the same time
in France, Germany and England a return to the abandoned ways of implementing Christian life
began. The article analyses the inspiring community of Grandchamp to indicate the way tradition
in the churches deriving from the Reformation has been discovered and re-read.
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Od potowy XIX stulecia w europejskim protestantyzmie zaczely pojawiac si¢ ostroz-
ne glosy, ze nalezatoby poddac¢ rewizji radykalne odrzucenie monastycyzmu i zycia
zakonnego, ktorego nie dalo si¢ uzgodnic z programem zaproponowanym na gruncie
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wittenberskiej reformacji czterysta lat wczesniej'. Impulsy do zmiany utartych
klisz mentalnych pochodzity migdzy innymi od Serena Kierkegaarda (1813—1855)
oraz Franza Overbecka (1837-1905)*>. Wynikaly one z coraz szerszego zaintereso-
wania ewangelikow historig Ko$ciota, przede wszystkim $redniowiecznego. Her-
mann Weingarten (1834-1892), profesor uniwersytetow w Marburgu i Wroctawiu,
zaproponowal powrot do tej ,,na wiele stuleci zapomnianej tematyki’. Reformacja, za-
poczatkowana wystapieniem Marcina Lutra (1483—1546), przyniosta wielkie zmia-
ny w tym zakresie, kwestionujac dotychczasowe zasady obecnosci zycia mnisze-
go w spotecznosci chrzescijanskiej*. U kolebki my$li reformatorskiej Lutra znalazto
si¢ odkrycie cztowieka grzesznego, ktory dzigki Bozej fasce zostaje usprawiedliwiony.
Nie uczynki badz starania cztowieka o jego zbawienie stanowity centrum reforma-
cyjnego odkrycia, lecz homo sola gratia Dei iustificatus. Marcin Luter krytykowat
przede wszystkim réznorodne formy poznosredniowiecznej poboznosci, ktore byty
mu $wietnie znane z zycia w zakonie augustianow’®. Ostrze polemiki byto skiero-
wane przede wszystkim przeciwko zwyczajowi i teologicznej interpretacji Slubow
zakonnych: bezzenno$ci, ubdstwa i postuszenstwa. Stan duchowny, zgodnie z na-
uczaniem $w. Tomasza z Akwinu, byl okreslany jako wyzszy niz Swiecki. Krytyka
monastycyzmu, sformutowana przez ojca wittenberskiej reformacji, zostata podjeta
zarébwno przez Ulricha Zwingliego (1484—1531)%, jak i Jana Kalwina (1509-1564)’.
Strona katolicka, odrzucajac krytyke en bloc, wstuchiwata si¢ w nig jednak na tyle
intensywnie, ze zaczeto podejmowaé odpowiednie zmiany wewnatrz istniejagcych
zakonow badz — jak dowodzi przyktad Towarzystwa Jezusowego — tworzy¢ nowe?.

! Punktem kulminacyjnym takiego podejscia stato si¢ jednoznaczne potgpienie stanu zakonnego
w najwazniejszych wypowiedziach doktrynalnych formujacego si¢ luteranizmu, Konfesji Augsburskiej
i zwigzanych z nig dokumentach z lat 1530-1531. Por. Wyznanie Augsburskie, Artykut XXVII: O slubach
zakonnych; Obrona Wyznania Augsburskiego, Artykut XXVII: O slubach mniszych; Artykuly szmalkaldzkie,
Artykut XIV: O Slubach mniszych, [w:] Ksiegi wyznaniowe Kosciota luteranskiego, Bielsko-Biata 1999,
s. 156-168; 313-322; 356.

2 Por. F. Biot, Communautés Protestantes, Paris 1961, s. 144.

3 H. Weingarten, Der Ursprung des Méonchtums im nachkonstantinischen Zeitalter, Gotha 1877, s. 2.

4 Por. B. Lohse, Luthers Theologie in ihrer historischen Entwicklung und in ihrem systematischen
Zusammenhang, Gottingen 1995, s. 45-47.

> W.E. Winterhager, Martin Luther und das Amt des Provinzialvikars in der Reformkongregation der
deutschen Augustiner-Eremiten, [w:] Vita religiosa im Mittelalter, F.J. Felten, B. Jaspert (red.), Berlin
1999, s. 707-738; V. Leppin, Martin Luther, Darmstadt 2006, s. 184—186.

¢ H. Zwingli, De vera et falsa religione commentarius (1525). Doktryng reformy w Zurychu Zwingli
przedstawil w obszernym komentarzu podsumowujacym poglady w sprawie wigkszo$ci najwazniejszych
tematow. W rozdziale poswieconym slubom zakonnym krytyka zycia zakonnego jest miazdzaca. Por.
wersje niemieckg traktatu. Zob. H. Zwingli, Kommentar iiber die wahre und falsche Religion, [w:] idem,
Schriften, Bd. 3, Ziirich 1995, s. 332-340.

7 Postawa Kalwina byla bardzo radykalna, a stan mniszy jako taki stanowil, zdaniem genewskiego
reformatora, zuchwato$¢ wobec Boga. Por. D.C. Steinmetz, Calvin and the Monastic Idea, [w:] P.A.
Dykema, H. Obermann, Anticlericalism in Late Medieval and Early Modern Europe, Leiden 1993,
s. 605-616.

8 Por. istotna prac¢ niemieckiego franciszkanina: H.M. Stamm, Luthers Stellung zum Ordensleben,
Wiesbaden 1980, s. 6-9 oraz amerykanskiego historyka reformacji: D.C. Steinmetz, Luther and Loyola,

[w:] Ignatio de Loyolay su tiempo. Congreso Internacional de Historia (9—13 Setiembre 1991),J. Plazaola
(red.), Bilbao 1992, s. 791-800.
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Ofensywa reformatorow, skierowana przeciwko monastycznej formie realizacji
chrzes$cijanskiego powotania, wynikata przede wszystkim z naocznego ogladu sytu-
acji panujacej w X VI wieku i z odrzucenia powszechnych naduzy¢, ktore pigtnowano
nagminnie. Nie znaleziono ostatecznie zadnych argumentdw za gruntowng zmiang
tej formy zycia chrzescijanskiego, mimo ze — jak wykazali badacze XX stulecia —
podejscie samego Marcina Lutra do kwestii zycia monastycznego byto duzo bardziej
zroznicowane, niz si¢ to jego wspotczesnym wydawato’. Nie zauwazano, przy
catym katalogu zarzutow wobec zakonow, ze zycie mnisze kobiet i mezczyzn zaw-
sze podlegato reformie i podja¢ ten trud nalezato, aby transformacja Ko$ciota byta
wiarygodna'®. Na potrzebe istnienia takiego projektu zwracata uwage na przyktad
Caritas Pirckheimer (1467—1532), uczona przeorysza i humanistka, bronigc swojego
konwentu klarysek przed rada miejska Norymbergi, ktora chciata go zlikwidowac!!.
Zakony staty si¢ niechcianym dzieckiem nowego rozumienia Ko$ciota. Nie szu-
kano pozytywnych rozwigzan, odrzucajac zastane struktury. Negatywna opinia na
temat monastycyzmu towarzyszyla takze refleksji Filipa Melanchtona (1497-1560),
lecz — jak zauwaza Wilhelm Maurer — najblizszy wspotpracownik Lutra zdawat sobie
doskonale sprawe z ogromnego wktadu zakonow w rozwoj szkolnictwa i oSwiaty'?,
dlatego podjat si¢ przejecia pozytywnych wzorcoéw i ich integracji z nowym, Swiec-
kim ksztalceniem, na bazie doktryny ewangelickiej'.

Do XIX wieku monastycyzm nie doczekat si¢ rehabilitacji w Ko$ciotach wyros-
tych na gruncie reformacyjnym. Nie znaczylo to jednak, ze calkowicie o nim zapo-
mniano. Za sprawg ruchow odnowy, miedzy innymi radykalnego pietyzmu, ktory
w XVII 1 XVIII stuleciu rozprzestrzenit si¢ w protestanckiej Europie, kwestie mona-
styczne powrdcity. Odkrywano wybitne postaci w dziejach chrzescijanstwa, ktorych
$wiat wiary 1 osobiste doswiadczenie byly zaposredniczone przez zycie wspolnoto-
we, oparte na regule i praktykach modlitewnych znanych od czasow Kos$ciota pier-
wotnego. Wspomina o nich, bardzo krotko, migdzy innymi Johann Heinrich Reitz
(1655-1720), ktorego siedmiotomowe wydanie almanachu biograficznego Historia
odrodzonych (Historie der Wiedergeborenen)' cieszyto si¢ duzg popularno$cig's.

* U. Kopf, Martin Luther als Monch, [w:] idem, Monastische Theologie und Protestantismus.
Gesammelte Aufsdtze, Tibingen 2018, s. 376-394.

10" Ibidem, s. 391.

" Por. M. Grzywacz, Mulieres religiosae. Pigkno Zycia jako element zakonnych zapiskéw auto-
biograficznych kobiet, [w:] Fenomen pigknego zycia, M. Jankowska, S. Nizinski (red.), Poznan
2011, s. 257-267.

12 W. Maurer, Der junge Melanchton, Bd. 2: Der Theologe, Gottingen 1969, s. 139—140.

13 Ibidem, s. 230-232.

4 J.H. Reitz, Historie der Wiedergebohrnen / Oder Exempel gottseliger / so bekannt- und benannt-
als unbekannt- und unbenannter Christen [ ...], Berleburg/Idstein 1717—-1730. Pelnego wydania dokonat
ponownie Hans-Jiirgen Schrader, Tiibingen 1982.

15 Popularnego pisarza wspomnial w tym kontekscie biblista z uniwersytetu krolewieckiego Her-
mann Olshausen (1796-1839) w ksiazce Ein Wort iiber den tieferen Schrifisinn, Konigsberg 1824,
s. 4. Za pierwszych mnichéw uznawal Reitz terapeutow, o ktorych wspomina Filon Aleksandryjski
(10 p.n.e.—40 n.e.) w swoim dziele De vita contemplativa. Nie wiedzac, ze w tym przypadku chodzito
0 monastyczng wspolnote wewnatrz hellenistycznego judaizmu, Reitz pisat o ¢wiczeniach duchowych
i ubdstwie.
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Bez monastycyzmu nie wyobrazat sobie Ko$ciota ewangelickiego jeden z najciekaw-
szych mistykow reformowanego protestantyzmu Gerhard Tersteegen (1697—1769).
Odnoszac si¢ do czasow reformacji, sformutowat ostra opinig:

Jak wiadomo, niektorzy protestanccy teologowie byli zdania, ze w okresie reformacji nalezato
klasztory zreformowac, a nie likwidowac. Ja posung si¢ dalej: gdyby klasztory zreformowano
wtedy, tak jak to czynita Teresa [§w. Teresa z Avila (1515—1582), mistyczka, reformatorka za-
konu karmelitanskiego — M.G.], nigdy by do tego nie doszto'®.

Wywodzacy si¢ z pietyzmu Tersteegen zawsze wskazywal na ogromna warto$é¢
$wiata wewngtrznego i bezposredniej relacji podmiotu do Boga. Przytaczajac
przyklady ,.Swietych dusz” (Heilige Seelen) z dziejéw chrzescijanstwa, autor
nawigzywal do czasow sprzed schizmy zachodniej, pozostajac na gruncie protes-
tanckim!”. Tersteegen byt nie tylko bardzo znanym nauczycielem zycia duchowego,
lecz takze historykiem, z pasja poszukujacym zyciorysow i inspirujacych przyktadow
0s0b, ktore catkowicie poswigcity si¢ Bogu. Tersteegen przypomniat posta¢ karmeli-
ty bosego, brata Wawrzynca od Zmartwychwstania (1614—1691)!3. Brat Wawrzyniec
(wl. Nicolas Herman) zaliczany jest obecnie do najswigtszych postaci Karmelu.
Walczacy na frontach wojny trzydziestoletniej zotnierz doswiadczyt wszystkich jej
okropnosci. Jego zycie przemienito si¢ pod wptywem mistycznej wizji, gdy ujrzat
suche, ogotocone drzewo, ktore nagle ozyto i1 okryto si¢ lis¢mi. Od tej pory Nicolas,
przekonany o statej obecnosci Boga w zyciu cztowieka, starat si¢ zy¢ tak, by w kazdej
chwili w niej trwacd: ,, Trzeba stale si¢ przyktada¢ do tego, aby nasze dzialania wszyst-
kie bez réznicy byly sposobem na przebywanie z Bogiem”. Przez czterdziesci lat,
jako kucharz i szewc, brat Wawrzyniec wykonywat najprostsze zadania w podpary-
skim klasztorze karmelitow. Opinia $wigtosci otaczata tego skromnego cztowieka.
Zbierano, gtownie w srodowiskach protestanckich, jego wypowiedzi, przepisywano
zgrzebne i skromne duchowe porady, a przekazujac je, nie podawano ich autora.
Zadziwiajacg popularnos$cia cieszyt sie brat Wawrzyniec w Anglii; jego maksymy
przettumaczono w latach 17211 1741. Twérca metodyzmu John Wesley (1703-1791)
takze przedrukowywat teksty francuskiego karmelity. Przez metodystow i kwakrow
nauczanie katolika dotarfo do Ameryki Potnocnej. Cwiczenia w ,,Bozej obecnosci”
odpowiadaty wielu osobom poszukujgcym statej relacji z Bogiem. W krajach zdomi-
nowanych przez wyznania ewangelickie na przetomie XVIII i XIX stulecia zaczely
si¢ pojawia¢ grupy osob pragnacych poglebienia zycia religijnego przez wspdlng
modlitwe i adorowanie Boga. Méwiono o potrzebie praktykowania Bozej obecnosci,

16 W. Zeller, Die kirchengeschichtliche Sicht des Monchtums im Protestantismus, insbesondere bei
Gerhard Tersteegen, [w:] idem, Theologie und Frommigkeit, Bd. 2, Marburg 1978, s. 192. Tlumaczenie
wlasne. Podobne uwagi formutuje Ulrich Kopf w pracy Gerhard Tersteegen und die Frauen von
Helfta. Zur Rezeption der Helftaer Mystik im Protestantismus, [w:] idem, Monastische Theologie und
Protestantismus. Gesammelte AufSdtze, Tibingen 2018, s. 455-466.

17" Ibidem; G. Tersteegen, Auserlesene Lebensbeschreibungen Heiliger Seelen [dzieto w trzech
tomach, wydane w latach 1733—1753], ostatnia edycja Hamburg 2016.

18 Tersteegen opublikowat gldwne teksty brata Wawrzynca. Jego praca byta wielokrotnie wznawiana.
Por. idem, Allzeit in Gottes Hand, Bruder Lorenz von der Auferstehung, Metzingen 2000.
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podobnie jak brat Wawrzyniec od Zmartwychwstania, medytacji i skupienia; nieobca
byta im wrazliwo$¢ na zjawisko do§wiadczenia mistycznego'®.

XIX stulecie oznaczato w Anglii, Szkocji, Niemczech, Szwajcarii, potudniowe;j
Francji 1 Stanach Zjednoczonych czas szczeg6lnie intensywnego rozwoju i eksplo-
zji dos$wiadczen duchowych na poziomie jednostkowym i zbiorowym. W ramach
spotecznosci protestanckich wyrastaty tak zwane ruchy przebudzeniowe. Francuskie
réveil, niemieckie Erweckungsbewegung czy anglosaskie awakening oznaczaty gle-
bokie procesy odnowicielskie wewnatrz protestantyzmu, nakierowane na porzucenie
skostniatych praktyk na rzecz odnowy zycia wewnetrznego z inspiracji Ducha Swig-
tego 1 lektury Biblii®. Okres przebudzeniowy oznaczal na powrot podjecie tematu
zycia monastycznego 1 wspolnotowego wewnatrz europejskiego ewangelicyzmu.
Mimo ze wspomniany na wstepie artykut Hermanna Weingartena?' dotyczyt zycia
mniszego we wezesnym chrzescijanstwie, a autora spotkata za to fala krytyki, to jed-
nak postawione przez niego pytania budzily emocje nie tylko wsréd gabinetowych
uczonych?,

Weingarten dotkngt problemu, ktorego pojawienie si¢ w nastepnych dziesigcio-
leciach stanowito zarzewie dyskusji, takze i dlatego, ze zmiany spoteczne wymuszaty
rozwigzania, ktore przywracaly w szczatkowej formie zorganizowane zycie wspol-
notowe kobiet. Poszerzanie aktywnosci spotecznej KoSciotow, rozwoj diakonii
jako dzieta pomocowego bliznim doprowadzily do odnowienia w protestantyzmie
powotania kobiecego w urzgdzie diakonisy?. Ewangelickie siostry mitosierdzia
obecne w spotecznosciach od potowy XIX stulecia tworzyly wspolnoty zycia
1 pracy na rzecz chorych, ubogich i potrzebujacych. Istniaty jednak grupy, ktore nie
praktykowaty jeszcze stalego vita communis, lecz na bazie wypracowanej reguty
funkcjonowaty na zasadzie regularnych kontaktow, spotkan i podejmowanych
zobowigzan, na przyktad modlitwy za cztonkow, wspdlnego lekcjonarza, medytaciji
biblijnych itp. Powstanie ruchu diakonackiego byto odpowiedzig na bardzo konkretng
sytuacj¢ i potrzeby spoteczne. Praca kobiet na rzecz chorych, ubogich, bezdomnych
okazata si¢ potrzeba chwili. Feba, przywotywana przez apostota Pawta w Liscie do
Rzymian (16,1), okreslana w teksScie jako didkonos, petita funkcje kierowniczg
w gminie chrzescijanskiej w Kenchrach*. Poczatkowo pomysty pastora Theodora
Fliednera (1800-1864) — skierowane pod koniec lat trzydziestych XIX stulecia do

19 Por. S. Fanning, Mystics of the Christian Tradition, New York 2001, s. 190-202.

2 Por. pionierska prace w kwestii relacji genewskiej odnowy religijnej, protestantyzmu konty-
nentalnego i Wielkiej Brytanii: K.J. Stewart, Restoring the Reformation. British Evangelicalism and the
Francophone Réveil 1816—1849, Bletchley 2006.

2l Por. H. Weingarten, op. cit. (Separatdruck).

2 Jbidem, s. 6.

% Por. Kosmos Diakonissenmutterhaus: Geschichte und Geddchtnis einer protestantischen
Frauengemeinschaft, U. Gause, C. Lissner (red.), Leipzig 2005; S. Késer, Denn Diakonisse darf
kein Alltagsmensch sein. Kollektive Identititen Kaiserswerther Diakonissen: 1836—1914, Leipzig
2006; U. Gause, Tochter Sareptas. Diakonissenleben zwischen Selbstverleugnung und Selbstbehauptung,
Leipzig 2019.

2% A. Hentschel, Diakon — Diakonin, Das wissenschaftliche Bibellexikon im Internet, Mai 2011,
http://www.bibelwissenschaft.de/stichwort/59458/ [dostep: 18.07.2020].
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kobiet niezameznych, aby zechciaty poswigci¢ si¢ pracy pielggniarskiej w szpitalach,
domach opieki, wigzieniach — traktowano jako przejsciowa nowinke*. Przy$wiecato
jej zaakcentowanie indywidualnej i silnej motywacji religijnej do podjecia takiej
formy zycia, bedacej jednoczesnie na tyle elastyczng i otwarta, ze znalazta dosc
szybko wsparcie spoteczenstwa. W 1861 roku ruch z Kaiserswerth, bo tak trzeba go
okresli¢, skupiat 336 sidstr w Niemczech i krajach europejskich o duzej diasporze
niemieckoje¢zycznej?. Nalezaty do nich takze obszary dawnej Polski, migdzy innymi
zaboru pruskiego?’.

Spoteczne zapotrzebowanie na aktywno$¢ kobiet wigzalo si¢ takze ze zmieniaja-
cym si¢ podej$ciem do poboznosci i duchowosci, ktore stanowilo jedng z mozliwych
chrzes$cijanskich odpowiedzi na ogrom przemian gospodarczych, politycznych i spo-
tecznych, ktore objely wowczas catg Europe. Podobne zjawiska mozemy zaobserwo-
wac wlasciwie we wszystkich krajach i denominacjach religii chrzescijanskiej. Wy-
réznikiem tamtej epoki bylo dowartosciowanie kategorii do§wiadczenia, z ktérego
wyrastato zaangazowanie oraz praca dla Kosciota i spoteczenstwa. Doswiadczenie
rozumiane jako przestrzen wewnetrzna, w ktorej wydarza sie relacja cztowieka z soba
samym, a takze z Bogiem. Z tej perspektywy aktywna codzienno$¢ stanowita kry-
terium weryfikacyjne — osoby uznawane w swoim powolaniu za autentyczne mogly
wiele osiggnaé. Mowi sig, ze wiek XIX to historia wsparcia bliznich, ktorg na pozio-
mach instytucjonalno-administracyjnych budowali m¢zczyzni, lecz bez kobiet 1 ich
aktywnego uczestnictwa realizacja projektu bytaby skazana na niepowodzenie®. Do
dzi$§ diakonisy funkcjonuja w wigkszosci krajow, w ktorych obecny jest ewangeli-
cyzm. Specyficznie, w zalezno$ci od uwarunkowan lokalnych, zmienia si¢ ich ubior,
sposob formacji i zycia, lecz idea nadal pozostaje taka sama. W takim diakonacie
upatruje si¢ pierwotnej formy odnawiajacego si¢ protestanckiego zycia zakonnego®.

Krytyczne pytania o reformacyjne dziedzictwo i pierwsze
wspdlnoty zycia duchowego

Istotny krok na drodze do uksztattowania si¢ pierwszych wspdlnot monastycznych
stanowita refleksja w obszarze teologii akademickiej. Jako jeden z pierwszych zabrat
w tej kwestii glos Friedrich Heiler (1892—-1967), wybitny religioznawca 1 teolog,

» E. Schmidt-Schell, Herr, Du hast uns gerufen. Wegbereiterinnen der Diakonie, Bad Wildbad 2016,
s. 11-12.

% S, Koser, op. cit., . 99.

27 Por. M. Wojtczak, ,, Diakonissenanstalt” w Poznaniu. Od Zagérza do KonigsstrafSe, ,,Ecclesia.
Studia z Dziejow Wielkopolski” 2009, t. 4, s. 167—188.

2 M. Cordes, Diakonie und Diakonisse. Beitrdge zur Rolle der Frauen in kirchlicher sozialer Arbeit,
Hemmingen 1995, s. 16.

¥ Zagadnieniem czekajacym na opracowanie pozostaje likwidacja diakonatow w krajach dawnego
obozu komunistycznego. Dokonywata si¢ najczgsciej w ramach zwalczania wszelkich wpltywow
religii na spoteczenstwo. W ten sposob usunigto diakonisy na Wegrzech, w Czechostowacji i Rumunii.
Niektore z nich pracowaly pozniej na parafiach jako tak zwane siostry zborowe. Kontakt z dawnymi
diakonisami podtrzymywano aktywnie i nielegalnie migdzy innymi w Kaiserswerth i Bethel. Por.
A. Frickmann, S. Pfaffin, Mitten im Leben, Schwesternschafi im Wandel, Bielefeld 2008, s. 62-63.
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profesor uniwersytetu w Marburgu®®. Heiler czgsto glosit teze, ze nalezy dokonac
przegladu catosci depozytu historycznego luteranizmu i zapyta¢ wprost, czy wszyst-
ko, co przyniosta reformacja, byto zasadne. Heiler wpisywal si¢ w juz istniejace
tendencje wewnatrz luteranizmu niemieckiego, okreslanego mianem ruchu
wysokokoscielnego (hochkirchliche Bewegung)®'. Nawigzujagc do doswiadczen
niepodzielonego Kos$ciota zachodniego, do ewangelicyzmu zaczgto przywracac
zapoznane instytucje, formy duchowosci, trwajace w nim od X VI stulecia i drzemiace
na obrzezach. W swoim stynnym wyktadzie z Magdeburga, ktory marburski profesor
wyglosit 1 grudnia 1925 roku na kongresie ruchu wysokokoscielnego, nawotywat
do przywrdcenia ottarza z pelna obecno$cig Chrystusa eucharystycznego do cen-
trum luteranskiej §wiatyni. Bylby to wyraz, jak pisat Heiler, ,,tacznosci luteranizmu
z Koéciotem anglikanskim, rzymskim i Ko$ciotami orientalnymi*.

Kolejnym krokiem na drodze ku powrotowi zakonéw do przestrzeni ewangelic-
kiej w Niemczech byto powotanie Bractwa Swigtego Jana (Johannes Bruderschaft)®
w roku 1929 i ewangelickich tercjarzy franciszkanskich dwa lata pdzniej. Koryfeusz
protestanckich historykow Kosciota Adolf von Harnack (1851-1930) uznal wysta-
pienie cztonkoéw ruchu wysokoko$cielnego za niewybaczalny atak na Kos$cioty refor-
macyjne. W odpowiedzi Heiler napisat: ,,Tak, to wszystko, co robimy, jest katolickie
[czyli powszechne — dop. M.G.] i sigga poczatkow Kosciota. Ale duch, ktory czuwatl
nad stworzeniem naszego programu, jest czysto ewangelicki. Naszym mottem sto-
wa z listu do Kolosan 3,11 «Wszystkim we wszystkich [jest — M.G.] Chrystus»”*.
Powotane do zycia grupy modlitewne uzyskaty wymiar instytucjonalny na podsta-
wie prawa o stowarzyszeniach. Czesto ich stosunek do Kosciota instytucjonalnego
byl bardzo napiety. Bylo jednak wielu duchownych luteranskich pragnacych tego
typu odnowy?. Struktura organizacyjna bractw okrzepta i przyjeto si¢ nazywanie ich
wspolnotami zycia duchowego. Najbardziej znang tego typu wspdlnota jest Brac-
two Michata (Michaelsbruderschaft), ktore wylonilo si¢ z tak zwanego ruchu

3 Por. K. Goldammer, Ein Leben fiir die Erforschung der Religion. Friedrich Heiler und sein
Beitrag zur Aufgabenstellung und Methodik der Religionswissenschaft, [w:] Inter Confessiones. Beitrdge
zur Forderung des interkonfessionellen und interreligiosen Dialogs. Friedrich Heiler zum Geddchtnis
aus Anlass seines 80. Geburtstages, A.M. Heiler (red.), Marburg 1972, s. 1-16.

3UF. Heiler, Evangelisches Hochkirchentum, [w:] Una Sancta. Ein Ruf an die Christenheit,

,Zeitschrift des Hochkirchlich-Okumenischen Bundes” 1926, Bd. 2, s. 128—153.

32 Ibidem, s. 130.

33 Impulsem do powotania bractwa okazaly si¢ takze ogloszone przez hamburskiego duchownego
Heinricha Hansena (1861-1940) tezy o odnowie luteranizmu, noszace prowokacyjny tytut Stimuli et
clavi (Oscienie i gwozdzie, nawigzanie do Koh 12,11). Opublikowane w jezyku tacinskim i niemieckim
z okazji 400-lecia jubileuszu reformacji postulaty poddawaty krytyce catos¢ dorobku niemieckiego
ewangelicyzmu. Wystapienie Hansena spotkalo si¢ z fala agresji, lecz dyskusji nie udalo si¢ juz
zatrzymac. Por. H. Kriiger, Zur Vorgeschichte der 95 Thesen von Heinrich Hansen, ,Nordfriesisches
Jahrbuch” 1989, Bd. 25, s. 43-51.

3 F. Heiler, Neue Wege zur Einen Kirche, Miinchen 1963, s. 24.

3% Glowne wyznaczniki duchowosci proweniencji luteranskiej: por. M. Hintz, Glowne rysy duchowosci
ewangelickiej — nurt luteranski, ,,Przeglad Religioznawczy” 2012, nr 2, s. 145-156.
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z Berneuchen (ruch barnowiecki), ktoérego celem byto przezwyciezenie wptywow
oswieceniowych na liturgi¢ Kosciotéw ewangelickich.

W protestantyzmie reformowanym?®’ idee powrotu do monastycyzmu pojawity
si¢ wczesniej niz w Niemczech. Propagowano je gtownie na obszarach Francji
i frankofonskich kantonach Szwajcarii; podobne glosy dato si¢ zauwazy¢ takze
w Alzacji*®. Za odnowiciela reformowanego monastycyzmu uznaje si¢ pastora Wil-
freda Monoda (1867-1943)*. Grupa modlitewna ,,Straznikow” (Veilleurs), zatozona
w 1923 roku w Paryzu, stanowila pierwowzor dla dzialan podejmowanych miedzy
innymi przez Friedricha Heilera. Mottem przy$wiecajacym powstawaniu tej wspol-
noty zycia duchowego byly stowa zaczerpnigte z Ewangelii §w. Mateusza (26,41):
,»Czuwajcie 1 modlcie si¢, abyScie nie ulegli pokusie”. Sympatycy i zwolennicy
zaczeli si¢ spotyka¢ w szerokim kregu — i takze to bylo novum — ekumenicznym.
Modlili si¢ wspoélnie nie tylko chrzescijanie roznych denominacji protestanckich, ale
takze prawostawni i pojedynczy katolicy*. W ciggu nastepnych lat coraz silniejsze
stawaly si¢ glosy postulujace ustabilizowanie dziatalno$ci modlitewnej. Pojawity
si¢ pojecia do tej pory nieznane: rekolekcje 1 dni skupienia. Grupa ta zache¢cala
wszystkich chrzescijan do wiaczenia ¢wiczen do swojego duchowego rytmu zycia
jako sposobu zblizenia si¢ do Boga. Veilleurs wyznawali ide¢ gloszaca, ze wspol-
nota chrzescijan zyjacych razem wedlug nauk Chrystusa w modlitwie, stuzac so-
bie nawzajem oraz innym ludziom, moze stanowi¢ $wiadectwo prawdy oraz nie-
zrownanej warto$ci ptynacej z przestania Chrystusa*'. W dzieto pastora Monoda
byly bardzo zaangazowane francuskie ewangeliczki. Dzigki nim powstato kilka
wspolnot, z ktérych na przyktad w Pomeyrol (Francja) czy Grandchamp (Szwaj-
caria) uformowaly si¢ w nastepnych dziesiccioleciach zgromadzenia zakonne
o charakterze monastycznym. Kobiety staraly si¢ uksztattowaé odrgbng duchowosc,
ktéra pozwolitaby im bardziej poswigcac si¢ Bogu. Aby osiagnaé te cele, taczyly
si¢ w mate grupy, wpisujac si¢ od potowy XIX wieku swoimi poszukiwaniami
w szeroki nurt nie tylko spotecznej emancypacji, lecz przede wszystkim odkrywania
zapomnianych, a tak bardzo podstawowych potrzeb cztowieka — ciszy i modlitwy
w skupieniu*?. Kobiety, ktore miaty do tego odpowiednie $rodki, nalezaty do klas

% Das Berneuchener Buch. Vom Anspruch des Evangeliums auf die Kirchen der Reformaton,
Hamburg 1926 [reprint wydrukowany w 1976 roku w Darmstadt].

37 Nie referuj¢ tu cato$ci problematyki, zainteresowanych odsytam do przegladowego opracowania:
por. R.M. Leszczynski, Duchowosé ewangelicko-reformowana, ,,Studia Religiologica” 2014, nr 1, s. 1-15.

¥ M. Cornuz, Le protestantisme et la mystique: Entre répulsion et fascination, Genéve 2003, s. 16-17.

3 Wilfred Monod byt absolwentem protestanckiego fakultetu teologicznego w Montauban, pastorem
w Paryzu i profesorem teologii praktycznej. Jego nadzwyczajna aktywnos¢ charakteryzowata si¢ silnym
polaczeniem elementéw socjalizmu chrzescijanskiego z poszukiwaniem jednosci w rozbitym chrzescijan-
stwie oraz zrodet, ktore pozwolityby ozywi¢ skostniala poboznos¢. Por. L. Gagnebin, Christianisme spiri-
tuel et Christianisme social, la prédication de Wilfred Monod, Paris 1987.

4 Fraternite Spirituelle des Veilleurs, http:/fraternite-spi rituelle-des-veilleurs.org [dostep:
20.03.2020].

4 M. Clément, Un monachisme protestant? Spiritualités et régles de trois communautés protestantes
en France: Reuilly, Pomeyrol, Villeméjane, Paris 2012.

42 S. Mours, D. Robert, Le protestantisme en France du XVIlle siécle a nos jours (1685-1970), Paris
1972, s. 46-51.
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uprzywilejowanych; miaty zapewnione bezpieczenstwo finansowe i zostaty zain-
spirowane ruchem Réveil oraz polaczonymi z nim instytucjami, takimi jak Ecole
Vinet w Lozannie. Owo prywatne liceum w Szwajcarii, utworzone w 1839 roku,
stanowito zalazek ksztatcenia kobiet otwartych na wspotczesny $wiat, $wiadomych
swojej wartosci 1 kompetencji. Niektoére poczynania dyrekcji budzity zdziwienie
i nieche¢ otoczenia, na przyktad zenski chor szkolny wykonywat piesni z repertuaru
cerkiewnego. Wazne byly przyjaznie i relacje, z ktorych pozniej wytonity si¢ inic-
jatywy pozwalajace na relekture chrzescijanskiego sposobu dziatania.

Poczatki wspdlnoty monastycznej w Grandchamp (1944-1963)*

Trzy kobiety: Héléne Laufer Gautier (1882-1959)*, Genevieve de Lacroix Micheli
(1883-1961) oraz Marguerite de Beaumont* (1895-1986) rozwinely gleboka przy-
jazn, ktora doprowadzita do powstania pierwszej wspdlnoty zakonnej w ramach
szwajcarskiego Kosciota Reformowanego. Po wielu latach owocnego wspotdziatania
przyjaciotki postanowity ostatecznie skupi¢ si¢ na tworzeniu przestrzeni, w ktorej
moglyby si¢ odbywac¢ rekolekcje w ciszy 1 milczeniu dla szerszej grupy kobiet
z kregow ewangelickich. Pierwsze takie wydarzenie nastapito w roku 1931. Dwa lata
weczesniej, w 1929 roku, Antoinette Butte*, zatozycielka zenskiej wspolnoty w Pomey-
rol, zaczgta zapraszac na ciche rekolekcje w niewielkim domu pod Paryzem. W roku
1930 Genevieve Micheli*’, wdowa z trojgiem dzieci, przeprowadzita si¢ do stolicy
Francji 1 nawigzata tam inne znajomosci, ktore okazaty si¢ istotne dla przysztosci.
Modlita si¢ w Oratoire, kaplicy protestanckiej, w ktorej Wilfred Monod glosit kazania;
dotaczyla takze do Veilleurs. W grupie ,,Straznikow” poznata Antoinette Butte, ktora
w 1929 roku otworzyta dom rekolekcyjny w Saint-Germain-en-Laye. Pastor Monod
wprowadzit Genevieve Micheli do srodowisk ekumenicznych, zapoznajac ja miedzy
innymi z Paulem Evdokimovem (1901-1970)* oraz zakonnicami katolickimi z kregow
benedyktynskich. Zaproszenie wyjasniato, ze rekolekcje sa przeznaczone dla kobiet
w wieku od czterdziestu do sze§édziesigciu pigeiu lat i beda polegaé na ,,dniach ciszy,

4 Rozwijam tu watki zarysowane szczatkowo we wstepie do polskiego wydania ksigzki przeoryszy
Grandchamp, s. Minke de Vries. Por. M. de Vries, Owoce laski. Ekumeniczne doswiadczenie wspolnoty
z Grandchamp, tham. i wstgp M. Grzywacz, konsultacja ttum. M. Kapis, Poznan 2017, s. 2—4.

4 Wspotpracowat z nig syn Wilfreda Monoda, Theodore, takze zaangazowany w dzialalno$¢

Straznikow”. Por. N. Vray, Théodore Monod, une vie spirituelle, Paris 2004.

4 Biogram Marguerite de Beaumont: zob. Historisches Lexikon der Schweiz, https://hls-dhs-dss.ch/
de/articles/011034/2004-05-06/ [dostep: 15.03.2020].

4 Biogram Antoinette Butte: zob. Dictionnaire biographique des protestants frangais de 1787 a nos
jours, t. 1, P. Cabanel (red.), Paris 2015, s. 528.

47 Biogram Geneviéve Micheli: zob. Historisches Lexikon der Schweiz, https://hls-dhs-dss.ch/de/
articles/045464/2010-01-14/ [dostep: 15.03.2020].

“ Por. $wiadectwo zony Paula Evdokimova: zob. G. Micheli, Une vocation de Femme, Lausanne
1996, s. 16.
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przemyslen i zycia z Chrystusem”. Tematem byta mitos¢ Boga ukazywana ludzko$ci
na przestrzeni wiekow, takze poprzez Chrystusa i jego Smier¢.

W pazdzierniku, nadal rozmyslajac o rekolekcjach, Genevieve poinformowa-
ta Marguerite, ze rozmawiata na ten temat z czlonkinig Veilleurs, Anoinette Butte,
w Saint-Germain-en-Laye ,,w matej kapliczce, tak ubogiej i bez cienia watpliwos$ci
franciszkanskiej. [...] Veilleurs spotkali si¢ tam w niedzielg — prawdziwa wspolnota
duchowa™". Genevi¢ve, Marguerite i pozostale Responsables, w tym Amy Bovet,
organizowatly rekolekcje przez wiele lat. Za kazdym razem Mathilde Bovet udostep-
niata im w tym celu miejsce w Grandchamp. Tematy rekolekcji brzmiaty miedzy
innymi: Bdg jest Swiatlem (1932) czy Krélestwo Boze jest w tobie (1933). Geneviéve
nalegata na ,,jak najmniej stoéw, duzo ciszy, modlitwy i kontemplacji Chrystusa”.
Tego roku Geneviéve poprosita Marguerite, aby ta wyglosita mowe o §wietym Fran-
ciszku z Asyzu: ,,Bytoby wspaniale zacza¢ nasze rekolekcje od Swietego Franciszka.
Chcemy przeciez, aby byty one bardzo proste, zarliwe, pokorne i radosne — przepet-
nione duchem franciszkanskim™>',

Duza popularno$¢ tych rekolekcji sprawita, ze ,,szybko zaczeto wspominaé
o ustanowieniu statego miejsca, ktoére mogloby stuzy¢ Kosciotom jako szeroko ro-
zumiane zrodto odnowy «poprzez milczenie, medytacje i modlitwe». Wybor padt
na sierociniec w Grandchamp, nazywany szpitalem. Podczas poswigcenia budynku
pastor Marc Du Pasquier wygtosit kazanie o «domu, do ktérego wstapit Jezus». Po
odmowieniu o$miu blogostawienstw i positku z chleba i ryb Marguerite odczytata
fragment Biblii mdéwigcy o rozmnozeniu chleba i ryb przez Jezusa (J 6,1-14)"%2,

Dom rekolekcyjny okazat si¢ sukcesem i przyciagat co roku wiecej kobiet. Z tego
wzgledu trzeba byto zadbac o lepszg infrastrukture i odpowiedni przekaz informacji —
rozbudowano budynek, zadbano tez o ogrody. Przygotowano zeszyty zawierajace
praktyczne informacje oraz esej na temat cichych rekolekcji. Kazdego roku dowia-
dywaty sie czego$ nowego o prowadzeniu ¢wiczen duchowych: ,,Doswiadczenie po-
kazalo nam, ze bez Niego nie mozemy zrobi¢ nic. Niezbedne jest powierzenie Bogu
kazdej duszy, ktora tu wchodzi [...]. Kazdy gos$¢ powinien by¢ witany jak sam Jezus
1w jego imieniu”%,

Od 1940 roku rekolekcje zaczely przyciagga¢ miodych ludzi poszukujacych
swojej duchowosci. Posrdéd nich znalazt si¢ takze Roger Schutz (1915-2005),
ktory poszukiwal drdég stworzenia wiasnej wspdlnoty, odnajdujac ostatecznie
swoje powolanie w Taizé. O tych wydarzeniach przypomniata siostra Minke de
Vries (1929-2013), przeorysza zgromadzenia Grandchamp w latach 1970-1999:

,»Irzeba po prostu wierzy¢ w calg te odnowe, ktéra teraz w naszych mrocznych
czasach nastgpi. Mysle, ze idea pana Schutza jest pickna, i wierze, ze jest Zywotna
i z pewnoscia jest dzielem woli Bozej. [...] Nie ma jeszcze do$wiadczenia, ale jest

4 Retraites 1931 [Archiwum Grandchamp], kwerenda autorska z 2015 roku; G. Micheli, op. cit.,
s. 22.

30 Ibidem, s. 23.
U Ibidem, s. 16.
32 Ibidem, s. 20.
3 Ibidem, s. 31.
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juz tam natchnienie”*. W marcu 1944 roku Geneviéve Micheli, za zgoda swoich
dorostych juz dzieci, zostata w Granchamp na stale. Dotgczyly do niej jeszcze cz-
tery wspolsiostry. Pierwsze §luby — czasowe — odbyly si¢ w 1952 roku®. W roku
1955 w Grandchamp mieszkato dwanascie siostr 1 kilka nowicjuszek. Wspolnota
zaznaczyla tez swoja obecnos¢ daleko poza granicami wioski, a kontrowersje
wynikajgce ze sktadania przyrzeczen w formie zobowigzan budzity ogromne emocje
wérod ewangelikow nie tylko w Szwajcarii. Wrocito napigecie — obecne u zarania
reformacji — czy mnisze zycie ma by¢ lepsze, inne niz pozostatych wyznawcow
i wyznawczyn Chrystusa®. Z podobnymi problemami zetknety si¢ takze inne grupy,
dlatego trzy zgromadzenia: Taizé, Pomeyrol i Grandchamp podpisaty w 1953 roku
porozumienie o jedno$ci §wiadectwa, wzajemnym wsparciu i solidarnos$ci miedzy
tymi wspolnotami, ktore dzielily ze soba powotanie i zasady®’. Nie mowiono odtad
o Slubach, lecz o przyrzeczeniach i zobowigzaniach, przyjmujac podejscie antropo-
logiczne Kosciotow wyrostych z reformacji — wspodlnoty nie sa ,.kuzniami elit”,
wyrastajg z nauczania o powszechnym kaplanstwie wszystkich wiernych. Tak jak
inni chrzescijanie i chrzescijanki podejmujacy zobowigzanie do wspdlnego zycia,
nie r6znig si¢ od ,,innych grzesznikéw potrzebujacych Bozego zbawienia i zyjacych
z przebaczenia i pojednania w Chrystusie”,

Bardzo waznym aspektem formujacym protestancki monastycyzm byto doswiad-
czenie Il wojny $wiatowej, przepracowanie ran zadanych spoteczenstwom i jednost-
kom. Szczegdlng rolg odegrato w tym wzgledzie swiadectwo Dietricha Bonhoeffera
(1906—-1945), najbardziej rozpoznawalnego teologa ewangelickiego XX wieku 1 mg-
czennika za wiar¢ okresu III Rzeszy. Odnowa zycia mniszego nie stanowila glow-
nego celu refleksji naukowej czy praktyki berlinskiego docenta, lecz jej praktyczny
wymiar wynikat z okresu ,,walki ko$cielnej” (Kirchenkampf). Stynna po wojnie tak
zwang wspolnote finkenwaldzka (dzi$ Szczecin-Zdroje), okreslano czesto jako wzor
przysztych zgromadzen zakonnych. Warto jednak zaznaczy¢, ze w zatozeniu byto to
zreformowane seminarium kaznodziejskie (Predigerseminar), ktére w warunkach
opresji totalitarnej miato ksztattowa¢ duchowos¢ przysztych kandydatow do urzedu
duchownego, jesli podejmowali ryzykowng decyzje o pozostaniu w Kosciele Wy-
znajacym (Bekennende Kirche). Efektem takiej formacji miata by¢ grupa oddanych
teologdw, ktorzy potrafiliby si¢ sprzeciwi¢ nazistowskiemu zawtaszczaniu Ko$ciota.
Nie szto o rozbudowane formy liturgiczne, lecz o najwyzsza koncentracje na Biblii
i modlitwie. Seminarium istniato w latach 1935-1937 i zostalo zamknigte przez Ge-
stapo. Mieszkajacy pod jednym dachem mtodzi me¢zczyzni, adepci teologii, funkcjo-
nowali na zasadach podobnych do opisanego wyzej zenskiego diakonatu. Wspdlnie
pracowali, modlili si¢, muzykowali i udzielali sig¢, jesli to byto mozliwe, w okolicz-
nych parafiach. Do§wiadczenia tego okresu Dietrich Bonhoeffer spisat w ksiazeczce

3 M. de Vries, op. cit., s. 46. Jesli nie zaznaczono inaczej, thumaczenie M.G.
55 Ibidem, s. 62.

% S. Mallinkrodt-Neidhardt, Gottes letzte Abenteurer. Anders leben in evangelischen Bruderschaften
und kommunitdiren Gemeinschaften, Giitersloh 1998, s. 38.

57 M. de Vries, op. cit., s. 70.
% S. Mallinkrodt-Neidhardt, op. cit., s. 42.
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Zycie wspélne (Gemeinsames Leben), ktora stanowita od momentu jej opublikowania
w 1939 roku najwazniejsza lekturg formujgcego si¢ ruchu monastycznego wewnatrz
europejskiego protestantyzmu®®. Powstajace po 1945 roku wspolnoty, takze Grand-
champ, podjety wlasnie takg formule swojego dziatania, aby w mozliwie skromny,
ascetyczny sposob skoncentrowac si¢ na pracy dla dobra bliznich i chwaty Boga.

Rekolekcje, dni skupienia i trwanie na modlitwie — obecna
specyfika Grandchamp

Rozejscie sie¢ wspdlnych drog trzech wspolnot nastgpito dziesiec lat pozniej. Kobiety
postanowily i§¢ inng droga niz bracia z Taizé. Jak pisze siostra Minke: ,,Miaty§my
naprawdg potrzebe ponownego odnalezienia naszych wtasnych korzeni i nowej row-
nowagi mi¢dzy obecno$cig w $wiecie a naszg oryginalng misja, ktorg byta organiza-
cja rekolekcji”®®. W szwajcarskim Sonnenhof niedaleko Bazylei powstat blizniaczy
dom rekolekcyjny. Mate grupy siostr udaly si¢ do pracy w Algierii, Izraelu czy Liba-
nie. Wyznaczajac swoja wlasng $ciezke zycia, Grandchamp inspirowato si¢ do§wiad-
czeniami innych wspolnot zakonnych, zaréwno protestanckich, rzymskokatolickich,
jak 1 prawostawnych. Warto wspomnie¢, ze we wczesnych latach dziatalnos$ci sidstr
zatozycielek Grandchamp panowata atmosfera fascynacji i ekumenicznej euforii.
W latach 1927 i 1937 odbyly si¢ Pierwsza i Druga Swiatowa Konferencja Wiary
i Ustroju, w latach trzydziestych powstat ruch Life and Work, w roku 1948 zostata
powotana Swiatowa Rada Kosciotdow (SRK), a w latach sze§édziesigtych odbyt sie
sobor watykanski II. Wspoélnota z Grandchamp zostata wigc utworzona w silnym
duchu ekumenizmu i sama miata duzy wplyw na rozwoj dziatan ekumenicznych.
Siostry wywodzg si¢ z Ko$ciotdéw reformowanych, luteranskich, metodystycznych
1 baptystycznych, jest to zatem zgromadzenie protestanckie o charakterze ekume-
nicznym®'. Laczy je $cisle okres$lona reguta monastyczna, oparta na tradycyjnym
wzorcu benedyktynskim ora et labora®. Postulat i nowicjat trwaja wiele lat (prze-
waznie 8—10), po ktorych ostatecznie siostra moze ztozy¢ zobowigzania wieczy-
ste. Zgodnie z radami ewangelicznymi siostry podejmuja si¢ zachowania ubodstwa,
czystosci 1 postuszenstwa. Rytm dnia przewiduje cztery godziny kanoniczne, czas
na modlitwe indywidualng oraz lectio divina®. Positki sg przyjmowane w milcze-
niu i tylko w niedziel¢ oraz w wazne §wigta odstepuje si¢ od tej zasady. Rozktad
dnia przewiduje modlitwe i prace. Siostry zajmujg si¢ prowadzeniem dni skupienia
1 rekolekcji, przyjmuja gosci, prowadzg pracowni¢ artystyczng i pisza ikony. Kazdy
przybywajacy do Grandchamp spotka zakonnice ubrane w habit koloru niebieskiego,
welon oraz peleryne (badz ptaszcz). Wazne uroczystosci oznaczajg zmiang stroju na
kolor biaty. Na czele wspolnoty stoi przeorysza, ktora wraz z radg siostr odpowiada

% D. Bonhoeffer, Gemeinsames Leben, Miinchen 1939 (ukazalo si¢ az trzydziesci wydan). Por.
takze polska wersja: idem, Zycie wspalne, tham. K. Wojtowicz, Krakow 2001.

0 M. de Vries, op. cit., s. 48.

¢ Dane z 31 grudnia 2019 roku.

%2 M. de Vries, op. cit., s. 63-65.

% [bidem,s. 101-111.
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za zgromadzenie. Przeorysze wybiera si¢ na dziesiecioletnig kadencje; dwa razy
w roku odbywaja si¢ tak zwane konwenty, trwajace po dwa tygodnie, w czasie kto-
rych wszystkie siostry majg prawo do wypowiedzenia si¢ na temat najistotniejszych
spraw; obowiazuja dwa jezyki komunikacji — francuski i niemiecki. Jest to o tyle
istotne, ze cztonkinie Grandchamp pochodzg z prawie wszystkich kontynentow®*.

Zgromadzenie $wiadomie przyjmuje na siebie zobowigzania i stara si¢ o ich
realizacje przez poszczegodlnych cztonkow (stad czasem bardzo dhlugie okresy
kandydackie)®. Dla organizacji dnia zaktada si¢ state godziny modlitwy, medytacji
biblijnych. Wazng role we wspdlnocie odgrywa liturgia, wypracowywana czesto na
podstawie zrddet z roznych tradycji chrzescijanskich. W odniesieniu do Grandchamp
warto zauwazy¢ na przyktad, ze siostry wykorzystuja tak zwang pierwotng liturgie
Taizé, powstala w latach pig¢dziesiatych XX stulecia, jednak pdzniej zarzucona przez
braci, ktérzy uelastycznili swoje sposoby modlitwy w taki sposob, by nawiedzaja-
cy Burgundie pielgrzymi mogli fatwiej zintegrowac si¢ ze specyfika nabozenstwa‘e.
W Grandchamp zachowano najstarsze formy liturgiczne, jakie wypracowano w Taiz¢.

Dziatanie wspolnoty w Grandchamp zostalo dostrzezone przez wickszos¢ Kos-
ciotow chrzescijanskich. Szczegdlnym wyroznieniem okazata si¢ prosba papieza
Jana Pawta II o przygotowanie tekstow medytacyjnych do nabozenstwa drogi krzy-
zowej w rzymskim Koloseum w 1995 roku. Dwadzie$cia pie¢ lat pozniej Swiato-
wa Rada Kosciotow podjeta decyzje, aby teksty i intencje modlitewne na kolejny
Tydzien Modlitw o Jednoé¢ Chrzescijan na styczen 2021 roku przygotowaly sio-
stry z tego zgromadzenia.

Réznorodnos¢ zycia mniszego we wspolczesnym ewangelicyzmie

Badacz duchowosci ewangelickiej ostatnich dwustu lat Peter Zimmerling stwierdzit,
ze po latach wzajemnej nieufnosci Koscioty lokalne przestaly kwestionowac potrzebg
funkcjonowania klasztoréw wywodzacych si¢ z ponownego odczytania i odnowy
zycia monastycznego ewangelikow®’. Pierwotne odrzucenie zastapita fascynacja,
zwlaszcza ze na obszarze samych Niemiec jest ich aktualnie okoto trzydziestu®.

Sto lat po gloszeniu przez Heinricha Hansena kontrowersyjnych tez o dzie-
dzictwie reformacji warto przypomnie¢ tre$é postulatu numer 70: ,,Zycie zakonne,
abstrahujac od jego pierwotnych wynaturzen i niedociagnie¢, stanowi dla Kosciota
dobrg instytucje i ewangelicy powinni zatroszczy¢ si¢ o jego odnowe”®. Na gruncie
wspotczesnego protestantyzmu przez ,,wspolnote monastyczng” rozumiemy grupe

4 JIbidem,s. 113-118.

¢ J. Halkenhduser, Kirche und Kommunitdt. Ein Beitrag zur Geschichte und zum Auftrag der
kommunitiren Bewegung in den Kirchen der Reformation, Paderborn 1985, s. 16.

% M. de Vries, op. cit., s. 47.

7 P. Zimmerling, Die Spiritualitit evangelischer Kommunitditen und ihre Bedeutung fiir die
Gesamtkirche, ,,Evangelische Theologie” 2001, Bd. 61, s. 441455, 448.

® Por. Kloster auf Zeit, https://www.ekd.de/kloster-auf-zeit-18755.htm [dostgp: 29.03.2020].

% Por. H. Hansen, Stimuli et Clavi — Spiefse und Ndgel, https://www.stmichael-online.de/stimuli_et
clavi.htm [dostep: 29.03.2020].
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0sob, ktore — odnoszac sie do istniejacego depozytu doswiadczen historycznych
chrzescijanskiego cenobityzmu tradycji wschodniej i zachodniej — odkryty ja na
nowo i podjety sie jej zaimplementowania na grunt protestancki. Oznacza to przyjecie
reguty dla wspolnego zycia i realizacj¢ trzech zasad praktykowanych w klasztorach
chrzescijanskich od ich zarania, ktérych formg zobowigzujaca jest: ztozenie §lubow
postuszenstwa, ubostwa (brak wlasno$ci prywatnej) oraz rezygnacja z matzenstwa.
Zatozenie wspolnoty wynika z potrzeby ,,cato$ciowej” realizacji powotania przez
osoby zainteresowane. Kierujg si¢ one Nowym Testamentem i radami ewangeliczny-
mi. Niektore z tych grup $wiadomie tacza rézne formy zobowigzan, takze skierowa-
nych do 0s6b poszukujacych swojej zyciowej drogi. Wiekszos¢ wspolnot przyjmuje
stroj zakonny (w formie uproszczonego habitu), cho¢ nie jest to obowigzkowe™.
Wspolnoty monastyczne protestanckiej proweniencji znajdujg si¢ w Niemczech,
Austrii, Szwajcarii, Wielkiej Brytanii, Holandii i krajach skandynawskich. Od lat
siedemdziesiatych XX wieku zaistnienie ewangelickich wspolnot zakonnych nalezy
do najbardziej rozpoznawalnych fenomenéw wspolczesnego protestantyzmu, obec-
nych takze poza Europa. Amerykanscy badacze okreslaja ten proces mianem nowego
monastycyzmu (new monasticism), ktoéry na gruncie polskim jednak jak do tej pory
si¢ nie pojawil’!.
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