Il ANNA CETERA

OCCULTA SAPIENTIAE
O PRZEKLADZIE PSALMU 51
PRZEZ CZEStAWA MILOSZA

W maju 2005 roku Muzeum Ksigzat Czartoryskich w Krakowie prezen-
towalo niezwykla wystawe rekopisow z wizerunkami kréla Dawida'.
Ustawione w pojedynczych gablotach i o$wietlone delikatnym punkto-
wym S$wiattem biblie, modlitewniki, godzinki i psatterze pochodzity
z wiekow XIII-XVI. Dla niewtajemniczonych uptyw lat zatart jednak
réznice stylistyki i techniki, tak ze barwne miniatury wydawaty si¢ po
prostu $redniowiecznym odzwierciedleniem czas6w biblijnych, co ze
wzgledu na rozlegly zakres chronologiczny obu okreslen oznaczato, ze
wystawa opowiada o tym, jak czasy zamierzchte budowaty obraz czaséw
jeszcze odleglejszych. Sredniowieczne miniatury wymagaja szczegdlnego
rodzaju spojrzenia — nie mozna ich po prostu zobaczy¢, a wiec pozwolic,
aby wzrok zaledwie przesliznat si¢ po ksiegach potyskujacych w mroku
sal ekspozycyjnych. W iluminacje trzeba si¢ wpatrzyé¢, tak aby miniatu-
rowa rzeczywisto$¢ pochlongta naszg uwage i niejako przestonita Swiat,
z ktorego przychodzimy. Ta zaborcza intensywnos¢ miniatury wynika
z bogactwa detali, jakie odkrywa wytezony wzrok. Ogladanie miniatur
jest gra w spostrzegawczo$¢ — w innym wymiarze.

Postacia spajajaca krakowska wystawe byt krol Dawid. Trudno w Sta-
rym Testamencie o bohatera z rownie bogata, naznaczong charaktery-
stycznym epicko-lirycznym peknigciem biografig. Dawid to wiadca, ka-

! Wystawa Wizerunek krola Dawida w Sredniowiecznych rekopisach iluminowanych
Biblioteki Ksigzqt Czartoryskich miata miejsce w Muzeum Ksigzat Czartoryskich w Kra-
kowie w dniach 10-22 maja 2005 roku i obejmowata dziesi¢¢ rekopisow.
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ptan, polityk, a zarazem cudzoloznik, zabojca, kochanek i artysta. Sto-
wem: poeta. To wlasnie poezja Dawida rozbrzmiewa w szczegoélnej rela-
cji do zapisanej w kronikach historii krolewskich dokonan i porazek.
Psalmy Dawida to palimpsest, ktorego najstarsze warstwy pochodza
z czasOw tak odlegltych, ze filologiczna analiza nie zawsze pozwala od-
rozni¢ teksty napisane rzeczywiscie przez niego od tych stworzonych
przez innych, w duchu wczeéniej powstatych utworéw. Jednak juz z tej
mglistej przesztos$ci krol Dawid wylania si¢ jako bogaty archetyp czto-
wieka wierzacego, o intensywnym i wyrazistym zyciu wewnetrznym,
ktorego pobozno$¢ wyraza si¢ w nieustannym dialogu z Jahwe.

Jak podkreslaja ksiegoznawcy, iluminacje w $redniowiecznych tek-
stach religijnych wspierajg z zalozenia interpretacj¢ teologiczng, ktora
spaja je z tekstem. Jednak kunszt i sugestywnos$¢ iluminacji nadaje im tez
przywilej pewnej autonomii, pozwala niejako zy¢ wlasnym zyciem,
w ktorym one same nierzadko staja si¢ przedmiotem dewocyjnym. Warto
jednak zauwazy¢, ze iluminacje wypetnialy roéwniez nisze¢ narracyjna
w odbiorze tekstow biblijnych, szczegodlnie za§ w odniesieniu do scen
opisywanych w kronikach®. Relacje te najpigkniej wyraza zwyczaj
umieszczania obrazu we wnetrzu inicjatu poprzedzajacego tekst. W ten
sposob obraz kontekstualizuje narracje: odtad twarz z miniatury jest twa-
rzg postaci, a naszkicowany krajobraz — §wiatem przedstawionym opo-
wieSci. W poznym gotyku miniatury zastapi malarstwo tablicowe, za$
kolejny przetlom dokona si¢ za sprawa mistrzow flamandzkich, kiedy
obrazy Campina, van Eyckéw i Memlinga ukaza sceny zwiastowania
z wiezami $redniowiecznych kosciotdéw w tle, tym samym otwierajac
droge nowozytnemu realizmowi.

Dzi$ jednak, wyabstrahowane z tekstu i utoZzone obok siebie, srednio-
wieczne wizerunki Dawida — namaszczanego przez Samuela, walczacego
z Goliatem czy podgladajacego Batszebe — intryguja jaskrawa, wyrazista
kolorystyka, lecz rowniez zmystowos$cia, jaka Sredniowieczni iluminato-
rzy wprowadzali w lektur¢ poboznych pism. Odkrycie to uswiadamia,
w jak wielkim stopniu konteksty pierwotne umykaja wspotczesnym czy-
telnikom Psalmow jako tekstow liturgicznych, a wiec tekstow w zasadni-
czy sposob przesunigtych w sfere sacrum. Rozpraszajace potmrok, odbite
od poztacanych woluminéw $wiatlo tworzy nastrdj intymnosci i inten-

% O polgczeniu wymiaru teologicznego, funkcji dewocyjnej i elementéw narracyjnych
pisze m.in. Katarzyna Batus, autorka wystawy, w druku ulotnym Muzeum Ksigzat Czarto-
ryskich.
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sywnosci, nie tyle modlitewnej, ile fabularnej. Sasiadujacy z obrazem
tekst nabiera zycia, postaci obrastajg w cialo, akcja nabiera dynamiki:
Abisag w tozu Dawida, kapiel Batszeby, Dawid grajacy na dzwonkach...
Skomponowane na tej zasadzie pigtnastowieczne francuskie godzinki
przynosza btaganie pokutnika, lecz rowniez obraz kochanki, dramatyzu-
jac grzech Dawida przez realistyczne i zaskakujaco szczegotowe przed-
stawienie kapiacej sie pigknej kobiety®. To jedyne w swym rodzaju prze-
cigcie si¢ sfery sakralnej 1 $wieckiej redukuje dystans czasowy i liturgicz-
ny, ktory tak skutecznie zakrywa obraz grzechu o wyjatkowo zmystowe;j
naturze. Obecno$¢ miniatury dodaje wyrazisto$ci historii Dawida — osa-
dza ja w migjscu i czasie, w konkretnej miedzyludzkiej sytuacji, a wigc
nieuchronnie zmniejsza archetypiczno$¢ obrazowania.

Wydaje si¢, ze zwlaszcza ten ostatni element przeczy wspolczesnym
odczytaniom Psalméw jako dzieta wielu autoréw, réznych srodowisk,
podlegtego wielokrotnym przerobkom i adaptacjom. Teksty wyprowa-
dzone z religijnosci i wrazliwosci wielu tworcow, funkcjonujace jako
ramy semantyczne wypelniane treScia przez kolejne pokolenia, z trudem
poddaja si¢ historycznej konkretyzacji. Ich ontologiczny rdzen byt i po-
zostaje archetypem.

Thumaczac Psalmy, Czestaw Milosz bynajmniej nie podazal tropem
biograficznym. Psalmy dla Milosza to przede wszystkim dzieto sakralne,
ktorego intensywna, obejmujaca tysigclecia recepcja jest rownie wazna co
enigmatyczne okolicznosci jego powstania. Charakterystyczne dla takie-
go sposobu mys$lenia s wspomnienia ks. Jozefa Sadzika, przywotane
w jego przedmowie do paryskiego wydania przektadu Psalméw Mitosza,
o tym, jak o brzasku dnia, w katolikonie Wielkiej Lawry na Gorze Athos,
w zapachu kadzidet, stuchat mnichow $piewajacych Psalmy w jezyku
Septuaginty (Sadzik 1982: 10). Rozbrzmiewajace w tej oprawie Psalmy
zdawaly si¢ dowodem na nadprzyrodzong cigglo$¢ Kosciota, cho¢ jedno-
cze$nie narzucato si¢ pytanie: ,Jak to si¢ stalo, ze na przestrzeni kilku
wiekéw (prawdopodobnie siedmiu) moglty wytrysnagé utwory poetyckie
o takiej jednos$ci inspiracji i duchowego tadu?” (Sadzik 1982: 9). Autor
przedmowy odpowiedz znajduje we wspolnej dla Psalmow teologicznej
interpretacji historii, swobodnej oscylacji miedzy tozsamos$cig prywatng
a tozsamoscig Izraela oraz bezposredniosci modlitewnego dialogu. Dla

* Godzinki, Tours we Francji, okoto 1500 roku, iluminator z kregu Jeana Poyer, strona
213, miniatura calostronicowa Kgpiel Bestabe, Ms. Czart. 3020 I; opis za katalogiem
wystawy.
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poety i ttumacza zwlaszcza ta ostatnia cecha zastuguje na uwage. Uni-
wersalizm Psalmow wynika przeciez z przejmujacego opisu sytuacji par-
tykularnej, ktorej emocjonalna pojemnos¢ umozliwia identyfikacje nawet
w odmiennych okolicznosciach zewnetrznych. Po wielu latach, w jednej
ze swych ostatnich ksigzek, refleksj¢ o Psalmach Mitosz sformuluje w
duzo prostszy sposob:
Psalmy Dawida, ktore przettumaczylem na polski, jednym pomagaja w mo-
dlitwie, innych odpychaja, bo sa niemal catkowicie interesowne. Najwyzszy
ma uratowac od przesladowcow, zapewnié zwycigstwo, wytepi¢ wrogow, daé
krélowi potege 1 chwale. Trzeba nie byle jakiej potrzeby ukorzenia si¢ przed
boskim Majestatem, zeby wybaczy¢ Psalmom ich dziecinne podstepy.

A sam krol Dawid, gdyby$my zatozyli, Ze to on Psalmy ulozyt, cho¢ to bar-
dziej niz watpliwe? Znalem gorliwg czytelniczke Biblii, ktora mawiala, ze
czyta ja dlatego, ze wszystkie nasze najokropniejsze grzechy sg tam podane
jako zwykta tkanina zycia. Jak u Dawida, ktory zabral cudza Zong, jej meza
kazat zabi¢, a jednak zostalo mu to wybaczone. (Mitosz 1997: 38)

Poszukujac wiasciwej strategii przekladu, Milosz przywiazuje tez
ogromng wage do recepcji Psalmow w obrebie kultury docelowej, co ozna-
cza tutaj przede wszystkim tradycje liturgiczng. Piszac o tych uwarunko-
waniach, przyrownuje teksty sakralne do kamieni w potoku, ktérych chro-
powate powierzchnie wygladza uplyw czasu, tak ze nie ranig juz ostra
iobcg krawedzig znaczen — sg tagodne, znane, oswojone (Milosz 1982:
324). Zadaniem thumacza tekstu sakralnego jest wiec odSwiezenie obcowa-
nia ze stowem w sposob, ktory nie postawi pod znakiem zapytania po-
przednich wersji i nie zagrozi spdjnosci interpretacji. Konfrontacja z mgta-
wicowa semantyka oryginatu z jednej strony, z drugiej za$ z silnym nurtem
tradycji, bywa trudna. Milosz daje temu $wiadectwo w komentarzu do
Koheleta, kiedy porwana wiatrem marnos¢ przez chwile tanczy w powie-
trzu w jego przektadzie jako dym marny — nieuchwytna, ulotna jak hebraj-
skie havel, aby ostatecznie opas¢ na ziemig, znow jako tylko marnosé —
abstrakcyjny, wartosciujacy odpowiednik tacinskiego vanitas®.

Liturgiczne znaczenie Psalméw budzi rowniez w Miloszu filologa po-
szukujacego wiasciwej stylistyki. Tekst biblijny jest dla poety polem, na
ktérym mozna wyhodowac polski styl ,»wysoki«, hieratyczny i liturgicz-

‘o problemach przektadu hebrajskiego havel w jego zmystowym i figuratywnym zna-
czeniu pisze Mitosz w Ogrodzie nauk, komentujac ten przypadek jako przyktad wyrazenia
silnie zakorzenionego w tradycji, ktore z powodzeniem opiera si¢ zmianom dokonywanym
w imig¢ filologicznej wiernosci (Mitosz 1998: 268-269).
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ny, ktory by mial zrédta w przeszlosci, a zarazem byl przyjety przez dzi-
siejsza jezykowa wrazliwos¢” (Mitosz 1982: 47). Zobowigzania wobec
polszczyzny laczy tlumacz ze szczegodlng czujnoscia wobec wewngtrznej
dynamiki poezji hebrajskiej. Jego thumaczenie jest wiec proba znalezienia
jezyka, ktory z jednej strony odzwierciedlatby hebrajska prozodig, z drugiej
za$ stanowil zreby stylu wysokiego w poetyce polskiej. Charakterystyczny
jest rowniez stosunek Milosza do archaizacji jezyka przekladu. Tworzac
nowy, dostojny, natchniony styl sakralny, Milosz deklaruje potrzebe si¢ga-
nia do rdzennej polszczyzny, zwlaszcza do Psalterza Pulawskiego, a jedno-
cze$nie unika archaizacji pod wzgledem leksykalnym i sktadniowym’.
W rudymentarnej prozodii hebrajskich oryginatéw i morfologicznych ja-
drach wczesnostowianskich przektadéw szuka wzorca dla poezji mocnej,
dostojnej 1 zwiezlej. Rzec by mozna, poezji dostowne;.

Do tematu sitowania si¢ z materig stow poeta powrodci po latach
w eseju z tomu Ogrod sztuk, w dwuglosie z Janem Darowskim, autorem
drukowanych w londynskich ,,Wiadomos$ciach” rozwazan o jezykach
stowianskich. Splatajac komentarz z cytatem z Darkowskiego, Mitosz
pisze: ,,JJezyk polski [...] odbiera powage spotkania czlowieka z zyciem,
bo na stowa w innych jezykach uroczyste »natozyl czapke blazenska«
swoich s, ¢, sz 1 ¢z” (Milosz 1998: 141). Refleksja ta powraca tez w Pie-
sku przydroznym: ,[n]ie mog¢ wybaczy¢ tym moim nieznanym poprzed-
nikom, ktorzy nie uporzadkowali mowy polskiej i zostawili mi niechluj-
no$¢ fonetyczna wszelkich prze, przy, sci” (Mitosz 1998: 73). Pragnac
zachowa¢ rytmiczno$¢ zdan, piszacy jest skazany na nieustanne zapasy
z sekwencjami syczacych spotglosek, wielosylabiczno$cig i statym ak-
centem na przedostatniej sylabie (Mitosz 1998: 147). Nawiasem mowiac,
pod wzgledem rytmiczno$ci znacznie efektywniejsze wydajg sie Mito-
szowi najstarsze przektady, co z kolei budzi w nim ,,watpliwosci co do
liturgii nabozenstw odprawianych w tak ostabionym jezyku” (Milosz
1998: 148) 1 ambicje stworzenia nowego stylu hieratycznego. ,Jezeli jest
to mozliwe — pisze poeta — to nie przez archaizacje, ale rownouprawnie-
nie nowszych i starszych zasobow jezyka”, i nie chodzi tutaj o ,,stylizacje

> Mitosz wielokrotnie podkresla swoj dlug wobec dwujezycznego wydania Biblii
w przektadzie Dr J. Cylkowa (wyd. 1883—1905), mniej niz inne przektady pozostajacym
pod wptywem sktadni tacinskiej, jak rowniez Psalterza Putawskiego. Psatterz ten znaj-
duje si¢ w posiadaniu Biblioteki Ksigzat Czartoryskich w Krakowie (jego nazwa wigze
si¢ z tym, ze w XVIII wieku nalezat do Biblioteki Czartoryskich w Putawach). Powstat
na przetomie XV i XVI wieku i jest kopig starszego manuskryptu, ktéry prawdopodob-
nie stanowil rowniez pierwowzor dla Psalterza Florianskiego (por. Wydra 2002: 68—69).
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na staro§wiecko$¢”, bo polszczyzne ,,zdolng unies$¢ tekst biblijny” trzeba
dopiero ,,stworzy¢” (Mitosz 1998: 267). Co tak naprawde jednak oznacza
tworzenie jezyka?

Starajac si¢ przesledzi¢ prace tlumacza, wybierzmy tekst o wyjatko-
wym miejscu w liturgii katolickiej, Psalm 51 — glos pokutujacego Koscio-
fa, pierwszy psalm pigtkowej jutrzni. Warto obracac ten tekst w dtoniach,
doktadnie w sposob, jaki ma na mysli Mitosz, kiedy przyrownuje Psalmy
do kamieni w strumieniu. Uwaznie badajmy powierzchni¢ tekstu w na-
dziei, ze nieréwnosci 1 rysy odkryja przed nami metode poety. I choc¢
krytyka przektadu z pomini¢ciem analizy filologicznej oryginatu zakrawa
na herezj¢ metodologiczng, nie zapominajmy, ze w odbiorze tlumaczen
tekstow kanonicznych czgsto to nie tekst zrodtowy, ale wezesniejsze lub
paralelne przektady sa dla nas naturalnym punktem odniesienia. Pewnego
rodzaju uzasadnienie dla takiego podej$cia znajdziemy réwniez w posta-
wie samego Milosza, ktory we wstepie do Wypisow z ksigg uzytecznych,
a wiec zbioru przektadow opartych na zrédtach posrednich, odpierat hi-
potetyczne zastrzezenia, zaslaniajac si¢ swym niezmiennie ,,przychylnym
stosunkiem wobec $wiadomego przyjecia rozwigzan niedoskonatych”
(Mitosz 2000: 6).

W sensie biograficznym Psalm 51 rozbrzmiewa w jednym z najbar-
dziej przejmujacych kontekstow fabularnych, opowiedzianym w rozdzia-
le 11 Drugiej Ksiggi Samuela. Oto Dawid, pozostajacy w Jerozolimie,
podczas gdy jego wojska walcza z Ammonitami, uwodzi Batszebe, zong
Uriasza. Kiedy okazuje si¢, ze kobieta jest brzemienna, Dawid wzywa
Uriasza do Jerozolimy, aby jego powrdt uchronit Batszebe przed oskar-
zeniem o zdrade. Uriasz jednak, pomny zakazu wspoélzycia z kobietami
podczas wojny, odmawia wejscia do swego domu. Wtedy Dawid odsyta
go na pewng $mier¢ i Uriasz ginie z rak wrogéw. Dawid poslubia Batsze-
be, a na $wiat przychodzi ich syn. Wkrétce potem na dwor przybywa
prorok Natan i przedstawia Dawidowi sprawe biedaka, ktoremu bez-
wzgledny bogacz uprowadzit jedyng owieczke. Dawid wydaje surowy
wyrok potepienia, a wtedy Natan, odstaniajac analogie, zapowiada srogie
kary za wystepek krola. ,,Zgrzeszytem wobec Pana” — wyznaje sponta-
nicznie Dawid 1 natychmiast nastepuje akt taski: ,,Pan odpuszcza ci tez
twoj grzech — nie umrzesz” (2 Sm 12,13), lecz Natan zapowiada $mier¢
dziecka. By¢ moze to wilasnie w tym miejscu Druga Ksigga Samuela
wprowadza nas w bezposredni kontekst Psalmu 51: ,,Dawid blagal Boga
za chtopcem i zachowywat surowy post, a wréciwszy do siebie, calg noc
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lezal na ziemi” (2 Sm 12,16). Jednak w siddmym dniu dziecko zmarto.
Dawid zakonczyl pokute i wrocit do Batszeby, ktora wkrotce potem uro-
dzita mu drugiego syna. Byt nim Salomon, dla ktorego wiele lat p6zniej
Dawid ustanowi monarchi¢ dziedziczna z pominigciem prawa pierwo-
rodztwa®.

Psalm 51 jest wiec dramatycznym wyznaniem konkretnego cztowieka,
ale jest tez pertg liturgii, ktorej sakralny status by¢ moze przewyzsza
znaczeniem domys$lne wspoétrzedne biograficzne. W istocie nie wiemy
przeciez, kto jest autorem Psalmu 51 — Dawid, anonimowy poeta odtwa-
rzajacy nastroje Dawida czy moze w niewymiernej, lecz jakze istotnej
czastce Hieronim, Jakub Wujek i pokolenia thumaczy, ktorzy od wiekow
pracuja nad psatterzami, tak jak rekonstruuje si¢ witraze, a wiec wymie-
niajac barwne szkietka w niezmiennej otowianej ramie’. Jezeli nawet
przyjac, ze zregby psychologiczne psalmu stanowi opis sytuacji podsta-
wowej dla kondycji Iudzkiej: zalu za popelione zto, opis ten wyprowa-
dzony jest ze specyficznej wrazliwo$ci religijnej judaizmu, bije w nim
puls hebrajskiej poezji, przeplataja si¢ rejestry niedookreslonych pojeé
abstrakcyjnych, a obrazowanie wywodzi si¢ z nieznanej obrzedowosci.
A przeciez tekstu takiego nie thumaczy si¢ li tylko jako zabytku judaizmu,
lecz jako tekst zadany do modlitwy czlowiekowi o wspodtczesnej wrazli-
wosci, ktoremu czgsto obce sa filologiczno-historyczne uwarunkowania
stojace za konwencjonalnymi prosbami o oczyszczenie i tak charaktery-
styczng dla poezji hebrajskiej pobozng tautologia. Konstrukcja Psalmow
opiera si¢ na sekwencjach i symetrii zblizonych znaczeniowo stychéw,
w ktorych wracaja podobne wezwania, lamentacje i prosby, jak te o zgta-
dzenie nieprawos$ci, obmycie z winy i oczyszczenie z grzechu. Pana blaga
si¢ wielokrotnie i na rdézne sposoby, aby nie odbierat ducha, wzmocnit,
nie odrzucal od swego oblicza. Uwazny odbiorca zmaga si¢ z nieustan-
nym falowaniem pél semantycznych w synonimicznych ciagach: niepra-
wosci, winy, grzechu. Ponadto, tak jakby podziat na dusze¢ icialo nie-
dostatecznie komplikowat naszg tozsamos¢, tekst roi si¢ od obsesyjnie
metonimicznych, chropowatych hebraizméow: usta glosza chwate, kosci

6 Wszyscy starsi synowie Dawida — Absalom, Ammon i Adoniasz — powstali przeciw-
ko ojcu i zgingli gwattowna $miercia. Salomon nie miat predyspozycji militarnych, ale, jak
podkreslajg historycy, byl medrcem i sedzia, a wigc w mysl Prawa Mojzeszowego jedynym
synem Dawida zdolnym do petnienia funkcji kaptanskich, co w ustroju Izraela byto wa-
runkiem sprawowania wladzy (por. Johnson 1998: 68).

7 Poréwnanie przektadu Psalmow do sztuki ukladania witrazy zawdzieczam M. Cybul-
skiemu (2002: 15-16).
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kruszeja, az wreszcie cale cialo wydaje si¢ rozcztonkowane i niesforne,
zyjace wilasnym zyciem. Glgboko za$ pod powierzchnig znaczen $cieraja
sig, jak plyty kontynentalne, dwa wielkie systemy filozoficzno-religijne,
kiedy naprzeciw siebie staja nefesz 1 psyche, ruah 1 pneuma. Jak thumaczy
si¢ takie Swiaty 1 zaswiaty? W przekladzie Czestawa Mitosza Psalm 51
brzmi tak:

1. Przewodnikowi chéru. Psalm Dawida.

2. Gdy go odwiedzil Natan prorok po tym, jak wszedt byt do Batszeby.

3. Zlityj si¢ nade mna, Boze, wedle mitosierdzia Twego™ i w wielkiej dobro-
ci Twojej zmaz moje winy.

4. Obmyj mnie calego z nieprawo$ci mojej* i z grzechu mojego oczys¢
mnie.

5. Albowiem znam winy moje* i moj grzech jest zawsze przede mna.

6. Tobie, Tobie samemu zgrzeszytem* i zto w oczach Twoich czynitem,*
aby$ okazal si¢ sprawiedliwy w Twoim wyroku* i prawy w Twoim s3-
dzie.

7. Zaiste, urodzilem si¢ w nieprawosci i w grzechu poczeta mnie matka moja.

8. Zaiste, Ty zadasz, abym mial prawde w glebi serca,* w ukryciu uczysz
mnie madrosci.

9. Pokrop mnie hizopem, a bed¢ oczyszczony,* obmyj mnie, a nad $nieg
bielszym sig¢ stang.

10. Daj mi ustysze¢ rados¢ i wesele,* niech rozraduja si¢ kosci moje, ktores
pokruszyt.

11. Odwro¢ Twoje oblicze od grzechow moich * i zmaz wszystkie moje winy.

12. Serce czyste stworz we mnie, Boze,* i ducha mocy odnéw we wnetrzno-
$ciach moich.

13. Nie odrzucaj mnie sprzed oblicza Twego* 1 ducha Twego §wigtego nie
zabieraj ode mnie.

14. Przywr6¢ mi rado$¢ Twojego zbawienia* i duch gorliwosci niechaj mnie
wspiera.

15. A bedg przestgpcow naucza¢ drog Twoich* i grzesznicy do Ciebie po-
wroca.

16. Ocal mnie od krwawej winy* Boze, Boze mojego zbawienia, * aby jezyk
moj wystawial sprawiedliwo$¢ Twoja.

17. Panie, wargi moje otworz,* i niech moje usta opowiadaja chwate Twojg.

18. Bo nie pragniesz ofiar, abym je sktadat,* catopalenia nie zadasz.

19. Ofiara moja, Panie, jest duch bolejacy,* sercem bolejacym i skruszonym
nie pogardzisz, Boze.

20. Dam pomyslnos¢ w dobroci Twojej Syjonowi,* odbuduj mury Jeruzalem.

21. Wtedy upodobasz sobie w ofiarach sprawiedliwych,* w darach palonych
i catopaleniach,* wtedy cielce ztozg na Twoim ottarzu.
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Juz od pierwszych wersetow przektad charakteryzuje $cista symetria
synonimicznych stychow, tak typowa dla hebrajskiej poezji i tak bardzo
sprzeczna z utrwalonym w polszczyznie od renesansu zakazem powto-
rzen. O ile pierwszy werset skonstruowany jest zgodnie z zasada lustrza-
nego odbicia: zlituj si¢ — bo$ mitosierny, bo§ dobry — zmaz winy, o tyle
dwa nastepne s3 semantycznie paralelne: obmyj i oczy$¢; bo znam wing,
bo widze grzech. Charakterystyczna jest tez dbatos¢ ttumacza o to, aby
werset stanowit cato$¢ rytmiczna. Po nagromadzeniu sybilantow w wer-
secie czwartym, w pigtym znajdujemy rzadki w polszczyznie czgsciowo
jambiczny rozktad akcentow (albowiem znam winy moje), ktory jakby
podkresla cigzar przewinien, a catkowity zanik spétglosek szczelinowych
sugeruje przejscie od szeptu do otwartego — jak uderzenie si¢ w piers —
wyznania. Zmagania z wewnetrznymi prawidtami hebrajskiej poezji zy-
skuja na wyrazistosci, gdy fragment ten zestawi¢ z przektadem Jana Ko-
chanowskiego:

Boze w mitosierdziu swoim nieprzebrany,

U Twych nog upadam ja, cztowiek stroskany;
Smituj si¢ nade mna, zetrzy moje ztosci,

Omyj mnie, oczy$¢ mi¢ z moich wszetecznosci!

W pigknym wierszu Kochanowskiego znikaja hebrajskie paralelizmy
i symetrie, za§ w miejsce odniesien do rytualnych oczyszczen pojawia si¢
scena, ktorej bezposrednio$¢ i dynamika przywodzi na mysl nowotesta-
mentowych grzesznikow szukajacych przebaczenia u stop wcielonego
Boga. Warto zwroci¢ uwage, ze tak $miatych i sugestywnych adaptacji
prozno by szuka¢ we wcezesniejszych przektadach. Psatterz Putawski, do
ktorego najczgsciej odwoluje si¢ Milosz, przynosi nastgpujacy przeklad
poczatku Psalmu 51:

Smituj sie nade mna, Boze, podtug wielikiego mitosierdzia twego.
I podtug mnostwa lutowania twego zgtadz lichot¢ moj¢!

Szyrzej mie omyj od ztoSci mojej i od grzecha mego oczysci mie,
Bo zto$¢ moje ja znaje¢ i grzech moj przeciwo mnie jest zawzdy.

Fragment ten jest zgodny z przektadem Mitosza pod wzgledem relacji
stychéw 1 dbatosci o rozktad akcentow. Odrézniajg go natomiast charak-
terystyczne archaizmy stownikowe: lutowanie, lichota 1 ztos¢ jako odpo-
wiednik grzechu i nieprawosci. We wspotczesnej polszczyznie pole se-
mantyczne zfosci zblizyto si¢ do gniewu, cho¢ ztos¢ wydaje si¢ bardziej
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trywialna, blizsza irytacji. Warto jednak zauwazy¢, ze z etymologicznego
punktu widzenia zfos¢ wskazuje na nasycenie ztem, za$ takie stowa jak
nieprawos¢ czy niegodziwos¢ sa zasadniczo zaprzeczeniem cnot i w pew-
nym sensie odzwierciedlaja takie rozumienie zta, w ktorym jest ono, no-
men omen, niedostatkiem dobra.

Kolejny fragment, ktory zwraca uwage swym brzmieniem, to werset
szosty: Tobie, Tobie samemu zgrzeszytem* i zto w/ oczach Twoich czyni-
tem,* abys okazal si¢ sprawiedliwvy w Twoim wyroku* i prawy w Twoim
sqgdzie. We fragmencie tym uderza przede wszystkim nagromadzenie zaim-
kow, ktérych nie ma w innych rozpowszechnionych przektadach®. Tak jak
poprzednio, cato§¢ podporzadkowana jest synonimicznym paralelizmom
i podkre§la niegodziwo$¢ grzechu popetnianego wobec, iniejako na
oczach, Boga. Tak wielka bezposrednio§¢ zwrotu do adresata wskazuje nie
tylko na intymny charakter dialogu, ale tez na zasadnicza zmiang postawy
pokutnika: odchodzac od egocentrycznego widzenia rzeczywistosci, typo-
wego dla sytuacji grzechu, pokutnik odnajduje ostateczny punkt odniesie-
nia w Bogu, ku ktéremu kieruje swe mysli i blagania. I cho¢ retoryczny
efekt powtdrzen stoi w sprzecznosci z gloszong przez Mitosza zasadg zwig-
zto$ci, wielokrotnie powtarzane zaimki — Tobie samemu zgrzeszytem,
w oczach Twoich, w Twoim wyroku, w Twoim sqdzie — ukazuja w najprost-
szy sposob to, jak Dawid przewartosciowuje swe czyny .

Werset si6dmy to trudny fragment psalmu. Jego pozornie proste
brzmienie kontrastuje z rozbudowang teologiczng wyktadnia: Zaiste, uro-
dzitem si¢ w nieprawosci i w grzechu poczela mnie matka moja. W prze-
ktadzie Milosza nieco archaiczne zaiste wprowadza nute intelektualnej
refleksji w werset, ktory w literalnym odczytaniu moglby sugerowac, ze
Dawid, syn Jessego Betlejemity, pochodzil z nieprawego toza, lub tez
wskazywac na potepienie seksualnosci w ogole. Interpretacja teologiczna
tego fragmentu odsyla do dogmatu o grzechu pierworodnym i niektore

$Dla poréwnania Biblia Tysiaclecia: Tylko przeciw Tobie zgrzeszylem/ i uczynitem, co
zle jest przed Tobgq,/ tak ze si¢ okazujesz sprawiedliwy w swym wyroku/ i prawy w swym
osqdzie, oraz wersja brewiarzowa: Przeciwko Tobie samemu zgrzeszylem*/ i uczynitem, co
zle jest przed Tobgq,/ Abys okazal sig¢ sprawiedliwy w swym wyroku® i prawy w swoim
sqdzie. Z kolei w przektadzie Romana Brandstaettera fragment ten brzmi: Przeciw samemu
Tobie zgrzeszylem/ i uczynitem zlo przed Twoimi oczami,/ abys okazal sprawiedliwosé¢
w swoim wyroku/ i prawoS¢ w swoim sqdzie.
0 ,,zdumiewajacej czgstotliwosci” zaimkow w przektadzie Mitosza pisze rowniez Jan
Btonski, niejako usprawiedliwiajgc t¢ prawidlowos¢ sposobem, w jaki zaimki ukonkretnia-
ja 1 unaoczniajg przedmioty i pojecia.
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przektady, swiadome tej wyktadni, daza do wywotania ogélnych skojarzen
z kondycja ludzka, nie z partykularng sytuacjag Dawida. W tym kierunku
idzie przeklad Kochanowskiego: Mnie-¢ jeszcze zlos¢ w matce przekleta
zastata,/ Mnie-¢ grzech jeszcze w mleku matka podawala, a wspélczesna
wersja brewiarzowa brzmi: Ofo urodzilem si¢ obcigzony wing* i jako
grzesznika poczeta mnie matka. Tlumaczenie zblizone do przektadu Mito-
sza znajdujemy w Biblii Tysigclecia, z pomini¢ciem osobliwego pleona-
zmu: poczeta mnie matka moja, ktéry jednak figuruje w najstarszych prze-
kiadach: Psalterzu Putawskim, Florianskim i Dawidow ks. Jakuba Wujka'®.
Ten nienaturalny, archaiczny szyk przestawny wydobywa, by¢ moze
w sposob przypadkowy, innego rodzaju podobienstwo. Wskazujac na swe
grzeszne poczecie, Dawid nie tylko opisuje grzech niejako ,,zadany mu”
w tonie matki, ale jednocze$nie nawiazuje do swej obecnej sytuacji — jest
przeciez ojcem blagajacym o zycie dziecka poczgtego (w sensie dostow-
nym) w grzechu. Werset siodmy nie stanowi jednak wstepu ani do uspra-
wiedliwienia ludzkiej grzesznosci, ani do prosby o zycie dziecka. Przeciw-
nie, poprzedza jeden z najtrudniejszych, spigtych anaforyczna klamra Zai-
ste, fragmentow psalmu: Zaiste, Ty zZgdasz, abym mial prawde w glebi
serca, * w ukryciu uczysz mnie mgdrosci.

Ta centralna dla konstrukcji psalmu refleksja teologiczna stanowi nie
tylko pomost migdzy wyznaniem win a litanig prosb, ale tez dotyka naj-
glebszych prawd o relacji Boga i cztlowieka. O ile bowiem w pierwszym
wersecie psalmista wskazuje na grzech jako wrodzong sktonnos¢ czto-
wieka, o tyle w drugim odmawia sobie ptyngcego z tej sytuacji usprawie-
dliwienia. Bo oto Bog, zezwalajac skazonej naturze trwaé, jednoczesnie
wyposaza cztowieka w dar, ktory niejako rownowazy wrodzong skton-
no$¢ do grzechu, uzdalniajac do nawrocenia i trwania w prawosci. Logike
tak pojetej rownowagi odzwierciedla w duzej mierze gramatyka, a $cisle
mowiac, interpretacja czasu. W przektadzie Mitosza Bog zada od czto-
wieka, aby mial prawde w glebi serca, ale zarazem uczy go madro$ci — tu
i teraz, cho¢ w ukryciu, a wigc poniekad w sposdb niejasny i niezrozumia-
ly dla samego czlowieka. W innych przektadach jednak okryte tajemnicg
occulta sapientiae z Wulgaty'' sa dopiero przedmiotem prosby, tak jak w

' por. przektad Wujka: Oto bowiem w nieprawosciach jestem poczety, a w grzechach
poczela mie matka moja, 1 Psatterz Putawski: Bo owa we zilosciach poczet jesm i w grze-
szech poczela mie matka moja.

' Por. calo$é wersetu w Woulgacie: Ecce enim veritatem dilexisti, incerta et occulta sa-
pientiae tuae manifestasti mihi.
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Biblii Tysiaclecia, gdzie psalmista, powotujac si¢ na przymioty Boga,
prosi o dar: Oto Ty masz upodobanie w ukrytej prawdzie,/ naucz mnie
tajnikow mqdrosci. W przekladzie Wujka mitujacy prawde Bog juz daw-
no objawit czlowiekowi skryte rzeczy magdrosci, podobnie w Psalterzu
Putawskim i Florianskim, gdzie czas przeszty dodatkowo podkresla ar-
chaiczna forma stowa positkowego jes: Owa wiem, prawde mitowat jes,
niepewne i tajemne maqdrosci twojej zjawil jes mnie. Sposrdd poetdw
dawnych Kochanowski stosuje czas terazniejszy: O Panie, Ty szczeros¢
serdeczng mitujesz/ 1 skarb swej mqgdrosci takim okazujesz, sposrod
wspolczesnych za$ Brandstaetter sigga po zuchwaly czas przyszty: Za-
prawde, upodobates sobie prawos¢ utajong/ I w tajemnicy objawisz mi
maqdros¢. Przektad Mitosza nie rozjasnia zadnej z tajemnych drég Boga
do czlowieka, ale rygorystycznie przestrzegajac symetrii centralnych
wersetow, dobitnie oznacza dwa bieguny sumienia: skazenie ztem i intui-
cje prawdy — granice przestrzeni, w ktorej waza si¢ nasze wybory.

Wsréd nastepujacych w tej czgéei psalmu prosb natrafiamy w wersecie
dwunastym na charakterystyczny dysonans leksykalny i fonetyczny: Serce
czyste stworz we mnie, BoZe,* i ducha mocy odnow we wnetrznosciach
moich. Wigkszo$¢ przektadow wybiera tutaj znaczenie figuratywne. I tak
w Biblii Tysigclecia Bog odnawia w piersi ducha niezwycigzonego, za$
w wersji brewiarzowej mowa jest po prostu o odnawianej we mnie mocy
ducha. Skad wiec tak radykalny wybor Mitosza? Niewatpliwie, podobnie
jak nieraz przedtem, thumacz nawigzuje do najwczesniejszych przektadow,
zwlaszcza Psalterza Putawskiego: Sierce czyste stworz we mnie, Boze,
i duch prosty wznowi we czrzewiech mojich! Z pominigciem tradycji trudno
jednak zaliczy¢ stowo wnetrznosci do rejestru poetyckiego, a samo brzmie-
nie skazuje nas na klopotliwy zbieg spoétglosek zwarto-szczelinowych,
poprzedzony zresztg skomplikowana sekwencja: serce czyste stworz. Czy
na takim efekcie zalezato thumaczowi, zwykle tak wrazliwemu na warstwe
foniczna poezji? Cho¢ motywacji Milosza nalezy z pewnoscia szukac
w hebrajskim oryginale, z punktu widzenia odbiorcy przektadu fragment
ten pojawia si¢ w dtugim ciggu synonimicznych prosb o serce czyste, du-
cha mocy, ducha swigtego, rados¢ zbawienia 1 ducha gorliwosci, i tym
samym w szczegblny sposob poszerza pole medytacji nad obecnoscig Boga
w cztowieku. Przenikajacy wnetrznosci duch mocy wywotuje proste skoja-
rzenie ze zdrowiem i sitg witalng, ale tez sygnalizuje bezradno$¢, jaka
czlowiek odczuwa wobec wnetrza wilasnego ciata, ktére cho¢ warunkuje
zycie, pozostaje niepoznawalne, zakryte i w jakim$ sensie przeciwstawne
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naszemu poczuciu tozsamosci, tak niechgtnie przeciez wigzanemu z wy-
miarem fizycznym. W Psalmach jednak to wlasnie cialo — razem z jego
anatomicznym wnetrzem — staje si¢ miejscem do§wiadczania Boga.

W zakonczeniu psalmu pojawia si¢ watek ofiary, a wlasciwie jej za-
stapienia: Bo nie pragniesz ofiar, abym je sktadal,* calopalenia nie zg-
dasz./ Ofiarg mojq, Panie, jest duch bolejgcy,* sercem bolejgcym i skru-
szonym nie pogardzisz, Boze. Bog, ktory nie pragnie ofiar, nie zada calo-
palenia, to Bog z listow §w. Pawla — Bog, ktoremu blizsza jest mito$¢ niz
cialo wystawione na spalenie, maj¢tnos¢ rozdana na jalmuzng, piesni
ludzi i aniotéw. Jednak w wigkszos$ci przektadow fragment ten przywotu-
je rowniez skojarzenie z najwickszg starotestamentowa probg wzajemne-
go zaufania Boga i cztowieka. W Biblii Tysigclecia pierwszy z wersetow
brzmi: Ty sig bowiem nie radujesz ofiarqg/ i nie chcesz calopalen, choc-
bym je dawal, za§ w wersji brewiarzowej: Ofiar bowiem Ty si¢ nie radu-
jesz,*/ a calopalenia, choébym dal, nie przyjmiesz. To wlasnie w su-
pozycji: chocbym dat, nie przyjmiesz, miesci si¢ cate dramatyczne napie-
cie spetnionej, cho¢ nieprzyjetej, ofiary Abrahama. Oscien niepewnosci
tkwi przeciez w oczekiwaniu, ze cztowiek zdobedzie si¢ na ofiare, a ta-
skawy Bog odmoéwi jej przyjecia. Zaniechany przez Mitosza tryb przy-
puszczajacy odnajdujemy tez w Psatterzu Putawskim, dodatkowo podkre-
slony wywodzacg si¢ z aorystu starg odmiang stowa positkowego bych:
Bo by byl chcial modte, wzdat bych byt owszem, modtami nie bedziesz sie
kocha¢'*. Brak tego zawahania jest jak puste miejsce po wyjetym ze
srodka nurtu kamieniu.

W ikonografii religijnej modlace si¢ postaci sa zwykle przedstawiane
ze wzrokiem skierowanym ku gorze. Takiego tez czesto widzimy Dawi-
da, chociaz opisujac jego modlitwe, Ksigga Samuela stwierdza po prostu,
ze Dawid ,lezat na ziemi” (2 Sm 12,16). Sztuka jednak woli Dawida
z korong na glowie, w krolewskim ptaszczu, nade wszystko za$ z lutnig
lub harfa w dloniach, sygnalizujac w ten sposéb dobitnie i obrazowo, ze
temu pokutnikowi nad pokutnikéw nieobca byta radosé¢, $piew i taniec.
Rozmodlony Dawid przyciskajacy do serca zapisany zwoj to grzesznik,
ktérego winy poznajemy, bo nawet w chwilach najwickszego zalu nie
zapomnial, Ze jest poets.

'2 Por. réwniez przektad J. Wujka: Albowiem gdybys byl cheial ofiary, widybych ci jq
byt dat: lecz w catopalonych ofiarach nie bedziesz sig¢ kochal.
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To wlasnie ponowne odkrycie poezji w Psalmach wydaje si¢ najwigk-
sz zashuga Milosza jako thumacza Biblii. Przestrzegajac rownouprawnienia
semantyki i prozodii, Mitosz pod wieloma wzgledami ,,otworzyl” Psalmy
na wspolczesnego odbiorce, ktory — cho¢ niekiedy stucha ich w dystan-
sujacym dymie kadzidet — instynktownie szuka realizmu psychologicznego
zdolnego uaktualni¢ to szczegélne Swiadectwo wiary. Z drugiej strony
dbatos¢, z jaka Mitosz odwzorowuje hebrajska poezj¢, zmusza do wytezo-
nego wysitku w rozpoznawaniu i interpretacji wzajemnych relacji werse-
tow, stychow i stow. Tak, aby zaintrygowany naturg przedstawienia czytel-
nik uwaznie pochylit si¢ nad tekstem — jak nad misterng $redniowieczng
miniaturg.
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The essay focuses on Czestaw Mitosz’s translation of one of the most celebrated
penitential psalms, Psalm 51. Contrary to the medieval practice of illuminating books
of psalms, and thereby providing a vivid narrative and personal context for the
lamentations and pleas, Miltosz aims at highlighting the universal and archetypical
dimension of King David’s prayers. Consequently, he strives to create a new hieratic
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the Polish language, and the semantic intensity of Mitosz’s poetry.
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