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Streszczenie

Artykul stanowi przeglad wybranych aspektow kultu Santa Muerte
(Swietej Smierci) w Meksyku z perspektywy semiotycznej. Wéréd mek-
sykanskich swietych ludowch Santa Muerte wyr6znia niezwykla po-
pularno$é stale rosngca w ostatnich dekadach oraz wyjatkowa tatwosé
w absorbowaniu elementéw najrozniejszych nurtéw religijnosci popu-
larnej, w tym komercyjnej ezoteryki, neopoganstwa i kubanskiej san-
terii. Zjawiska te mozna wyjasni¢ wskazujac na zesp6t szczegdlnych
cech Swietej Smierci pozwalajacy kwalifikowa¢ ja jako ,soczewke se-
mantyczng”.
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1  Wprowadzenie

Sposrdéd réznorodnych fenomenéw, ktérych badaniem zajmuja sie antropo-
logowie i religioznawcy, procesy synkretyczne wydaja si¢ domagac analiz
z perspektywy semiotycznej niejako z wlasnej natury. Trudno wyobrazi¢ so-
bie interpretowanie oraz tworzenie modeli teoretycznych zjawisk, takich jak
nakladanie si¢ obrazoéw postaci wywodzacych si¢ z odmiennych kontekstow
kulturowych, obustronng translacje elementow rytualnych na systemy wie-
rzen czy zmiany w ustalonej interpretacji symbolu bez siegniecia po cho¢by
najbardziej podstawowe narzedzia badawcze z obszaru semiotyki.

W dalszej czesci niniejszego tekstu chciatbym przedstawi¢ kilka refleks;ji,
ktore nasunety mi sie przy okazji badan terenowych prowadzonych w latach
2015-2017 w Meksyku i na Kubie'. Dzieki nim udalo si¢ znacznie rozsze-
rzy¢ i doktadniej opisa¢ wybrane problemy pojawiajace si¢ w zarysie pod-
czas realizacji wcze$niejszych projektow badawczych®. Glownym tematem
badan byt kult meksykanskich swietych ludowych, niekiedy utozsamianych
z synkretycznymi orishas — postaciami mitycznymi z wierzen afrokuban-
skich. Niewatpliwie najbardziej ztozonym i poniekad odzwierciedlajacym
w mikroskali calg panorame meksykanskiej religijnosci popularnej syste-
mem wierzen i praktyk religijnych okazal sie kult Santa Muerte (Swietej
Smierci). Pomimo ogromnego zainteresowania ze strony prasy (w tym szcze-
goélnie bulwarowej) czy wyraznej obecnosci w sferze popkultury (od filmu
po nadruki na koszulkach i coraz bardziej popularne tatuaze), ktorych od-
dzialywanie rozposciera si¢ nie tylko Meksyk i kraje oscienne, ale rowniez
Europe, liczba rzetelnych opracowan akademickich podejmujgcych problem
tej postaci wciaz pozostaje relatywnie niewielka.

Santa Muerte jest Swigta ludowsa przedstawiang w postaci okolonego au-
reola, zakapturzonego szkieletu wyposazonego w kose. Celem tego krotkie-
go artykutu jest zardéwno elementarne wprowadzenie polskojezycznego czy-
telnika w problematyke meksykanskiego kultu Swietej Smierci, jak i ogélne

Artykul powstal w wyniku realizacji projektu badawczego nr 2014/13/D/HS1/01695 finan-
sowanego ze srodkéw Narodowego Centrum Nauki.

Niektore sposroéd wspomnianych w niniejszym tekscie koncepcji, sformutowanych w zalgz-
kowej postaci wyniku badan terenowych prowadzonych w ramach projektéw badawczych
w latach 2007-2008 i 2011 dzieki stypendiom meksykanskiej Secretaria de Relaciones Exte-
riores, zostaly przedstawione w prezentacji majacej miejsce podczas 10th World Congress
of Semiotics w La Corufia w 2009 roku. Zostaly one w znacznej mierze zweryfikowane i roz-
szerzone w wyniku realizacji wyzej wymienionego projektu badawczego.
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podsumowanie najwazniejszych wnioskow wynikajacych ze wspomnianych
wyzej badan terenowych poprzez wskazanie kilku wymiaréow, w ktorych
wykorzystanie podstawowych koncepcji semiotycznych (takich jak, miedzy
innymi, naktadanie si¢ obrazéw, kontaminacja czy semioza) wzbogaca lub
rozjasnia wyniki badan nad omawiang problematyka prowadzonych z per-
spektywy antropologicznej i religioznawczej.

Fot. 1: Przenosny ottarz Swietej Smierci w centrum Mexico City.

Szczegolnie gwaltowny wzrost popularnosci zaréwno kultu, jak i same-
go przedstawienia ikonograficznego Santa Muerte (nie tylko w Meksyku,
ale rowniez w sasiednich krajach, w Gwatemali, Salwadorze i USA) nasta-
pil w ciggu ostatnich dwoch dekad. Pomimo obszernej literatury dotyczacej

PJAC New Series 8 (2/2018): 7-33



MICHALIK, Szkielet znaczen. Meksykanski kult Santa Muerte... 10

Santa Muerte w postaci artykutéw prasowych oraz broszur i czasopism prze-
znaczonych dla wyznawcow, a takze wszelkiego rodzaju witryn interneto-
wych, przez wiele lat kult pozostawat na uboczu zainteresowan badawczych
antropologow, historykéw czy socjologows.

Fot. 2: Dona Karla dokonuje rytualnego okadzenia figur podczas modlitwy
rézancowej skierowanej do Santa Muerte, kapliczka Swietej Smierci dofii
Karli, Mérida, Jukatan, Meksyk.

Santa Muerte, w przeciwienstwie postaci takich jak cho¢by Dziewica z Ju-
quila, jest jedna z nieformalnych meksykanskich swietych ludowych. Odda-
wanie jej czci, podobnie jak innym nieformalnym swietym (wsréd nich mie-
dzy innymi Jesusowi Malverde, San Juananowi Soldado, Maximonowi itd.),
nie tylko nie cieszy sie poparciem Kosciota Katolickiego, ale pozostaje prze-
zen surowo potepiane.

Tym niemniej, w swej najbardziej popularnej wersji kult Swietej Smier-
ci pozostaje jedna z form meksykanskiego katolicyzmu ludowego. Elementy
liturgii charakterystyczne dla Kosciota Katolickiego, takie jak czynienie zna-
ku krzyza, odmawianie modlitw r6zanicowych i nowenn czy meksykanskich

Wzmozone zainteresowanie badaczy tematem Swietej Smierci trwa zaledwie od okolo deka-
dy. Wsréd pionierskich publikacji mozna wymieni¢ miedzy innymi K. Perdigén Castafieda,
La Santa Muerte. Protectora de los hombres; A. R. Chesnut, Devoted to Death. Santa Muerte,
the Skeleton Saint; E. Malvido, Cronicas de la Buena Muerte a la Santa Muerte en México;
C. Adeath, C., R. Kristensen, La Muerte de tu lado; J. A. Flores Martos, La Santisima Muerte
en Veracruz, México: vidas descarnadas y practicas encarnadas.
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mananitas dominuja we wzorcach zachowan rytualnych wyznawcéw Santa
Muerte. Adoracja obrazu Swietej Smierci, jak réwniez akt skladania na otta-
rzu ofiar z jablek, stodyczy i tytoniu stanowig podstawowe elementy prak-
tyki kultowej. Wielu miejskich uzdrawiaczy uznaje Santa Muerte za swoja
Swietg patronke.

Fot. 3: Kapliczka Swietej Smierci dofii Teresy, Mérida, Jukatan, Meksyk.

Wedtug meksykanskich historykéw podejmujgcych problem genezy iko-
nografii Santa Muerte, w Meksyku i Gwatemali przyklady adoracji obrazow
przedstawiajacych szkielet wyposazony w kos¢ mozna odnalez¢ juz w XVII
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i XVIII wieku. Adorowane szkieletowate postacie to przede wszystkim Justo
Juéz i Presagiadora, patroni religijnych stowarzyszen (cofradias) pod wezwa-
niem Dobrej Smierci (Buena Muerte)*. Jeszcze bardziej wyrazisty jest wptyw
Gwatemalskiego kultu $wietego ludowego San Pascuala pochodzacy z XVII
wieku’. Jednakze najstarsze udokumentowane przypadki istnienia wierzen
zwigzanych z Santa Muerte wystepujaca we wlasciwej sobie, szkieletowa-
tej postaci, posiadajaca gramatycznie ptec zenska oraz zawierajacych zestaw
rytualow, symboli i elementéw ikonograficznych charakterystycznych dla
wspolczesnego kultu siegaja zaledwie pierwszej polowy XX wieku®.

Przez kilka dekad kult byt sprawowany przede wszystkim indywidualnie
lub w nieduzych grupach i pozostawal na marginesie zainteresowania szer-
szego grona odbiorcow. Dopiero w latach g9o. XX wieku nastapil gwattowny
wzrost rozwoju zainteresowania kultem w wiekszych osrodkach miejskich,
ze stolica Meksyku na czele. w tym samym czasie Santa Muerte pojawita
sie po raz pierwszy w publicznej debacie. Ottarz Swietej Smierci znaleziony
podczas policyjnej interwencji w domu stynnego porywacza, przywodcy zor-
ganizowanej grupy przestepczej Daniela Arizmendi Lopeza uczynil koscista
$wietg atrakcja prasy bulwarowe;j.

Dyskurs prasowy z tamtego okresu oglosit Santa Muerte patronka kry-
minalnego poétswiatka. Dziennikarze z czasopism takich jak La Cronica czy
La Prensa przescigali si¢ w sensacyjnych doniesieniach dotyczacych domnie-
manego satanicznego i perwersyjnego kultu §mierci, nie stronigcego od ofiar
z ludzi.

Przelomowym wydarzeniem w najnowszych dziejach kultu byto usta-
nowienie w 2001 roku pierwszego ulicznego, otwartego publicznie oltarza
Swietej Smierci przez Enriquete Romero Romero. Ottarz powstat w kolonii
Morelos w Mexico City. Kazdego miesigca organizowano przy nim modli-
twy roézancowe poswiecone Santa Muerte, na ktore przybywali pielgrzymi
z roznych czesci stolicy, a z czasem z calego Meksyku i innych krajow. Od
2001 roku w pozostatych dzielnicach miasta i na terenie calego kraju wcigz

E. Malvido, op. cit.

Jednym z najwazniejszych opracowan poswieconych temu $wietemu ludowemu jest
C. Navarrette, San Pascualito Rey y el culto a la muerte en Chiapas.

Zob. O. Lewis, Los hijos de Sanchez, s. 306. Istnieja znacznie starsze, bo pochodzace z do-
kumentu z konica XVIII wieku wzmianki dotyczace kultu szkieletowatej postaci nazywanej
Santa Muerte, jednak nie dostarczajg one dostatecznie obszernych danych, aby méc stwier-
dzi¢, ze wspomniane w nich praktyki rytualne pozostaja dostatecznie zblizone do tych za-
rejestrowanych w XX wieku. Zob. K. Perdigon Castarieda, op.cit. s. 33.
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powstaja kolejne ottarze i kapliczki. Ich stale rosnacej liczby nie udato sie
dotychczas oszacowac nawet w przyblizeniu.

Wraz z powstaniem ottarza dofi Enriquety Romero Romero przetom do-
konat sie rowniez w sposobie przedstawiania Swietej Smierci przez prase.
W czasopismach takich jak La Jornada oraz El Pais starano si¢ zaprezentowac
kult w spos6b bezstronny. Dostrzezono, ze zdobywa on popularnos¢ przede
wszystkim posrod przedstawicieli najmniej uprzywilejowanych warstw spo-
tecznych: niezamoznych gospodyn domowych, drobnych przedsigbiorcow,
robotnikow itd.

Fot. 4: Ottarz Swietej Smierci miejskiego uzdrawiacza-spirytualisty, San Cri-
stobal de las Casas, Chiapas, Meksyk.
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2 Dziewica bez twarzy

Rytual, ikonografia i system wierzen powigzane z postacia Santa Muerte za-
pozyczone zostaly z réznych Zrodel. Najbardziej rozpoznawalny pozostaje
bezsprzecznie chrzescijanski jezyk reprezentacji i symboli. Jak stusznie za-
uwaza Flores Martos, wbrew rozpowszechnionej opinii posta¢ Santa Muer-
te wykazuje znacznie wiecej wspolnych elementéw z Dziewica z Guadalu-
pe niz na przyklad z Mictlantecuhtlim i Mictlantecihuatl, prekolumbijskimi
béstwami émierci’. Na plaszczyznie wizualnej podobienstwa laczace Swie-
ta Smieré z Dziewica z Guadalupe staja sie wyrazne juz przy okazji anali-
zy jednego z najstarszych wariantéw ikonograficznych przedstawiajacych
te pierwszg, znanego ze stanowiacych przedmiot kultu obrazkéw pochodza-
cych z pierwszej polowy XX wieku. Widnieje na nich Santa Muerte otoczona
aureolg i okryta tunika. Innym znakomitym przykladem naktadania sie iko-
nografii tych dwoch postaci jest przedstawienie Santa Muerte w formie zna-
nej jako piadosa, odtwarzajacej klasyczng kompozycje Pietd, w ktérej Swieta
Smier¢ obejmuje ludzkie zwtoki, przyjmujac poze Maryi Dziewicy trzymaja-
cej w ramionach Chrystusa. Na poziomie leksykalnym izomorfizm miedzy
tymi dwiema postaciami uwyraznia sie chocby w czesto uzywanym zwrocie
,0kryj nas swoim swietym plaszczem” (cubrenos con tu Santo Manto), wyko-
rzystywanym podczas modlitw rézancowych odbywajacych si¢ przy ottarzu
doni Enriquety. Zwrot 6w jest charakterystyczny dla modlitw skierowanych
do Maryi Dziewicy. Podobnie, jedno z najczestszych okreslen koscistej $wie-
tej ,nasza Matka”, uzywane jest rowniez w odniesieniu do Maryi Dziewi-
cy (w kontekscie meksykanskim przede wszystkim Dziewicy z Guadalupe).
Obie postacie taczone sa ponadto z symbolikg lunarng. Mimo ze nie stanowi
to powszechnego elementu wyobrazen wyznawcéw, mozna niekiedy spo-
tkac¢ sie z przykladami przekodowywania tych wizualnych i leksykalnych
identyfikacji na system wierzen. w niektorych przypadkach Santa Muerte
bywa bowiem bezposrednio utozsamiana z Dziewica z Guadalupe®.

Wymienione powyzej przyklady wielopoziomowego synkretycznego na-
kladania si¢ obrazow postaci lub ich aspektéw wykazujg zauwazalne podo-
bienstwo do wzorcéw kontaminacji, opisanych przez Borysa Uspienskiego
w jego kompleksowym studium proceséw synkretycznych zwigzanych z kul-
tem $wigtego Mikotlaja na Rusi®.

J. A. Flores Martos, op. cit., s. 281-282.

Zob. P. G. Michalik, Death with a Bonus Pack: New Age Spirituality, Folk Catholicism and the
Cult of Santa Muerte, s. 171-173.

9 B. Uspieniski, Kult Swigtego Mikotaja na Rusi.

0 3
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Fot. 5: Orisha Yemaya z kubanskiej santerii w poblizu oftarza Santa Muerte,
kapliczka Swie;tej Smierci doni Karli, Mérida, Jukatan, Meksyk.

Santa Muerte nierzadko bywa bezposrednio taczona rowniez z innymi
nieformalnymi §wietymi nalezacymi do $wiata meksykanskiego katolicyzmu
ludowego. Bywa utozsamiana z postacig wspomnianego San Pascuala, zong
Jesusa Malverde lub pomocniczka Nifo Fidencio. w polu wzajemnego oddzia-
tywania z kultem Swietej Smierci znajduje sie réwniez meksykanska trady-
cja spirytualistyczna, blisko powiazana z ludowymi praktykami leczniczymi,
uzdrawiajacymi oraz popularng ezoteryka w kontekscie miejskim'®. Najpo-
pularniejszy nurt spirytualistyczny w Meksyku — Espiritualismo Trinitario
Mariano - stworzyt eklektyczna hierarchie istot duchowych, wérod ktorych
Biala Siostra (Hermana Blanca) — utozsamiana z Santa Muerte — zajmuje wy-
soka pozycje''. w rejonie portu Veracruz Swieta Smieré, jako ,Biaty Kwiat
Wszechswiata” (Flor Blanca del Universo) taczona jest z postacia Yemaya'>.

19 Zob. P. G. Michalik, op. cit., s. 170-171.

' Zob. monografie na temat meksykanskiego spirytualizmu s. Ortiz Echaniz, Una religiosidad
popular: el espiritualismo trinitario mariano i 1. Lagarriga Attias, Espiritualismo trinitario ma-
riano. Nuevas perspectivas de analisis.

2], A. Flores Martos, op. cit., s. 292—302.
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Jest to jedna z istot mitycznych (orishas) wywodzacych sie z afrokubanskiego
systemu wierzen i rytualow nazywanego santeria. Santa Muerte uciele$nio-
na jako ,Bialy Kwiat Wszechswiata” przedstawiana jest w postaci ksztaltnej,
pieknej kobiety. Podkreslane sie tu jej matczyne i kobiece aspekty.

Fot. 6: Figura i oltarzyk Swietej Smierci przy stoisku ezoterycznym, rynek
Lucas de Galvez, Mérida, Jukatan, Meksyk.
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Fot. 7: Wizerunek Swietej Smierci w konwencji Heavy Metal/fantasy, ottarz
doii Enriquety, Mexico City.

3 Swieta Zarloczna

Zdumiewajaca tatwosc, z jaka kult Santa Muerte absorbuje niezliczone ele-
menty heterogenicznych kodéw wizualnych, gramatyki rytualnej i systemow
wierzen ma kilka podstawowych uzasadnien.

Po pierwsze, w najogodlniejszym ujeciu, od czasoéw kolonialnych religijna
panorame Meksyku ksztattowaly interakcje zachodzgce pomiedzy odrebny-
mi systemami wierzen i praktykami religijnymi r6znego pochodzenia, wsrod
nich przede wszystkim rdzennymi, chrze$cijanskimi i afrokaraibskimi’3.

'3 Hiszpanscy kolonizatorzy sprowadzali na Karaiby niewolnikow pochodzenia afrykanskiego
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Po drugie, wierzenia i praktyki rytualne skladajace si¢ na kult niefor-
malnych swietych (w tym praktyki miejskich uzdrawiaczy) nie sg skonso-
lidowane w formie jednolitego zestawu dogmatéw czy liturgii przez zadng
konkretna instytucje. Pomimo kilkakrotnie podejmowanych prob zjednocze-
nia wyznawcoéw Swietej Smierci, nie istnieje jedna powszechnie uznawana
organizacja, ktora skupiataby wiekszos¢ wyznawcow i ograniczataby rézno-
rodnosc¢ praktyk w obrebie kultu. Stad skrajne rozbieznosci dotyczace szcze-
gotow rytualtu, interpretacji poszczegolnych symboli, a nawet sposobu rozu-
mienia charakteru i funkcjonowania samej postaci Swietej Smierci pojawiaja
sie nawet w obrebie niewielkich spotecznosci wyznawcow.

Innym czynnikiem, ktory nie pozostaje bez wplywu na ,semiotyczna
zartoczno$¢™* kultu Swietej Smierci jest jej rosnaca popularnoéé w nowo-
czesnym (lub, jesli ktos woli, ponowoczesnym) spoleczenstwie konsumpcyj-
nym, tongcym w powodzi informacji multimedialnych. Jego uczestnicy zy-
skuja mozliwos¢ tatwego (cho¢ powierzchownego) dostepu do informacji do-
tyczacych najbardziej ré6znorodnych i egzotycznych tradycji religijnych oraz
wizualnych konwencji, w interesujacym nas przypadku powiazanych z wize-
runkiem szkieletu. Jednoczes$nie pozostaja pod wptywem charakterystycznej
dla wspotczesnej, zglobalizowanej kultury tendencji do przeksztalcenia kaz-
dego aspektu ludzkiego zZycia w towar, ktory moglby zosta¢ wybrany i ewen-
tualnie potaczony w niestandardowy sposoéb z innymi produktami, podobnie
jak towar w centrum handlowym. Zjawisko to powiazane jest ze stopnio-
wym ksztaltowaniem elementéw tozsamosci (w tym przypadku religijnej)
na sposéb konsumpcyjny, tzw. shopping mall self cztonkoéw spoteczenstwa
konsumpcyjnego>. W interesujgcym nas przypadku tendencja ta przejawia
sie przez niebywalg komercjalizacje kultu Santa Muerte oraz zalew produk-
tow zaprojektowanych i wykonanych specjalnie dla jego wyznawcow.

juz od 1501 roku. Ich liczba w Nowej Hiszpanii stale rosta w XVI i XVII wieku a wraz z nia,
niejawnie, oddzialywanie wierzen i praktyk religijnych z obszaru Afryki. Na temat wpty-
wow afrykanskich na praktyki magiczne w kolonialnym Meksyku zob. G. Aguirre Beltran,
Medicina y magia. El proceso de aculturacion en la estructura colonial. Wspoélczesnie oddziaty-
wania afrokaraibskich wierzen i praktyk rytualnych, takich jak kubanska santeria, nasilajg
sie w Meksyku od lat 20. XX wieku, wraz narodzinami ma Kubie tzw. ,movimiento afrocuba-
no” propagujacego w kregach artystycznych, literackich i muzycznych sztuke nasigknieta
wplywami afrykanskimi. Na temat Santerii oraz jej wplywu na wspolczesng meksykanska
religijno$¢ popularna zob. drobiazgowa monografie N. B. Juarez Huet, Un pedacito de dios en
casa. Circulacion transnacional, relocalizacion y praxis de la santeria en la Ciudad de México.

4 Zob. J. A. Flores Martos, op. cit., s. 292.

5 L. Aldred, Plastic Shamans and Astroturf Sundances. New Age Commercialization and Native
American Spirituality, s. 329-352.
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O komercyjnym aspekcie kultu mozemy wiele dowiedzie¢ si¢ z krzykli-
wych magazynéw skierowanych do wyznawcéw Swietej Smierci, ktére wy-
roézniaja sie wlasna, charakterystyczng stylistyka. Najpopularniejszym cza-
sopismem skierowanym do wyznawcow Swietej Smierci jest Devocion a la
Santa Muerte, wydawane przez Mina Editores. Zawarto$¢ czasopisma obej-
muje zdjecia oltarzy, listy od czytelnikow, wskazowki rytualne, objasnie-
nia symbolicznego znaczenia poszczegdlnych elementéw ikonografii oraz
oczywiscie reklamy. Te ostatnie pozwalaja badaczowi ustali¢ docelowego
odbiorce magazynu, a takze okresli¢ religijny kontekst komercyjnego wy-
miaru, w ktérym umieszczono Swieta Smieré. Natkniemy sie zatem na oglo-
szenia, w ktorych miejscy uzdrawiacze oferuja ustugi, takie jak rytualne
oczyszczanie energetyczne (limpias energéticas), czytanie z kart Tarota, prak-
tyki magiczne, ochrone przed negatywnymi oddzialtywaniami oraz pomoc
w sprawach mitoSci, zdrowia, pieniedzy i innych problemach osobistych. Po-
miedzy nimi umieszczone sg reklamy goracych linii horoskopowych i wréz-
biarskich czatéw oferujacych przewidywanie przyszlosci z pomoca Tarota,
run i numerologii. Reklamowe sa rowniez akcesoria i podreczniki do Feng
Shui. Produkty powiazane z Santa Muerte, na przyktad instruktazowe pty-
ty DVD z rytualami, czesto sprzedawane sg w zestawie z bonusami, takimi
jak swiece i broszury poswiecone tematyce magicznej. Logika handlu wy-
maga wprowadzania cigglych zmian w opakowaniach tego samego produk-
tu, wszelkie nowe, egzotyczne etykiety sg rowniez mile widziane. w tym
aspekcie kultu Santa Muerte, swobodnie przyjmowane elementy heteroge-
nicznych rytualnych i mitycznych jezykow zostaja semantycznie zredukowa-
ne, przekodowane i ujednolicone tak, aby mogly sta¢ sie rozpoznawalnym,
gotowym i przyjaznym dla uzytkownika produktem, ktéry moze by¢ tatwo
zestawiany z innymi dostepnymi towarami. Wyrazistym przykladem moze
by¢ tu ezoteryczna hybryda ikonografii Santa Muerte i kart Tarota. Kolej-
nym przejawem tego samego procesu jest ogromny i stale zwiekszajacy sie
asortyment masowo produkowanych akcesoriow wykorzystujacych wizeru-
nek Swietej Smierci: statuetki, wisiorki, naszyjniki, t-shirty, a nawet tape-
ty do telefonow komoérkowych. To gwaltowne namnozenie form i rytualno-
mityczna wielojezycznos¢ napedzane logika handlu maja oczywiscie wptyw
na jezyk przedstawien, gramatyki rytualnej i mitologii kultu Santa Muerte.

W pierwszej polowie XX wieku praktyki rytualne kultu znajdowaly sie
przede wszystkim pod wplywem meksykanskiego katolicyzmu ludowego.
Odbywaty sie przy skromnym ottarzu i w wielu przypadkach ograniczone
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byty jedynie do sktadania skromnych ofiar i odmawiania krotkich modlitw.
Niewielki, papierowy znaczek z podobizng Santa Muerte czesto bywat jedy-
nym jej przedstawieniem ikonograficznym zdobigcym ottarz. Obecnie rytuat
jest znacznie bardziej rozbudowany, opiera sie¢ na wielu powszechnie dostep-
nych akcesoriach: statuetkach, swiecach, balsamach lub proszkach dostoso-
wanych do specyfiki i celu danej ceremonii. Zmienila si¢ rowniez struktura
samego oltarza. Najczesciej na ottarzach tworzonych przez miejskich uzdra-
wiaczy i licznych wyznawcéw znajduje sie wiele roznych przedstawien Swie-
tej Smierci. Sam wizerunek Santa Muerte réwniez sie zmienia. Cho¢ jeszcze
do niedawna aspektom tym nie przypisywano wigkszego znaczenia, obec-
nie w sferze wizualnej czesto kladzie si¢ nacisk na podkreslanie rzekomych
prekolumbijskich korzeni kultu albo jego domniemanej religijnej uniwersal-
nosci.

4 Slodycz czaszki

Poszczegolne sposoby reagowania na widok obrazow reprezentujacych ludz-
kie szczatki pozostaja rzecz jasna w znacznej mierze zakodowane kulturowo
i Scisle zalezne od kontekstu. w kontekscie wspolczesnej kultury meksykan-
skiej pojawiajg sie¢ pewne charakterystyczne dla niej konotacje, ktére moga
nieco fagodzi¢ potencjalnie negatywny tadunek emocjonalny wywotywany
niekiedy przez kontakt z omawianym obrazem w innych kontekstach. Styn-
na fiesta z okazji Dnia Zmarlych tradycyjnie obfituje w wizerunki ludzkich
szczatkow. Obok, miedzy innymi, szkieletowatych wycinanek produkty ta-
kie, jak cukrowe i czekoladowe czaszki wypelniaja niezliczone witryny skle-
pow cukierniczych i straganéw. Zwyczaj konstruowania oltarzy z tradycyj-
nymi ofiarami dla zmartych czesto przeradza sie w impreze integracyjnag dla
kolegow z pracy czy dzieci w wieku szkolnym. Jednym z najbardziej rozpo-
wszechnionych obrazéw $mierci w meksykanskiej kulturze popularnej jest
Catrina, szkielet damy w wiktorianskiej sukni, nierzadko wyraznie dominu-
jacy w imaginarium zwigzanym z Dniem Zmartych. Motyw Catriny pojawia
sie z impetem w sztuce meksykanskiej od przetomu XIX i XX wieku, wyko-
rzystywany ze szczeg6lnym powodzeniem przez wielu glosnych artystow, ta-
kich jak José Guadalupe Posada czy Diego Rivera. Wizerunek ten, popularny
poczatkowo wsrod elit artystyczno-intelektualnych, szybko stat sie szeroko
rozpowszechnionym obrazem, wystepujacym w formach najrozniejszych fi-
gurek pamiagtkowych, ilustracji, nadrukéow itp. Innym przykladem jest przed-
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stawienie szkieletu z kosa nazywane La Muerte, jedna z postaci znaczacej
karty w loteria mexicana, niezwykle popularnej w Meksyku grze dla dzieci.
Biorac pod uwage, ze szczatki ludzkie stanowia jeden ze szczeg6lnie charak-
terystycznych motywow ikonografii prekolumbijskiej, ktora ksztattuje istot-
na cze$¢ wspoélczesnego meksykanskiego dziedzictwa kulturowego, mozna
$mialo stwierdzi¢, ze obraz szkieletu stanowi kluczowy element wizualnego
leksykonu kultury meksykanskiej jako takie;j.

Fot. 8: Figurki orisha Chang6 z kubanskiej santerii, Swietej Smierci i Buddy,
stoisko ezoteryczne, rynek Sonora, Mexico City.

Tym niemniej sposob postrzegania postaci Santa Muerte przez jej odda-
nych wyznawcow zasadniczo rézni si¢ od powszechnej interpretacji tego
wizerunku. w prywatnych wizjach §wiata wyznawcow petni ona czesto role
aniota lub szczegolnie poteznej swietej. Wielu wyznawcow opisuje ja jako
posta¢ matczyna, zyczliwa, pigkna, stodka, czasem wrecz radosng. Postawa
wiernego wobec Swietej Smierci i figurki, ktéra ja reprezentuje, jest z reguty
pelna czulosci. Wyznawcy koncentruja sie na jej cechach swietej ludowej, ta-
kich jak domniemana moc spelniania zyczen, czynienia cudéw czy ochrona
wiernych. Pytania egzystencjalno-metafizyczne dotyczace pelnionej przez
nig funkcji $mierci czesto pozostaja na uboczu. Jesli s3 one w ogole zadawane,
Santa Muerte postrzegana jest zasadniczo jako postaniec Boga, szczegdlna
istota, ktorej misja jest przeprowadzanie wiernych na drugg stron¢. Wedtug
licznych wyznawcoéw decyzja o zakonczeniu czyjegos zycia podejmowana
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jest przez samego Boga, dlatego to on pozostaje jedynym odpowiedzialnym
za istnienie i przytrafianie si¢ $mierci.

Fot. 9: Swieta Smier¢ jako Catrina podczas modlitwy rézancowej skierowa-
nej do Santa Muerte, kapliczka Swietej Smierci dofii Enriquety, Mexico City.

Wyznawcy Santa Muerte przyzwyczajaja sie do poczatkowo odstrecza-
jacego wizerunku swojej $wietej patronki. Wielu z nich przestaje postrze-
gac jej przedstawienie ikonograficzne jako stopniowo odpychajace. Szkielet
z kosg staje sie opiekuncza, matczyng §wieta, kojarzong z rodzinnymi $wie-
tami i festiwalami oraz mnéstwem pozytywnych doswiadczen zyciowych.
Odstanianie ukrytych dla laika, sprzecznych z powszechng intuicjg znaczen,
odwrocone kodowanie, staje sie dla wyznawcow konwencja.
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Na plaszczyznie leksykalnej 6w proces oswajania czesto wyrazany jest
przez nadawanie pseudonimow. Wyznawcy Santa Muerte, zwracajac si¢ do
swojej patronki, uzywaja wielu zdrobnien, takich jak Chudziutka (Flaquita),
Malutka Swieta (Santita) czy Sliczniutka Dziewczynka (Nina Bonita).

5 Konkluzja: szkielet znaczen, czyli soczewka se-
mantyczna

Ludzkie szczatki w kulturach mezoamerykanskich mialy swoiste znaczenie
symboliczne, wpisane w systemy wyobrazen o §wiecie i wartosci bardzo od-
mienne od europejskich. Ale nawet w kregu kultury europejskiej obraz szkie-
letu badz jego fragmentéw przywoluje wyraznie niejednorodne odwotania
do konkretnych znaczen, konotacji i preferowanych interpretacji, w zalez-
nosci od kontekstu. Wystarczy przyjrzec si¢ choc¢by tak rozbieznym przykla-
dom, jak $redniowieczny i barokowy motyw danse macabre, nazistowskie
insygnia Totenkopf czy wybrane okladki ptyt zespolow Heavy Metalowych.
Wizerunek ludzkiego szkieletu, cho¢ w réznych kontekstach historycznych,
spotecznych i kulturowych naszpikowany innymi znaczeniami, charaktery-
zuje sie posrod wielosci swoich reprezentacji znaczacymi podobienstwami,
poniewaz wzorowany jest na uniwersalnej konstrukcji anatomicznej. Ow
uderzajacy i tatwo rozpoznawalny, a zarazem polisemantyczny, obraz sty-
muluje do tworzenia powigzan pomiedzy odmiennymi systemami znaczen.

W zwiazku z podstawowa ikonografia postaci Santa Muerte mozna po-
strzega¢ ja jako “soczewke semantyczng”. Soczewka semantyczng bede na-
zywal jednostke znaczacg (moze to by¢ postac, symbol, atrybut itd.) posia-
dajacg jednoczesnie dwie istotne wlasciwosci. Pierwsza jej wlasciwoscia jest
ogniskowanie. Na podobienstwo intensywnego zapachu soczewka seman-
tyczna przyciagnie uwage niemal kazdej osoby znajdujacej si¢ w jej pobli-
zu, nie pozwali przejs¢ obok siebie obojetnie. i podobnie, jak intensywny
zapach, natychmiast pobudza skojarzenia, sklania do interpretacji. To dru-
ga wlasciwos¢ soczewki semantycznej: prowokowanie semiozy, zmuszanie
obserwatora do przypisywania znaczen, w czym przypomina na przykiad
figury Rorschacha®®.

Soczewke semantyczng odroznia od innych postaci, symboli, atrybutow
itp. to, ze stanowi motyw bardzo szeroko rozpowszechniony w najrozniej-
szych kontekstach kulturowych i historycznych. Bez wzgledu na kontekst

16 Por. E. Aphek, Y. Tobin, The Semiotics of Fortune-telling, s. 19—22.
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przedstawienia soczewek semantycznych laczy je uderzajace podobienistwo
z racji wzorowania ich ikonografii na obserwowalnych uniwersalnych fe-
nomenach (na przyklad anatomicznych, jak w przypadku szkieletu ludzkie-
go). Jednoczesnie, pomimo formalnych podobienstw w zakresie sposobu ich
przedstawiania, przypisywane im znaczenia w okreslonych kontekstach po-
zostajg bardzo zréznicowane, a czgsto nawet skrajnie sprzeczne.

Soczewka semantyczna posiada zatem pewien twardy rdzen — wzglednie
uniwersalng forme oraz niezwykle elastyczng otoczke — bardzo zréznicowa-
ng tres¢, catkowicie zalezng od danego kontekstu. Owo paradoksalne pota-
czenie uniwersalnosci z partykularyzmem, silnego przyciagania powszech-
nej uwagi i zarazem generowania skrajnie zréznicowanych skojarzen i in-
terpretacji sprawiaja, ze soczewki semantyczne bardzo tatwo wpasowuja sie
zarowno w kolektywne systemy wierzen, jak i bardzo indywidualne wizje
$wiata'’.

Soczewki semantyczne stanowia doskonate narzedzia do tworzenia po-
mostéw pomiedzy najrozniejszymi systemami znaczen i kodow estetycznych.
z racji swojej formalnej uniwersalnosci i tresciowej ré6znorodnosci czesto stu-
73 jako wspolne mianowniki w procesach synkretyzacji na wszelkich pozio-
mach'®.

Obok czaszki, czy generalnie ludzkiego szkieletu, niezwykle wyrazisty-
mi przykltadami soczewek semantycznych sg wszelakie symbole seksualne.
Znaczenie symboliczne przypisywane czynnosciom i narzagdom plciowym
w odmiennych kontekstach kulturowych i historycznych sa skrajnie rozne,
cho¢ ikonografia silg rzeczy czesto pozostaje zblizona. Rozwazmy chocby ze-
wnetrzne narzady plciowe zenskie (pudendum).

Na niektorych starych irlandzkich kosciotach do dzi$§ mozna zobaczy¢
stynne Sheelagh na gig. Sa to kamienne ptaskorzezby przedstawiajace ko-
biety, zwykle staruszki eksponujace swoje ogromne, groteskowe pudendum.
w tym konkretnym przypadku odnosza sie one symbolicznie do celtyckiej
tradycji, w ktorej wtadze krolewska przypieczetowywal zwigzek krdla z bo-
ginig terytorialng". Bogini, chcac poddac probie kandydata na kréla, odwie-

17 Por. koncepcja ,otwartoéci” u U. Eco. Soczewka semantyczna dzieli pewne cechy z “dzie-
tem otwartym” (takie jak otwarto$¢ i wieloznaczno$c) opisane przez U. Eco w jego analizie
estetyki wspolczesnej poetyki. Zob. U. Eco, Dzielo otwarte.

18 Por. koncepcja semiosfery J. Lotmana. Soczewka semantyczna moze petié funkcje jedne-
go z filtrow niezbednych w procesie semiozy zachodzacych na obrzezach semiosfery. Zob.
Y. Lotman, La semiosfera.

19 Sama nazwa Irlandia w my$l legend ma wywodzi¢ sie od terytorialnej bogini imieniem Eriu.
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dzala go w postaci starej wiedzmy. Jesli udalo jej sie go uwies¢, zamieniata
sie w piekna mtodg kobiete, a krol przechodzit probe i zyskiwat jej blogosta-
wienstwo®.

Dla kontrastu dla rdzennych mieszkancéw Nowej Gwinei kobiece narza-
dy piciowe i ich wydzieliny obtoZone sg licznymi tabu, pozostajac obiektem
najwyzszego obrzydzenia i strachu, zwigzanego z przypisywanym im zlo-
wrogim, zakaznym wlasciwosciom®.

Z kolei w hinduskiej tradycji $aktycznej i $akta-tantrycznej joni jest sym-
bolem najwyzszej zasady kosmicznej: Bogini (Dewi), zwanej Moca (Sakti). Jo-
ni oznacza w jezyku sanskryckim miedzy innymi ,tono, srom, wagine, zrédlo,
poczatek, gniazdo, dom”. Etymologicznie, podobnie jak stowo joga, wywodzi
sie od rdzenia *yu oznaczajacego ,taczy¢, jednoczy¢” i oznacza ,to co taczy”.
Wraz z fallicznym symbolem linga joni symbolizuje dwie kosmiczne zasa-
dy: czynng (reprezentowang przez boginie Sakti*?) i bierna (reprezentowana
przez boga Siwe). Joni i linga obrazuja odwieczny proces kosmicznej kreacji
poprzez rozszczepienie swiadomosci absolutu i cykliczny powr6t do zrodto-
wego niezréznicowania poprzez zjednoczenie przeciwienstw. w geografii mi-
tycznej joni symbolizuje najswietsze miejsce saktow, w ktorym znajduje sie
gléwna $wiatyni Bogini. w tradycji kaulow — jednej z sekt tantrycznych —
wydzieliny pochwowe kojarzone byly symbolicznie z wiedza i poznaniem.
Aby uzyskac wtajemniczenie i sta¢ sie cztonkiem klanu adept musiat rytual-
nie napic sie wydzielin pochwowych jednej z czlonkin sekty?3.

Innym przyktadem soczewki semantycznej moze by¢ fenomen blizniat.
Nawet zyjacemu w catkowicie ,odczarowanym” $wiecie wspoélczesnemu
czlonkowi post-industrialnego spoteczenstwa rzadko zdarza sie przejs¢ obok
blizniat zupelnie obojetnie. Nic dziwnego, ze w réznorodnych kontekstach
historycznych i kulturowych bliznietom przypisuje si¢ szczegdlne wlasciwo-
$ci i czesto odgrywaja istotne role w mitach. w obu Amerykach mitycznym
bliznietom bardzo czesto przypada rola bohateréw kulturowych. Jednak na-
wet na tym obszarze istniejg znaczace réznice w sposobie przedstawiania
i postrzegania tego fenomenu. w wielu rdzennych amerykanskich mitach,
takich jak choc¢by opowies¢ z Popol Vuh blizniacy stanowig doskonale zgra-

2 M. R. Dexter, s. Goode, The Sheela na gigs, Sexuality and the Goddess in Ancient Ireland,
S. 50—75.

! Zob. D. Gilmore, Mizoginia, czyli meska choroba, s. 33-56.

2 Zob. P. G. Michalik, Trucizna i remedium. Paradoksalnos¢ mocy w metafizyce Siwaizmu kasz-
mirskiego, s. 37-58.

23 Zob. D. G. White, Kiss of the Yogini? “Tantric Sex” in its South Asian Context.
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na pare poszukiwaczy przygod, podobnie jak greccy Dioskurowie czy indyj-
scy Aswinowie. Jednak w innych narracjach (jak cho¢by w stynnym micie
kosmogonicznym Irokezow) jeden z nich jest dobry, a drugi na wskro$ zty
i sprowadza na §wiat wszystkie nieszczescia. Narodziny bliznigt nie wszedzie
uznaje si¢ za ,podwoéjne blogostawienstwo”. Cho¢ w niektorych regionach
Afrykiiobu Ameryk bliznigtom przypisywano dobroczynne moce, w innych
posiadanie bliZniat kojarzono z nieszcze$ciem i jedno z nich zwyczajowo za-
bijano*.

Przycigganie uwagi, szczego6lnie wyroznianie sie, niemozliwos$¢ przejscia
obojetnie obok danego fenomenu, wydaja si¢ generalnie leze¢ u podstaw
rdzennych amerykanskich koncepcji ,niezwyklosci” kojarzonej z sacrum, wy-
razanej poprzez takie okreslenia, jak wakan, orenda i manitou®. w kontek-
$cie mysli chrzescijanskiej zjawiska wywotujace powszechne poruszenie by-
waja kojarzone z tym, co §wiete, nadnaturalne, cudowne lub przeciwnie: tym,
co wynaturzone, diabelskie i nieczyste?®.

Soczewki semantyczne, jako uderzajace i tatwo rozpoznawalne zjawiska
stymulujace tworzenie linkéw pomiedzy réznorodnymi systemami znaczen,
zyskuja szczegblng wage w erze informacji. Lawina obrazow i koncepcji zale-
wajaca zewszad wspolczesnego czlowieka stwarza desperacka potrzebe usta-
nawiania punkéw skupienia - jednostek znaczacych umozliwiajacych do-
konywanie potgczen. Takie punkty odniesienia umozliwiaja kanalizowanie
chaotycznego przeptywu zréznicowanych informacji. Pozwalaja na porzad-
kowanie owych informacji, wttaczanie ich w ustalona, ale zarazem wyso-
ce receptywng forme. Ulatwiaja orientacje w bezladnej plataninie systemow
znaczen. Latwo przyjmuja role dominant semantycznych®?, kluczy organizu-
jacych poszczegodlne wizje Swiata.

W przypadku Santa Muerte juz na plaszczyznie wizualnej wida¢ wyraz-
nie sposob dzialania soczewki semantycznej, ktorej twardy rdzen stanowi
w tym przypadku przedstawienie ikonograficzne odwotujace sie do ludzkie-
go szkieletu. Szkieletowata postaé, czaszka zamiast twarzy, tworza wspolne,
wizualne ogniwo umozliwiajace niektérym wyznawcom kojarzenie Swietej

4 L. S. Milner, Hardness of Heart / Hardenss of Life. The Stain of Human Infanticide, s. 461-465.

%5 Odpowiednio u Siuksow, Irokezoéw i Algonkinéw. Zob. P. G. Michalik, WiedZmy, Swiete i bo-
ginie. Posta¢ kobiety w wierzeniach Indian z gor Zongolica w Meksyku, s. 18.

26 Por. koncepcja ,kozta ofiarnego” u Girarda, w szczegdlnosci szeroko rozpowszechnionej
sklonnosci do wyznaczania ofiary przesladowan na podstawie jej znakéw szczegolnych;
cech, ktore sprawialy, ze wyrdzniala sie spoérod reszty spoleczenstwa. Zob. R. Girard , Koziof
ofiarny.

*7Zob. B. Uspienski, Historia i semiotyka, s. 36—37.
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Smierci z Mictlantecuhtlim lub Mictlantecihuatl - azteckimi béstwami Kra-
iny Zmartych. Jedna z konsekwencji takich skojarzen jest nurt neopoganski
rozwijajacy sie preznie w ostatnich latach wsrdod wyznawcow Santa Muerte.
Inni lacza z kolei Swietg z Oy4 - jedna z orishas (postaci mitycznych) wywo-
dzacych sie z afrokubanskiej santerii. Bardzo charakterystycznym symbo-
lem Oya4 jest ludzka czaszka. Hurtowemu importowi do ikonografii Swiete;
Smierci estetyki Heavy Metal-Fantasy, kojarzonej wtérnie z popularng ezote-
ryka, rowniez w ogromnej mierze sprzyja wspolny element: przedstawienie
ludzkich szczatek, najczesciej w postaci czaszki lub szkieletu.

Wydaje sie zatem, ze 6w charakter soczewki semantycznej mozna uznaé
za jeden z bardzo istotnych czynnikéw kryjacych sie za nadzwyczajna i wciaz
rosnaca popularnoscia Santa Muerte.

Fot. 10: Czaszka ozdobiona motywami azteckimi zainspirowanymi Piedra del
Sol, zwigzana z neopoganskim nurtem w obrebie kultu Swietej Smierci, sklep
ezoteryczny Kriska, Mérida, Jukatan, Meksyk.
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Fot. 11: Tatuaz przedstawiajacy Swieta Smier¢ zdobiacy plecy doiii Teresy,
wiascicielki jednej z kapliczek w Mérida, Jukatan, Meksyk.
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Fot. 12: Dofia Martha rzuca uroki przed swoim domowym ottarzem Swietej
Smierci, Mérida, Jukatan, Meksyk.

Fot. 13: Przenoény oltarz Swietej Smierci taczacy elementy neopogariskie (fi-
gura w centrum w przebraniu tancerza conchero) i kubanskiej santerii (lalki-
figurki reprezentujace orishas), podczas modlitwy roézancowej skierowanej
do Santa Muerte, kapliczka Swietej Smierci dofii Enriquety, Mexico City.
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Fot. 14: Rézaniec Swietej Smierci zainspirowany naszyjnikami z koralikéw
(elekes) charakterystycznymi dla orisha Oya z kubanskiej santerii.

Fot. 15: Figurki Swietej Smierci znajdujace sie obok figurek orishas, sklep
ezoteryczny w Hawanie, Kuba.
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Abstract

The article provides an overview of chosen aspects of the cult of Santa
Muerte (,Saint Death”) in Mexico from a semiotic perspective. What
distinguishes Santa Muerte from other Mexican folk Saints is her as-
tonishing, constantly growing popularity in recent decades, as well as
her exceptional receptiveness to elements originating from diverse cur-
rents of popular religiosity, including commercial esoterics, neopagan
practices, and Cuban Santeria. These differentials can be explained by
indicating a set of particular features that enable to qualify Saint Death
as a ,semantic lens”.

Keywords: Santa Muerte, Mexico, folk Saints, semiotics
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