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Antinomic Directives of the Radical Sabbataism Movement as an
Expression of the “Upturned” Ethics after Gershom Scholem

Abstract

This article presents the radical wing of sabbataism (sabbatianism) — the messianic-mystical move-
ment of heterodox Judaism which arose in the 17th century and flourished in the Ottoman Empire,
founded by Sabbatai Zevi. This is done according to the works of Gershom Scholem and from the
point of view of the ethical principles in their dimension directed to sexual life which the sabbatais-
tic extremists, mainly from the Ddonmeh group, had chosen as binding and obligatory ones. The
distinctive feature of these directives compared to conventionally dominant ones was their “up-
turned” character. Therefore, the article will discuss the antinomism of which — as a tendency being
opposed to the normative comprehension of the rules, established here by the Jewish law (nomos)
on the basis of the Torah — the radical ma’aminim are an exemplification. Nevertheless, this sab-
bataistic reversal in the formulation of the issues concerning carnality reveals the profound doctri-
nal base in the form of the kabbalistic writings and on their pages introduced mystical conceptual
categories (taken up in the present article) — the groundwork from which is determined by the di-
chotomy Torah de-’Atzilut—Torah de-Beri’ah — and to which the sabbataists attributed the peculiar
“upturned” modus of interpretation.
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Przedmiotem niniejszej analizy jest powstaly w XVII wieku heterodoksyjny zydow-
ski prad mistyczno-mesjanski, ustanowiony w imperium osmanskim przez Sabata-
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ja Cwi' — urodzonego w Smyrnie (dzi$ Izmir, Turcja) w roku 1626 (zm. 1676 r.),
pozostajacego pod wpltywem zydowskiego mistyka Natana z Gazy (1644—1680),
kabalisty — od imienia tworcy zwany sabataizmem?. Jak stwierdza wybitny badacz
mistycznej gatezi judaizmu, Gershom Scholem (1897—-1982), na ktoérego pogladach
praca niniejsza zostanie zbudowana®: ,,Szabbatanizm byt najwigkszym i najbardziej
znaczacym mesjanistycznym ruchem w zydowskiej historii, nastgpujacym po zbu-
rzeniu Swiatyni i po powstaniu Bar Kochby™*. Ruch ten odnalazt swoje zwienczenie
w powstatym w wieku XVIII mistycyzmie Jakuba Franka (1726-1791) — nieobcym
réwniez polskiemu spoteczenstwu, gdyz obecnym m.in. na terenach Rzeczypospoli-
tej Obojga Narodow.

Centrum zainteresowania przypadnie tu na radykalne skrzydto zwolennikéw Sa-
bataja, owego zydowskiego pseudomesjasza (osoba, ktdra pierwsza oglosita Sabataja
mesjaszem, byt prorok Natan z Gazy), w wigkszosci zgrupowanych w Salonikach
pod nazwa Donmeh [Doenmeh] (owa galaz, powstata pod koniec wieku XVII, ist-
nieje w postaci matych wspdlnot do dzisiaj). Sabataizm kwitt bowiem gléwnie na
terytorium imperium (a Saloniki byty jego czescia), jakkolwiek swoich wyznawcow
odnalazt takze na Potwyspie Apeninskim (przede wszystkim w Livorno i Modenie),
a czgsSciowo tez i na Litwie, w Galicji, na Ukrainie, na Wegrzech oraz na Morawach.
Najwickszymi centrami sabatajeczykéw w imperium byty, poza Salonikami, Smyrna
i Konstantynopol. Wyjatkowo istotna rolg w aspekcie toczonych dywagacji odegrat
przywodca wspdlnoty sabatajskiej ze Smyrny — Abraham Miguel Cardozo (1627-
1706), ktérego wplyw na mysl sabatajska pozostaje niebagatelny, a ktory w Smyrnie
de facto odnalazt wielu zwolennikow?.

Najistotniejszy czynnik w ksztattowaniu si¢ grupy Donmeh w Salonikach sta-
nowity wychodzace na $§wiatlo dzienne, po $mierci Natana z Gazy, nowe wizje i in-
terpretacje nauki mesjanizmu Sabataja. W roku 1683 skonczylo si¢ to falg apostazji
okoto 300 rodzin, ktére uznaty za swdj obowiazek $ciste 1 bezposrednie podaza-
nie krokami swojego mesjasza (co stanowito swoiste novum w odniesieniu np. do

! W literaturze przedmiotu mozna znalez¢ réwniez inne wersje jego imienia: Sabbataj, Szabataj,
Szabbataj, Sabatai, Sabbatai. W kwestii nazwiska z kolei — Cewi, Cwi, Zewi, Zevi.

2 Takze sabbataizmem oraz szab(b)ataizmem, ale i sab(b)atianizmem/szab(b)atianizmem. Artykut
niniejszy konsekwentnie postuguje si¢ wersjg sabataizm (oraz jej derywatami jak sabatajczycy, sabatajski
itd.), wychodzac z zatozenia, Ze, z uwagi na imi¢ tworcy ruchu, forma sabataizm (réwniez sabbataizm,
opcjonalnie tez i szab(b)ataizm) jest najbardziej poprawna. Sformutowania sab(b)atianizm i szab(b)atia-
nizm wydaja si¢ mniej przystawalne do imienia Sab(b)ataj.

3 Na temat stylu nauki uprawianego przez t¢ postaé zob. artykut Daniela Weidnera, Reading Ger-
shom Scholem, ,,The Jewish Quarterly Review” 2006, nr 2, s. 203-231. Mimo niewatpliwego diugu
innych naukowcow wobec owego pioniera badan z zakresu zydowskiego ezoteryzmu (i $cislej: kabaty),
posrod judaistow mozna spotkac tez spojrzenie nieco inne od tego prezentowanego przez Scholema.
Publikacja stojaca w pewnego rodzaju opozycji jest np. praca Moshe Idela, Kabala. Nowe perspektywy
(thum. M. Krawczyk, Krakéw 2006), cho¢ zaznaczenia wymaga fakt, ze pisana jest ona z odmiennej niz
charakterystyczna dla prac Scholema optyki historycznej (Idel opiera si¢ na ujgciu fenomenologicznym).
Niemniej poki co dzieta Scholema ciagle stanowia fundamenty studiéw nad nauka ezoteryczno-mistycz-
nego nurtu religii zydowskiej.

* G. Scholem, Kabbalah, Jerusalem 1974, s. 244 [tlum. wlasne. Wszystkie cytaty, o ile nie zazna-
czono, ze jest inaczej, pochodza ode mnie — D.B.].

> Cardozo swoja wizj¢ teologii sabatajskiej zawart na kartach Boker Awraham (1672).
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zalecen Cardoza, a takze innych sabatajczykow, ktorzy utrzymywali, ze czyny, tj.
postepowanie mesjasza nie moze i nie jest w stanie by¢ nasladowane przez nikogo,
poniewaz mesjasz wszystko, co czynil, czynit w imieniu catej ludzkosci). Razem
z pierwszymi odstepstwami posrdd salonickich sabatajczykdéw uformowata si¢ nowa
grupa adherentow Sabataja, przewodzona poczatkowo przez Jozefa Filosofa i Solo-
mona Florentina, ktora przyjeta nazwe interesujacej nas sekty® Donmeh. Wspdlnota
ta szybko zostata zidentyfikowana jako osobna, swoiscie autonomiczna grupa zardw-
no przez Turkow, jak i Zydow.

Sekta sabatajczykdéw z Donmeh rozwingla si¢ w trzy galezie, tworzac trzy sub-
sekty. Wszystkie trzy podwspolnoty charakteryzowaty si¢ tendencjami antynomicz-
nymi’, jakkolwiek najwigksza role odegrata sekta z Salonik pod przywodztwem Ba-
ruchji Russo (arab. Osman Baba) [1677-1721], ktéry w pierwszych latach XVIII
wieku stworzyt kolejny odtam. Russo nauczat, ze tzw. nowa Tora, tj. Tora duchowa,
czyli Tora czasow mesjanskich (tzw. Tora de-’Acilut), pociaga za soba catkowite od-
wrdcenie warto$ci i norm® (na ktdrej to, jakze istotnej, idei praca niniejsza skupi si¢
w dalszej swojej czesci).

Sabatajska spoleczno$¢ z Baruchja na czele stata si¢ najbardziej radykalnym
skrzydlem zwolennikow pseudomesjasza, przy czym nalezy tu zaznaczy¢, iz w rze-
czywisto$ci, mimo ze galaz Donmeh pozostaje wyjatkowo ciekawa zydowska
wspolnota religijng, wigkszo$¢ krzewicieli doktryny Sabataja Cwi nie podazyta dro-
g4 proponowang przez grupe Donmeh, plasujac si¢ tym samym w gronie bardziej
umiarkowanych jego wyznawcow (do ktérych zaklasyfikowani moga zostaé¢ nawet
niektdrzy sabatajczycy z terenu Salonik)’.

W obrebie prezentowanego mesjanistycznego pradu judaizmu interesowacé nas
bedzie wybrana zasada etyczna, swoista zasada ,,odwrécona” — jako wyraz tzw. ety-
ki ,,odwroconej”!? — tj. idea zbudowana na podstawie antynomizmu, rzeczonej etyki
,»odwroconej”, przyjmujacej posta¢ dyrektywy 1 wyrazajacej si¢, najogolniej moéwiac,
w formutach zalecajacych lub — radykalniej — nakazujacych przekraczanie tabu ustano-
wionych — na mocy zydowskiego prawa — ograniczen seksualnych. Idzie zatem o po-
wstala w krggu omawianej antynomicznej, nihilistycznej herezji zydowskiej regute

¢ Termin ,,sekta” uzyty tu zostaje, jak i na dalszych stronach artykutu, jako kategoria religioznaw-
czo-socjologiczna, i oznacza, co wynika z samej etymologii stowa, grupe religijna podazajaca za swoim
charyzmatycznym przywddca [od tac. sequi — ,,podazac¢ (czyim$) sladem”], a takze odcinajaca si¢ od
dotychczasowych norm i wartosci, tj. organizujaca si¢ w celu manifestacji swojej kontestacji dotychczas
obowiazujacych wartosci [od fac. sectare — ,,0dcina¢ si¢ (od czegos)”]. Termin ten nie powinien mie¢
zadnych pejoratywnych konotacji.

7 Z gr. avt (anti) = przeciw/przeciwko i vopog (nomos) = prawo (szerzej — zasada, reguta, norma
itp.); stanowisko, zgodnie z ktérym ogolnie przyjete zasady (np. moralne) (juz) nie obowiazuja.

8 Por. z podana w przypisie 6 definicja sekty, a gldwnie jej drugg czescia, traktujaca o zaprzeczeniu
obligatoryjnosci regut i wartosci.

° G. Scholem, Kabbalah, s. 272-274. ,,0gdblnie rzecz biorac, poza raczej nielicznym okregiem z Do-
enmeh, zwolennicy Szabbataja Zevi nie réznili si¢ od innych Zydéw w swoim pozytywnym nastawieniu
do praktyki halachicznej, a réznice pomigdzy nimi a »ortodoksja« pozostawaty w sferze teologicznych
spekulacji” (tamze, s. 275).

10" Pojecie zastosowano za: J. Ochman, Peryferie filozofii Zydowskiej, Krakow 1997, s. 259.
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moralna, nakazujacg zarzucenie przestrzegania barier seksualnych, a ogdlniej — o an-
tynomiczny sad wyrazajacy si¢ w przewartosciowaniu norm, standardéw i regut.

Na uwadze nalezy jednak mie¢ to, ze analizowany tu, legitymizowany religijnie,
nakaz zarzucenia obowigzku przestrzegania zakazanych praktyk seksualnych glo-
szony przez radykalng wyktadni¢ pogladow Sabataja Cwi, a przede wszystkim przez
czynnych zwolennikow tego ostatniego zwiazanych z grupa Baruchji Russo (gwoli
przypomnienia: lidera sabatajczykdéw bedacych czescia odtamu Dénmeh), to tylko
jedno z zalecanych nowych postgpowan, novum odnosnie do nakazanych czynow.
Nakaz ten wydaje sie jednak reprezentatywny z powodu czgsto czynionych do niego
odniesien.

»Nowa etyka”, nowe rozumienie obowiazujacych dotad praw i norm gloszone
jest w obregbie doktryny sabatajskiej na podstawie Tory (Pigcioksiggu), a szerzej — na
podstawie prawa halachicznego, a takze mysli judaizmu rabinicznego, ktora to na-
uke nalezy catkowicie i konsekwentnie odrzucié. Fundamentem konieczno$ci nowej
interpretacji zastanych regut!! jest idea zwiazana ze stricte mesjanskim charakterem
ruchu: chodzi o przeinaczanie nakazow biblijnych (przykazan Tory — micwot) jako
wymogu nowego czasu, oczekiwanego czasu uzdrowienia, ktory moze zaprowadzié
Sabataj, a konkretniej — sabatajskie (radykalnie zinterpretowane) wytyczne postgpo-
wania'?. Zmiany nakazow Tory w nakazy mesjanskie dokonywat np. Russo.

Poniewaz idzie o przywrdcenie okresu pierwotnego, o restauracje, restytucje —
hebr. tik(k)un'® — ,,sytuacji rajskiej”, tj. o zaprowadzenie ,,$wiata tikkun” (hebr. ‘olam
ha-tikkun), ,,Swiata odbudowanego/odnowionego/przywroconego”, czynione sg alu-
zje do opisywanego na kartach biblijnej Ksiggi Bereszit (Ksiggi Genesis) istnieja-
cego w ogrodzie Eden bezwstydu'* (takze zgodnie z egzegeza szesnastowiecznego

" Tora wszak pozostaje jedna, o absolutnym charakterze. Idzie raczej o wyobrazenie ,,jej relatywi-

zacji w perspektywie historycznej” (G. Scholem, Kabala i jej symbolika, tham. R. Wojnakowski, Krakow
1996, s. 83).

12 Caty koncept oczekiwanego przez Zydow ,,nowego czasu” (tzw. ha- ‘olam ha-ba’a — ,$wiata,

ktory ma nadej$¢”/,,$wiata, ktory nadejdzie”), majacego nastapi¢ po zaznanym przez nich wygnaniu, wy-
magaltby odrgbnego opracowania. W tym miejscu warto jedynie zaznaczyé¢, iz owa ,,oczekujaca” wyzwo-
lenia (stad i majacego dokonaé go mesjasza) §wiadomos$é, bedaca pietnem wygnania Zydow z Hiszpanii
w 1492 r., takze mit o wypedzeniu i zbawieniu, mesjanska nadzieja i nadzieja odrodzenia byly zapewne
gruntem, na ktérym Cwi i jego nowatorskie poglady zostaty w spoteczenstwie zydowskim stosunkowo
fatwo przyjete. Jak to ujmuje Scholem (idem, Kabafta..., s. 122), konstrukcja ,,kabalistycznego mitu”
Sabataja pozostaje ,,w $cistym zwiazku z historycznymi dos§wiadczeniami narodu zydowskiego”.

13 Pojecie tikkun — oraz szewirat ha-kelim, tj. ,;rozbicia naczyn”, bedacego pierwotna kosmiczng
katastrofa, ktorej ,,uleczeniem”, ,,naprawa” ma by¢ wilasnie tikkun — zaczerpnigte zostaly (wraz z kono-
towanymi przez nie ideami) w systemie myslowym Sabataja z kabaty Izaaka Lurii (,,Ariego”), ktore to
kategorie w doktrynie tego ostatniego zajmowaty wazne pozycje. To w istocie wokot nich kabata lurian-
ska zostata zogniskowana. System lurianski glosit tez o kluczowej roli narodu zydowskiego w dokonaniu
procesu odkupienia, w przywrdceniu stanu doskonatego. ,,To, co kabalisci zwali »restauracja« (tikkun),
implikowato zaréwno proces, poprzez ktory rozbite elementy $wiata zostatyby przywrocone do [stanu
— D.B.] harmonii — co jest podstawowym zadaniem spotecznosci zydowskiej — jak i wynik koncowy,
stan odkupienia zapowiadany przez pojawienie si¢ Mesjasza, ktory wskazuje etap ostatni” (G. Scholem,
Kabbalah, s. 245). W rzeczywistosci mistyczna mysl Lurii byta dominujacym $wiadomo$ciowo (posrod
spotecznosci zydowskiej) czynnikiem doktadnie w okresie, w ktorym formowata si¢ ideologia ruchu
sabatajskiego (wiek XVII).

4 Wszakze dopiero po zjedzeniu przez Adama i Chawg owocu z ,,drzewa poznania dobra i zta [...]
otworzyly si¢ oczy obojga, i poznali, ze sa nagimi! I spletli liscie figowe, i poczynili sobie przepaski” —
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safedzkiego zydowskiego mistyka Izaaka Lurii dostowny sens przykazan w raju miat
by¢ inny niz obecnie obowigzujacy — mianowicie bardziej duchowy, spirytualny!'s).
Na tej podstawie budowana jest tez cata sabatajska doktryna zwiazana z seksualnos-
cia. Ma’aminim — ,,grupy wyznawcoOw” Sabataja'® — twierdzili, iz w czasie edenskim
istniata seksualna swoboda, Ze silnie zaznaczaly si¢ ,,zwierzece” instynkty i Ze nie
byto monogamii (gdyz Chawa w raju, przynajmniej hipotetycznie, mogla posiadaé
kilku partneréw, tj. mogta by¢ w zwiazku z kilkoma mezczyznami)!’, generalnie: ze
nie istniaty seksualne ograniczenia. Te ostatnie traca zatem swojg sile, obowiazywal-
nos$¢ i legitymizacj¢ rowniez w ,,§wiecie” mesjanskim — jako ,,$§wiecie restauracji”.
Restrykcje na polu ludzkiej seksualnosci nalezy zatem porzucié, tak jak wszystko
zreszta, co glosi obowiazujaca Tora. Doprowadzenie do tikkun staje si¢ teraz syno-
nimiczne z zewngtrznym przekraczaniem i pogwalcaniem zalecen Tory'®. Prakty-
kowanie owych nowych, ,,odwréconych” zachowan przyspieszy¢ ma czas nastania
pozadanego stanu tikkun, tj. odkupionego i odnowionego ,,$wiata”, ‘olam ha-tikkun.
Konieczne jest zatem zycie zgodne nie z Torg tradycji talmudycznej, Tora Hala-
chy, tj. Tora ogdlnie obowiazujaca, ktora sabatajczycy zwali Torq de-Beri’a, Tora
ze ,,Swiata” Beri’a (tj. Tora z ‘olam ha-Beri’a), Tora ,,Stworzenia”, ,,Tora Kreacji”,
Tora czasow przedmesjanskich, ale zycie wedlug nowe;j, ,,wyzszej” Tory spirytual-
nej, Tory de-"Acilut, Tory ze ,,$wiata” duchowego (‘olam ha-’Aciluf)?, Tory ,,Ema-
nacji”, Tory mesjanskiej?’. W naukach antynomicznych radykatow sabatajskich ten

Gen 3:7; cyt. za thumaczeniem 1. Cylkowa, Bereszit/Genesis, Krakow 1895. Odnosnie do nagosci zob. tez
koncowa czg$¢ niniejszego artykutu.

5 G. Scholem, Kabata..., s. 82.

16 Okreslenie ma aminim stosowane bylo przede wszystkim przez samych zwolennikéw doktryny
Sabataja (a nastgpnie zbudowanej na jej podstawie mysli Jakuba Franka) do méwienia o sobie, w celu
odréznienia si¢ od reszty Zydow (tj. tych, ktorzy zaprzeczyli mesjanskiemu postannictwu Sabataja i nie
przyjeli jego pogladow — nazywanych stad kofiim); za: G. Scholem, The Messianic Idea in Judaism and
Other Essays on Jewish Spirituality, transl. M.A. Meyer, H. Halkin, New York 1971, s. 147.

17 Ibidem, s. 75. Ow stan okreslany jest tu przez uczonego jako stan ,,(...) zwierzecej czy tez rajskiej
rozwiaztosci”.

18 Ibidem, s. 110.

19 Podobnie jak powyzszy ‘olam ha-tikkun, zarowno ‘olam ha-Beri’a, jak i ‘olam ha-’Acilut to ka-
tegorie kabalistyczne, obecne juz posrod dywagacji kabalistow stricte zoharycznych (tj. tych opartych na
systematycznej mistycznej wyktadni Sefer ha-Zohar [Ksiegi Blasku]), w tym u Lurii. U tego ostatniego
koncept ‘olamim (,,$wiatow”) jest jednym z centralnych (por. przypis ponizej).

20 Co zaczerpnigto z kabalistycznej teorii czterech duchowych, mistycznych, symbolicznych ,,$wia-
tow” (‘olamim): ‘olam ha-’Acilut (,,§wiat Emanacji”, ,,swiat Duchowy”, swoisty ,,Swiat Archetypowy”),
‘olam ha-Beri’a (,,$wiat Stworzenia”, ,,$wiat Kreacji”, okre$lany tez ,,$wiatem Tronu” i ,,§wiatem Merka-
wy”), ‘olam ha-Jecira (,,$wiat Formowania”, ,,§wiat Form”, , $wiat Ksztaltowania”) oraz ‘olam ha-‘Asija
(,,$wiat Sporzadzania”, ,,§wiat Czynienia”, ,,Swiat Czynu” — jakkolwiek Scholem deprecjonuje to ostat-
nie okreslenie; zob. idem, Mistycyzm zydowski i jego glowne kierunki, ttum. 1. Kania, Warszawa 2007,
s. 301). Posrdd zydowskich mistykow istniato relatywnie silne przeswiadczenie, Ze to, co opisuja biblijne
sfarim (ksiggi), a przede wszystkim Ksigga Poczatku (Stworzenia), to w istocie historie dziejace si¢ na
planie kabalistycznych ,,§wiatow” Beri’a oraz Jecira (lub w jednym z nich). Nazwy trzech ostatnich ze
wspomnianych ,.$wiatdow” wywodzi¢ si¢ maja z hebrajskich czasownikow zawartych w siddmym wer-
sie 43 rozdzialu Ksiegi Izajasza (za: J. Abelson, Jewish Mysticism, London 1913, s. 125), tj. stworzy¢,
uksztaltowaé, uczynic¢ (por.: ,,Wszystkich, ktorzy sa nazwani moim imieniem i ktérych ku swojej chwale
stworzylem, ktérych uksztattowatem i uczynitem™; cyt. za: Biblia to jest Pismo Swiete Starego i Nowego
Testamentu, Warszawa 1996), podczas gdy termin ’Acilut (hebr. m?°¥R), sygnujacy w kabale najwyzszy
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koncept dwoch Tor (zapoczatkowany de facto przez Russo), idea dwdch aspektow
Tory — ,,Tory w stanie stworzenia” oraz ,,Tory w stanie emanacji” — odgrywat rolg
fundamentalng.

Powyzsza koncepcja nie stanowi jednak novum sabatajskiego. Dychotomia Tora
de-"Acilut — Tora de-Beri’a jest bowiem ideg zawarta na kartach zoharycznych pism
Ra‘aja Mehemna oraz Tikkune Zohar. Dodatkowo, do Tory de-’Acilut odnosi¢ si¢
maja stowa biblijnego Psalmu 19:8: , Nauka Boza doskonata [...]”*; co ma oznaczac,
»[...] ze Tora w swej boskiej naturze jest kompletna i jeszcze nie naruszona”?. To
Tora na poziomie mistycznym, Tora z ,,wyzszego” poziomu, Tora gloszaca prawo
czystej duchowosci, ktére pewnego dnia — tj. de facto w czasie mesjanskim — zosta-
nie objawione i zastapi Tore obowiazujaca. Tora de- Acilut pozostaje niedostgpna do
czasu rozpoczgcia si¢ mesjanskiego ‘olam, tj. do czasu przetransformowania §wiata
(W ten sposob beda sie wyraza¢ np. Natan z Gazy i krag jego uczniow). Do Tory de-
-Beri’a z kolei nawiazywaé ma Ksiega Przystow 8:22: | Stworzyt mnie Wiekuisty
jako poczatek drog swoich, jako pierwsze z dziet swych od dawna”?; majaca w tym
miejscu orzeka¢, ze Tora ta jest Torg ,,[...] jaka si¢ objawila, gdy Bog rezygnuje
z ukrycia swej istoty i manifestuje si¢ w stworzonych dzietach i §wiatach™*. Tora ze
»~Swiata” Beri’a jest Tora z eksplicytnymi przykazaniami i zakazami. Jest Tora nada-
ng Mojzeszowi na pustyni.

»Nizsza” Tora z ‘olam ha-Beri’a ze swoimi przykazaniami (zarowno pozytyw-
nymi, jak i negatywnymi) rozumiana jest jako wyraznie rozgraniczajaca dobro od
zta, sacrum od profanum, nakazy od zakazoéw?. Prawdziwg istotq Tory ma by¢ jed-
nak to, co ucielesnione jest w pojeciu Tory de-’Acilut, Tory z ,,wyzszego” pozio-
mu — poziomu, ktoéry nie czyni dtuzej rozrédznienia migdzy czystym i nieczystym,
dozwolonym i zakazanym, wlasciwym i niestosownym. Na tym szczeblu bowiem
wszystko, co negatywne, albo znika, albo przemienione zostaje w swoje przeciwien-
stwo (zgodnie z gloszong przez sabatajczykéw formuta: ,,Wolnos¢ jest tajemnica
Tory spirytualnej”)*. W $wietle odkupienia nie ma w zwiazku z tym czego$ takiego
jak grzech. Nie ma zatem réwniez kategorii zabronionych praktyk seksualnych
— w rezultacie wszystko na tym polu jest dozwolone. Jakub Frank, ktory te filozo-
fi¢ zaadaptowat do swojej nauki (Frank, po swojej pierwszej wizycie w Salonikach
w roku 1753, zaangazowat si¢ w ekstremistyczne skrzydlo sabatajskie uczniow Baru-
chji Russo, jednego z przywodcow grupy Dinmeh®’), bedzie nawet mowit o doktry-

wymiar duchowy, poziom stricte boski i — w aspekcie toczonych rozwazan — ,,ponadliteralny” (o czym
szerzej dalej), zasadzany jest na rdzeniu ecel (hebr. 93R), tj. przyimku oznaczajacym ,,u”, ,,przy”, ,,blisko”
lub ,kolo” — zawartym takze w pojeciu 2¥X1, uzywanym przez kabalistow na wskazywanie (boskiej)
,.emanacji” (stad ‘olam ha-’Acilut to de facto prymarnie ,,$wiat Emanacji”).

21 Wedtug translacji 1. Cylkowa, Sefer Tehilim/Ksiega Psalmow, Warszawa 1884. W thumaczeniu
Biblia..., op.cit.: ,,Zakon [Pana jest doskonaty] [...]”, a wigc ,,Prawo”.

2 @G. Scholem, Kabata. .., s. 76.

3 Wedtug przektadu I. Cylkowa, Miszlej/Przypowiesci Salomona, Krakow—Budapeszt 2009.

2 G. Scholem, Kabata..., s. 76 (Scholem positkuje si¢ tu przedmowa [f. 6b] z Tikkune Zohar).

% Idem, Kabata...,s. 77-79.

2 Idem, The Messianic...,s. 163.

2T Idem, Kabbalah, s. 288.
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nie ,,$wigtosci grzechu”, ,,uswigconego grzechu” (hebr. micwa ha-ba’a ba-awerah®).
W tym tez duchu biblijne: ,,Zadne nieszczescie nie spotka sprawiedliwego, ale nie-
godziwi przesyceni sg niedola” (Ksigga Przystéw 12:21)* rozumiane jest w $wietle
Tory de-’Acilut jako konstatujace, ze jakkolwiek grzeszne bytyby czyny ,,sprawiedli-
wego” (4. de facto cadyka), pozostaja one usprawiedliwione®.

Gtowny propagator powyzszej teorii o ,,uswigconym grzechu” — poza Jakubem
Frankiem®' — wspominany juz Baruchja Russo nauczat, ze stabuizowane zachowania
seksualne to tylko niewiele znaczace kategorie Tory de-Beri’a. Nalezy wigc przefor-
mutowaé wszystkie znane wartosci (co zreszta sekta Russo czyni), wypetniajac odtad
nowa Tor¢ duchowa (de- 'Acilut), a co pozostaje z tym w nieodtacznym zwigzku —
uniewazni¢ Torg¢ rabiniczna, uchodzaca dotad za jedyny wyznacznik ludzkich norm
i zachowan. Dlatego tez literalne zalecenia z Ksiggi Genesis (jako rzeczywistosci
Beri’a)® nie sg obligatoryjne wobec ,,wyzszych”, bardziej duchowych i czystszych
zalecen Tory de-"Acilut. Prawdziwg istota Tory miato by¢ wszakze — zardwno wedhlug
zwolennikéw Sabataja, jak 1 autorow zoharycznych tekstow Ra ‘aja Mehemna oraz
Tikkunim — to, co stanowito Tore de-’Acilut, ktora w $wiecie fizycznym przyjmuje,
ze wzgledu na panujace na nim zlo, zewnetrzng forme 7ory de-Beri’a. Sztandaro-
we hasto, ktérym postugiwali si¢ radykalni zwolennicy Sabataja, brzmiato w koncu:
»Zniesienie [pogwatcenie] Tory jest jej wypelieniem™. ,[...] wewngtrzne przy-
kazanie, ktére samo moze skutkowacé tikkun, stalo si¢ synonimiczne z zewnetrzna
transgresja ™.

Wyobrazenie o Torze ,,§wiata nieodkupionego” i Torze ,,wyzszej” objasniane byto
przez sabatajczykow w $wietle teorii ,,kosmicznych cykli”, ,.kosmicznych eonow”
— tzw. szemittot. Doktryna ta, wyjatkowo istotna dla zydowskiego ezoteryzmu (mi-
stycyzmu), pozostaje zalezna od motywow hagadycznych, a swoje eksplicytne wy-
lozenie odnajduje w pochodzacej z XIII wieku Sefer ha-Temuna [Ksiedze Obrazu]
(ktorej autorstwo przypisywano nierzadko Nechunji ben ha-Kana), gdzie zastosowa-
na zostata do wyartykutowania idei ,,cykli” kreacji. Koncepcj¢ szemittot powiazano
tez z ideg czterech ,,§wiatow” (‘Acilut, Beri’a, Jecira, ‘Asija) z kabalistycznych pism
Ra‘aja Mehemna i Tikkunei ha-Zohar*.

8 Idem, The Messianic...,s. 127.
¥ Zgodnie z thumaczeniem 1. Cylkowa, Miszlej...
30 @G. Scholem, The Messianic...,s. 118.
31U Franka popelnianie ,,dziwnych czyndéw” jest niezbednym etapem procesu tikkun. Frankizm
mial w istocie wiele wspdlnego z doktryng radykatoéw sabatajskich.

32 Zgodnie z kabalistyczna teza utozsamiajaca opisywane w Tanach historie ze zdarzeniami dzieja-
cymi si¢ W rzeczywistosci ‘olam ha-Beri’a.

3 W oryginale: Bittula szel Tora zehn kijuma (za: G. Scholem, Kabafa..., s. 93).

3 G. Scholem, The Messianic...,s. 110.

3 Gloéwna zasada koncepcji szemittot (1. poj. — szemita) polega na tym, ze kazda szemita deter-

minowana ma by¢ poprzez ktéra$ z sefirot (tj. poprzez cechy jednej konkretnej sefiry). Kazda sefire
charakteryzuje bowiem specyficzna rola w jednym cyklu kreacji, ktory pozostaje pod wiadaniem tej-
ze sefiry 1 natury wilasciwego jej wptywu. Kazdy pojedynczy kosmiczny cykl przypisany jest jednej
z sefirot, a termin szemita oznacza tu tyle, co ,,rok szabatowy” — to ostatnie okreslenie zaczerpnigto
przypuszczalnie z Deu 15:12, gdzie pojawia si¢ formuta hebr. nyawn 73, tj. ,,roku siddmego” (we-
dlug ttumaczenia 1. Cylkowa, Dwarim/Deuteronomium, Krakow 1895)/,w siddmym roku” (zgodnie
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U radykatow sabatajskich Tora de-’Acilut zostala utozsamiona z Tora nowego
eonu, tj. nowej szemity — eonu, w ktérym obowiazuje nowe rozumienie praw, skad
pojawia si¢ i nowa, ,,odwrocona” etyka. Por.:

Wiele przykazan utraci wtedy swoja moc, jak chocby wszystkie te, ktore dotycza czystosci
i nieczystosci. Panowaé wigc bedzie nowe prawo kosmiczne, odpowiadajace potrzebom konca
owej szemitty, zgodnie z wyjasnieniem w ksiedze Temuna. O tym wlasnie mowia dawne stowa:
,»Wyjdzie nowa Tora”. Nie znaczy to wcale, ze Tor¢ zastapi jakas inna, gdyz pociagngtoby to
za sobg zniesienie jednego z trzynastu gtownych dogmatow judaizmu [sformutowanych przez
Majmonidesa]. Litery Tory potacza si¢ raczej w inny sposob, stosownie do potrzeb tego okresu,
i nawet jedna litera nie b¢dzie dodana do Tory ani usunigta. Dzigki tej nowej kombinacji stowa
uzyskaja inny sens*®.

To, co uchodzilo za zwyczaj i normg postgpowania w okresie hegemonii Tory ze
»swiata” Beri’a, tj. w periodzie konkretnej szemity, jest czyms$ zupetnie roznym od
tego, co nalezy wprowadzaé w zycie w czasach, kiedy panuje Tora de-’Acilut. Kazda
szemitq whada inny aspekt Tory, stad w kazdej istnieja inne reguly, tj. inny wzorzec
postepowania powinien by¢ realizowany.

[...] ta sama Tora okaze inng twarz w innym eonie, nie wywotujac jednak sprzecznosci w swej
wewngtrznej istocie. [...] Sformulowany w ksiedze Temuna poglad, ze ,.co na dole jest zaka-
zane, na gorze jest dozwolone”’, prowadzi do logicznego wniosku, iz rzeczy zakazane w tym

z translacja Biblia...) [szemita = hebr. nvnw]. Z tytutu konotowania przez szabat siodmego dnia tygodnia
(soboty), szemita korelowana jest ze zwielokrotniong wartoscig siddemkows, tzn. przyjmuje znaczenie
obejmowania sobg okresu siedmiotysiacletniego [kazda szemite, tj. w istocie okres siedmiu tysigcy lat,
uwazano za jeden ,,dzien”, stad tez pojawi si¢ i kongruencja sze$¢ dni stworzenia — sze$¢ (nizszych,
tj. ,,dolnych” {z dziesigciu} z diagramatycznego wyobrazenia sefirotycznego ,drzewa zycia”) sefirot
(plus ostatni ,,dzien” siddmy — ,,dzien” boskiego ,,odpoczynku”)]. Fakt ten sygnuje, ze kazda szemita
aktywna jest przez 6000 lat (tak jak jest szes¢ aktywnych ,,dni stworzenia™), a w siédmym tysiacleciu,
,.ktore jest okresem szemity, dniem Szabatu [catego — D.B.] cyklu [kosmicznego — D.B.], sity sefiro-
tyczne ustaja w dzialaniu i $wiat powraca do chaosu. Pdzniej §wiat zostaje odnowiony poprzez sil¢ na-
stgpujacej Sefiry, i jest aktywny dla nowego cyklu” (G. Scholem, Kabbalah, s. 120) [,,dzien” siédmy,
procz stanowienia dnia boskiego ,,odpoczynku”, staje si¢ wigc zarazem ,,dniem destrukcji”, tak aby caly
cykl kreacji mdgt si¢ rozpocza¢ na nowo]. Podstawowa jednostka czasowa dla historii $wiata zawiera¢
si¢ ma w okresie 50 000-letniego ,,jubileuszu”, ktory dzielony jest w sposob zaprezentowany powy-
zej, jakkolwiek, jak zaznacza Scholem (ibidem, s. 121), faktyczna chronologia owych kalkulacji nie
powinna by¢ brana dostownie. Pomiary czasu ulegaja bowiem zmianom (a w rezultacie — wydtuzaja
si¢ w ciagu geometrycznym), okres 50 000 lat staje si¢ znacznie dtuzszym periodem. Wptyw Sefer ha-
-Temuna i doktryny szemittot na mysl kabalistyczng zaznaczat si¢ silnie az do XVII wieku, jakkolwiek
autor(-zy) Sefer ha-Zohar owa doktryng pominal(-¢li) praktycznie catkowicie. Klasyczni, szesnasto-
wieczni kabalisci Mosze Kordowero oraz Izaak Luria takze odrzucili teori¢ szemittot, a przynajmniej jej
interpretacj¢ przedktadang przez ksigge Temuna (w wyniku czego — tych dwdch bowiem uchodzito za
najbardziej autorytatywnych mistycznych myslicieli zydowskich — cata koncepcja ,,kosmicznych cykli”
z reguly nie pojawiata si¢ w pozniejszej literaturze kabalistycznej) (za: G. Scholem, Kabbalah, s. 122).
Sefer ha-Temuna pierwotnie zostata opublikowana w Korcu w roku 1784, nastgpnie za§ we Lwowie
w roku 1892. Odnosnie do Sefer ha-Temuna zob. tez G. Scholem, Reszit ha-Kabbala, Jeruszalajim 1948,
s. 176-193 (po hebrajsku).

3 J. Koppel Lifschitz, Sza ‘are Gan ‘Eden [Bramy Raju], Krakow 1880, fol. 12c¢; cyt. za: G. Scho-
lem, Kabata..., s. 93-94 — tutaj zob. takze szerszy ustep z przytaczanej (spisanej na poczatku XVIII wie-
ku) ksiggi, traktujacy o sabatajskim utozsamieniu 7ory de-’Acilut z Tora ,,nowego eonu”, nowej szemity.

37 Sefer ha-Temuna, f. 62a; cyt. za: G. Scholem, Kabafa..., s. 88.
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eonie — przy obecnym sposobie odczytywania Tory — moga byé dozwolone lub nawet tworzy¢
pozytywne przykazania w innym eonie, gdy strukture i charakter stworzenia wyznaczac¢ bedzie
inny atrybut bostwa, na przyktad lito$¢ i wspdtczucie zamiast karzacej surowos$ci®®.

Zmiana rozumienia Tory nadchodzi wraz ze zmiana szemity. Niedozwolone kiedy$
— tzn. w innej szemicie (tj. tu: w szemicie ,,spod panowania” Tory ze ,,$wiata” Beri’a)
— watpliwej proweniencji zachowania natury seksualnej uchodza obecnie za ,teraz”
faktycznie (ale, gwoli $cistosci, nie dzis, tylko w czasach Cwi) normatywne (zatem
wlasciwe), co oznacza, ze nalezy odrzuci¢ schematyczny styl zycia z przypisanymi
mu normami na rzecz nowego. W obecnej szemicie Tora jest odczytywana i inter-
pretowana w kategoriach zakazow i przykazan (Tora de-Beri’a). W nastgpujacym
eonie jednakze Tora bgdzie odczytywana zupelnie inaczej: to, co zakazane, stanie si¢
dozwolone. Wszystko pozostaje zalezne od istniejacego eonu (tzn. panujacej szemi-
ty), od konkretnego czasu, konkretnej epoki — wyznaczajacej okreslony sposob poj-
mowania poszczegdlnych kategorii (w tym kategorii etycznych) — bedacej odrebnym
$wiatem mentalnym (i moralnym). Zmienia si¢ szemita — nastgpuje nowy ‘olam
(j. u antynomicznych sabatajczykéw — ‘olam Tory de-’Acilut) — zmieniaja si¢ kon-
wenanse 1 wzorce zachowan. ,,Dziwne czyny”, paradoksalne zachowania (za ktdre
shuzg tu kazirodcze, poligamiczne i biseksualne praktyki seksualne oraz pogwatcanie
tabu nagosci — o czym nizej) motywowane sg alternatywnymi normami. Nowa sze-
mita — nowy eon — zostaje wedlug wyznawcodw Sabataja objawiona przez mesjasza,
ktéry obala dotychczasowe prawo (nomos) dla nowego. Mesjasz (Cwi) mistycznie
,»przynosi” na ziemi¢ ,,nowa” Tore, uniewazniajac Tore de-Beri’a, tj. Torg¢ czasow
przedmesjanskich.

[...] wypelnianie nowej spirytualnej Tory pociagato za soba uniewaznienie® stanowiacej nizsze
stadium Tora de-beri’a, przez ktdéra rozumiano po prostu judaizm rabiniczny. Antynomizm
prowadzi do mistycznego nihilizmu, ktéry glosit przewartosciowanie wszystkich dotychcza-
sowych wartosci [...]%.

Kazda szemita zwiazana jest z objawieniem Tory, ktéra (ta ostatnia) pozostaje
artykutowanym boskim imieniem ™7 (JHWH), jakkolwiek rozumienie $§wigtego
pisma, tj. kombinacji hebrajskich liter Tory, r6zni si¢ w poszczegdlnych szemit-
tot. Stad w poprzedniej szemicie Tora byla odczytywana w catkowicie inny sposob
i inaczej ma by¢ odczytywana w kolejnej szemicie, tj. w czasie obecnym*'. W tym
znaczeniu zakazy i nakazy obowigzujace w mijajacej lub bezposrednio minionej
szemicie, jako ,,produkcie” sity, cechy i1 natury wtadajacej nia sefiry, ulegaja zmia-
nie 1 przeformutowaniu zgodnie z sita, jako$cia 1 charakterystyka sefiry majacej
zwierzchnictwo nad aktualna, obecnie dzialajaca szemitq. Jako ze sita odchodzacej
szemity, z jej sefirq, zostaje tagodzona przez nadchodzaca par¢ szemita-sefira, to

¥ G. Scholem, Kabafa..., s. 83.

¥ Do méwienia o ,,uniewaznieniu” stosuje si¢ tu hebrajski termin betelach (za: idem, The Messia-
nic..., s. 116).

4 Idem, Kabala...,s. 93.

4 Idem, Kabbalah, s. 121.
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obowiazujace prawa, zwyczaje, normy i konwenanse takze podlegaja ustapieniu,
odejsciu. Jak konstatuje Scholem:

Zauwazone powinno zosta¢, ze samo w sobie zalozenie, iz jedna i ta sama Tora moze zostac
ukazana w innej formie w kazdej szemicie, nie podniosto jednoczesnie otwartego sprzeciwu,
a nawet zostalo [owo zatozenie — D.B.] przez niektdrych rozpropagowane [...]. Jedna z naj-
bardziej ekstremalnych manifestacji tego przekonania byla teoria, ze w obecnej szemicie
jedna z liter alfabetu pozostaje nicobecna [tj. w istocie ,,zaginiona” — D.B.] i bedzie odkryta
dopiero w przysztosci. Zatem interpretacja Tory zostanie w widoczny sposob kompletnie
przeobrazona*?.

Utopijna wizja, mistyczna teoria dotyczaca zmieniajacych si¢ manifestacji same;j
esencji Tory byta bez watpienia gtownym powodem, dla ktérego koncepcja szemit-
tot, dodawszy do niej implikacje natury antynomicznej, zostata zaadaptowana tak
szeroko przez kabalizujacych uczniéow Sabataja Cwi®.

Tora ze ,,$wiata” ‘Acilut, pozostajaca przez caly okres zydowskiego wygna-
nia ukryta, powinna by¢ jednakze przestrzegana w tajemnicy. ,,Prawdziwa wiara”
musi wiec, zgodnie z nauka radykalnych sabatajczykow, pozostawaé ukryta i byé
zewngtrznie zaprzeczana, co jest podstawg manifestowania si¢ ,,odwroconych” ludz-
kich zachowan, tzw. hebr. ma’asim zanim — dostownie ,,dziwnych”, ,,paradoksalnych
czyndw”*, W okresie ,,przejscia”, tj. gdy odkupienie ciagle nie zostato jeszcze ob-
jawione, Tora w swojej formie eksplicytnej (Tora rabiniczna) musi by¢ zaprzeczana,
gdyz jedynie tak moze zosta¢ odnowiona®. ,,Prawdziwy czyn” — tj. ten z wyktadni
Tory de-’Acilut — nie jest popelniany publicznie, a pozostaje sekretny. Tylko bowiem
przez swoje ukrycie moze on zosta¢ zanegowany (a konkretniej — moze zanegowac
falszywos¢ tego, co soba wyraza). ,,Prawdziwa wiara” i ,,prawdziwy czyn” row-
noznaczne sa tu z rewolucja wartosci*®. Przepisy Tory de-Beri’a musza by¢ z kolei
swiadomie gwalcone. Co byto profanum staje si¢ sacrum i na odwrot.

Rozréznienie na dwa aspekty Tory umitowali sobie cztonkowie wspdlnoty z Don-
meh. Tora de-Beri’a to ponownie historyczna forma talmudycznego, rabinackiego ju-
daizmu Halachy, podczas gdy Tora de-Acilut to mistyczna Tora czaséw mesjanskich,
tj. odkupienia. W wyktadni sekty mesjasz zamienia zasadno$¢ i wiarygodnos¢ tej
pierwszej Tory ta druga, niemniej obie w swej istocie, tj. w jezyku, pozostaja jednym
pismem §wigtym®*’.

Taka interpretacja doprowadzita, czego mozna si¢ byto spodziewaé, do rewolucji
warto$ci, do nowego rozumienia wolnosci (wyrazanej tu w dziedzinie ludzkiej
moralnosci). Radykatowie ruchu sabatajskiego (przede wszystkim Russo oraz Car-
dozo) odwotali, zgodnie z urzeczywistniang wyktadnia, biblijne zakazy — gldwnie
36 zakazdéw Tory zwanych (hebr.) keritot — a w nastgpstwie przemienili je w pozyty-

2 Ibidem,s. 122.

4 Ibidem.

4 Ibidem, s. 247.

4 Idem, The Messianic...,s. 116.
4 JIbidem, s. 109-110.

47 Ibidem,s. 151.
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wne przykazania, w normy postgpowania®®, przedstawiane jako wymog czasu uzd-
rowienia, tj. tikkun*. Cardozo proklamowal, ze Tora, jaka aktualnie istnieje, czyli ta,

8 Idem, Kabbalah, s. 274.

# Co ciekawe, obecne byto tu réwniez silne przekonanie, jakoby mesjasz (a wraz z nim jego czyn-
ni wyznawcy), w celu umozliwienia nadejscia oczekiwanego stanu wyzwolenia, zmuszony byl nieja-
ko, w wyniku swojego postannictwa, do ,,zstgpowania” do ,krolestwa zta” — tzw. (zgodnie z doktryna
kabaly) ,.krélestwa” klippot [l. poj. — k(e)lippa; ‘olam ha-Klippot — ,,$wiat Skorup/Lusek”] — czyli de
facto doswiadczania tego, co ogdlnie uznawano za niegodziwe i niemoralne. Uwolnienie, wyzwolenie
z czynnikow klippotycznych jest natomiast mozliwe jedynie poprzez ,,namacalne” poznanie tychze, tj.
,»zstapienie” do nich, a w rezultacie — przezwyci¢zenie ich. Poniewaz mesjasz nie podlega tu autorytetowi
Tory tradycji talmudycznej, reprezentowa¢ ma zupeltnie nowe prawo, swoiste ,,antyprawo” (anti-nomos),
gdyz bez nowego stosunku do kwestii norm i etyki nie bedzie mozliwe dokonanie przez niego wyzwo-
lenia zydowskiego narodu (lub przynajmniej tej jego czesci, ktora podazyta za taka wyktadnia) z galut
(. wygnania). Prawa Tory w czasie tikkun, czasie ,,wyswabadzania si¢” (tj. 1 z przepisow, przykazan
Tory rabinicznej, i — w nastepstwie — z konkretnych czynéw oraz konkretnego zachowania, a skutkiem
tego wszystkiego — ze ,,zniewolenia” historycznym wygnaniem) nie moga by¢ wigc dluzej wiazace.
Mesjasz (a wraz nim jego poplecznicy) nie moze zatem by¢ dhuzej osadzany poprzez pryzmat zwyczajo-
wych regut i konwencji, jak i w §wietle normatywnego ujegcia dychotomii dobro — zto. Dopiero bowiem
w wyniku postgpowania wedtug nowych, obowiazujacych go w nowym czasie praw jest on w stanie za-
prowadzi¢ i ukonczy¢ proces odkupienia §wiata (tzn. ustanowi¢ ‘olam ha-tikkun). Jak zauwaza Scholem
(idem, Kabbalah, s. 2772), w interpretacji tego, co wolno Sabatajowi jako mesjaszowi (tj. de facto w prak-
tyce usprawiedliwiania wszystkich jego poczynan, catosci jego ,,dziwnych czyndw”), dokonanej przez
Natana z Gazy, mesjasz Cwi utozsamiony zostat z wezem (na mocy identycznej wartosci gematryczne;j,
tj. numerycznej, obu hebrajskich terminow: hebr. mwn/maszi’ach/mesjasz oraz hebr. wni/nachasz/waz
= 358), a konkretniej — ze ,,$wigtym we¢zem”, mitologicznym sprawca zaistnialego na swiecie grzechu
(4. tyle co rozdzielenia). Mesjasz, paralelnie do biblijnego weza z Ksiggi Genesis, silnie koreluje zatem
z tym, co grzeszne, zbrukane, nieczyste (co ma zwiazek z profanum), tyle ze mesjasz $wiadomie do stanu
owej nieczystosci dazy, ,,poswigcajac si¢” niejako ,,wyzszemu celowi”. Stajac si¢ zbrukanym i nieczy-
stym, wyzwala klippot z przypisanej im inherentnie nieczystosci, co stanowi akt niezbgdny do zapewnie-
nia ludzkosci wyzwolenia, poprawy zastanej kondycji egzystencjalnej i powrotu do stanu pierwotnego
(co jest rownoznaczne z osiagnigciem tikkun). Mesjasz musi dotrze¢ do kazdego ,,zakatka”, do ktorego,
w wyniku kosmicznej katastrofy ,,rozbicia naczyn” (szewirat ha-kelim), upadly boze iskry (nitzotzot).
Zstepuje zatem na ,,drugg strong” (sitra achra), tj. do ,krolestwa nieczystosci”, i wydobywa iskry tu
upadte, aby je restytuowac, celem doprowadzenia do tikkun. Poki bowiem iskry, ktore upadly w nieczysta
rzeczywisto$¢ klippot, nie zostana zebrane i przywrécone zrédtu, proces odkupienia pozostaje niepetny.
Mesjasz tym samym stanowi symbol ,,gwaranta mesjanskiej restytucji wszelkich rzeczy z ich wygnania”,
wypelniajac swoja misj¢ ,,w piekielnych czelusciach wygnania” (G. Scholem, Kabafta..., s. 129, 167).
Jest on symbolem i wzorem, zatem jego sladem powinni podazac i jego zwolennicy, tzn. mieliby podazac
za mesjaszem jako nowym poziomem wypehiania Tory. Bez wzgledu na to, jak bardzo zachowania me-
sjasza wydaja si¢ skandaliczne (owe ,,dziwne czyny” — ma asim zanim), sa to wymogi zachowan nowego
czasu, ktory koresponduje z ,,czasem poczatkow” i tutejszymi ,,prawami poczatkéw” — skad, by¢ moze,
rownolegle do laczenia mesjasza ze stanem rajskim pojawia si¢ (W mysli Natana z Gazy) wiazanie me-
sjasza z samym rajskim we¢zem. Scholem stwierdza: , Nihilistyczny mistyk nie tylko zstgpuje w otchlan,
w ktorej rodzi si¢ wolnos¢ zywych stworzen. Nie tylko wciela si¢ we wszelkie zewngtrzne postacie i for-
my, jakie si¢ nasuwaja, nie wiazac si¢ jednak z nimi, i nie tylko neguje wartosci i prawa, aby uchylaé je
wobec do$wiadczenia »zycia« — on depcze je 1 bezczesci, by dobrac si¢ do eliksiru zycia” (ibidem, s. 36).
Problematyczna, jak si¢ wydaje, pozostaje kwestia, jak owa idea konieczno$ci ,,zstapienia” mesjasza do
najnizszych stopni materii, bezposredniego do§wiadczenia przez niego sfery zta i amoralnosci wspolgra tu
z cala koncepcja zaprzeczajaca zewngtrznemu — a wige w istocie jedynie pozornemu — rozumieniu zalecen
inorm religijnych, tj. teza o li tylko iluzorycznej obligatoryjnosci zastanych wzorcoéw i standardéw moral-
nych, tj. —w efekcie, zatem w praktyce — prze§wiadczeniem o arbitralnosci kanondw i regul Tory de-Beria.
.Skorupy” ze sformutowania olam ha — klippot to, najogdlniej méwiac, sfera ciemnosci i zta, tzw. kro-
lestwo ciemnosci, w ktorym, wedtug kabalistycznej wyktadni, maja bytowaé zte duchy, demony (taka
optyka egzemplaryczna jest gldwnie dla zoharycznych tekstow Tikkunei), zwane skadinad materialnymi
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ktéra jest poki co przestrzegana, nie bedzie istnie¢ w czasach mesjanskich. W tych
ostatnich §wiat zostanie oczyszczony i odbudowany do swojego pierwotnego stanu
tikkun. Przyspieszeniu nastania owego oczekiwanego stanu odkupienia shuzy stoso-
wanie si¢ do nowych zalecen. A poniewaz proces reintegracji wymaga wypetniania
wytycznych Tory, statut pisma w mesjanskim $wiecie musi ulec zmianie®,
Konkretniej mowiac, przewarto§ciowaniu ulegly (przede wszystkim u Natana
z Gazy, Cardoza® i Russo) gléwnie wszelkiego typu zakazane seksualne relacje,
w tym podstawowa kwestia pozostala kategoria kazirodztwa. Russo i1 jego
nastgpcy nawolywali w istocie gldéwnie do obalenia zakazu Tory odno$nie do in-
cestu. Odwolane zatem zostalty zakazy praktykowania stosunkow kazirodczych —
szczegotowo scharakteryzowanych w biblijnej Ksigdze Kaptanskiej (rozdz. 18 i 20,
gldwnie: 18:6-23; 20:10-21) — ale tez zanegowano nieprawos¢ zwiazkow bigamicz-
nych i poligamicznych (opisanych w Lev 18:17-18, 20; 20:14), biseksualnych (Lev
18:22; 20:13), zoofilicznych (Lev 18:23; 20:15-16) oraz wszelkich innych niedoz-
wolonych relacji seksualnych. Nieztomnie czynione to bylo w $wietle thumaczenia
wyrazajacego przekonanie, ze obtozenie konkretnych praktyk seksualnych tabu po-
chodzi z uniewaznionej Tory de-Beri’a, podczas gdy w ,,wyzsze]” Torze z ’Acilut
zachowania te sg de facto przykazaniami pozytywnymi. Szczegdlnie umitowali sobie
sabatajczycy werset 17 z Leviticus 20, wyliczajacy kazirodcze wykroczenia: ,,A kto
pojmie siostre swoja, corke ojca swego, albo corke matki swojej, 1 ujrzy nagosc jej
1 ona tez ujrzy nagos¢ jego, — skazenie [tj. hanba, czyn haniebny — D.B.] to; wytraceni
niechaj beda w oczach ludu swojego: nagos¢ siostry swej odkryl, niechaj poniesie

,,skorupami” lub ,tuskami” — klippot whasnie. Precyzyjniej rzecz ujmujac, same demony nazywane sg
,,skorupami” czy tez ,,tuskami”, tj. klippot, i we wspolczesnej egzegezie kabalistycznej sa niczym innym
jak materig par excellence i wszystkim tym, co pozostaje zwigzane z ziemskimi instynktami — przez co
referuja z kabalistycznym sensualnym ,,$wiatem” Asija, ze ,$wiatem czynienia”, ,,$wiatem” fizykalnym
w jego aspekcie ,,Swiata” klippot, tj. materialnych ,,skorup”, gdzie miesci¢ si¢ ma sfera zta (u Lurii np.
wszystkie kabalistyczne cztery ‘olamim, ,$wiaty” — ’Acilut, Beri’a, Jecira 1 ‘Asija — uchodzily pier-
wotnie za duchowe, ale w wyniku ,,rozbicia naczyn” ‘olam ha- ‘Asija ,,upadl” i zmieszat si¢ z nieczy-
stymi klippot). W referencji do tego, co zostato powiedziane — klippot bowiem odnoszg si¢ do wymiaru
fizycznego, stad cato$¢ postgpowania mesjasza Sabataja rowniez dotyczy sfery cielesnej, stad tez owe,
analizowane w niniejszej pracy, ogniskujace si¢ wokot sfery cielesnej (zarazem i seksualnej) cztowieka
zalecenia postgpowania.
3 G. Scholem, The Messianic...,s. 65.

31 Co istotne, o czym wspomina Scholem (ibidem, s. 71), dla owej dwojki myslicieli charaktery-
styczne byto rowniez twierdzenie o istnieniu dwoch par tablic z przykazaniami. Jedna para nadana zosta-
ta Mojzeszowi na Horebie. Te tablice miaty by¢ prawem wolnosci, w istocie prawem odkupionego §wiata
— w ten sposdb wyrazad si¢ ma o nich Tikkune Zohar, interpretujac Miszng do Ex 32:16: ,,A tablice byty
dzietem Bozem, a pismo bylo pismem Bozem — wyrytem na tablicach” (cyt. w przektadzie I. Cylkowa,
Szemot/Exodus, Krakéw 1895). Wystepujacy w przytoczonym biblijnym wersecie hebrajski termin cha-
rut, hebr. M (,,wyrytem”/”wyrytym”), ukazywany jest bowiem jako mozliwy do odczytania, przy iden-
tycznym zapisie, takze jako cherut (hebr. man) — co oznacza ,,wolnos$¢”. Mistyczna interpretacja Zoharu
— a za nig Natan i Cardozo — widzi tu zatem ide¢ wolnosci odkupienia, wyrazong poprzez Tor¢ w pierw-
szym komplecie tablic. Historycznie jednak nikt nie otrzymat przywileju odczytania Tory z owych pierw-
szych tablic. Izraelowi powierzono jedynie drugie tablice, ktore odnosza si¢ do Tory ,,stworzenia”, a wigc
Tory de-Beri’a (sa to tablice, o ktorych mozna przeczytaé na kartach biblijnych opowiesci — w $lad za
optyka identyfikujaca zapisane w pismach $wigtych historie ze zdarzeniami wydarzajacymi si¢ w ‘olam
ha-Beri’a). Jednakze wraz z nastaniem czasu odkupienia pierwsza para tablic ma si¢ ponownie ukaza¢ —
bedac Tora (przywrdconego) stanu rajskiego.



249

wing swa!”*?, jakkolwiek konsekwentnie interpretowali go wedlug wiasnej wyktadni.
Clou stanowi tutaj stowo ,,skazenie” — w oryginale hebrajskim chesed, hebr. 70m. Ten
dwuznaczny termin jest bowiem w Tanachu zwyczajowo uzywany w sensie wyraza-
jacym ,,mitosierdzie”, ,,mitosciwos¢”, ,,mitos¢”, ,,dobro¢”, ,task¢” — konotuje tym
samym warto$¢ pozytywna, odmienng od tego zastosowanego w biblijnym przekta-
dzie®.

Innym Zrédtem, na ktére powotywali si¢ radykalni zwolennicy Sabataja w swojej
interpretacji rzeczywistosci, byt wers zoharycznego Tikkunei: ,,U gory [to jest w nie-
bie] brak jest praw kazirodczych™*. Cechami i podstawa Tory spirytualnej (7Tory de-
-’Acilut) sa dlatego wolno$¢, nieskrgpowanie, seksualna anarchia, ogdlniej zas — sze-
roko pojety liberalizm.

Owe nowe zwyczaje zwigzane z elementami seksualnymi, zasada odwotania tabu
seksualnego, uniewaznienie zakazu utrzymywania uwazanych powszechnie za nie-
wiasciwe relacji ptciowych (jak kazirodztwo, poligamia, stosunki biseksualne itd.),
zupelie ogdlnie natomiast: uniewaznienie kategorii wstydu, skrepowania i ogra-
niczenia cielesnego gloszone przez radykaldw sabatajskich, tj. zrodzone w obregbie
mysli religijnej ma aminim, manifestowane byly chociazby w — charakterystycznym
przede wszystkich dla co bardziej ekstremalnych zwolennikéw Sabataja, tj. np. tych
z Donmeh — orgiastycznym rytuale zwanym ,,gaszeniem $wiatta”, polegajacym na
tzw. ,,wymianie zon”%. To w istocie ekstremiSci z Donmeh, cztonkowie sekty Russo
(gtownie ci dzialajacy ,,w podziemiu” na Podolu), mieli by¢ tymi, ktorzy praktyko-
wali religijne orgie®®. Owe orgiastyczne rytualy antycypowac miaty, w zatozeniu ich
entuzjastow, rzeczywisto$¢ mesjanska, mesjanska wolnos¢. Jak mozna si¢ spodzie-

32 Cyt. za ttumaczeniem 1. Cylkowa, Wajikra/Leviticus, Krakow 1895. Wedtug Biblia...: ,Mez-
czyzna, ktdry pojmie za zong swojg siostrg, corke swego ojca lub corke swojej matki, 1 ujrzy jej nagosc,
a ona ujrzy jego nagosé, to jest to rzecz haniebna. [...]”. W translacji Biblia Tysiqclecia. Pismo Swigte
Starego i Nowego Testamentu, Poznan 2003: , Jezeli kto wezmie swoja siostre, corke swojego ojca albo
swojej matki i bedzie ogladat jej nagos¢, a ona bedzie ogladac jego nagosc, jest to czyn haniebny [...]”
(zaznaczenia — D.B.).

3 Za: G. Scholem, The Messianic..., s. 347 (przypis 22).

¢ Tikkunei ha-Zohar, tikkun 69; cyt. za: G. Scholem, The Messianic..., s. 347 (przypis 22).

55 Idem, The Messianic..., s. 114. Na temat owej praktyki pisat A. Galante w Nouveaux documents
sur Sabbatai Sevi, Constantinopole 1935, s. 50-53. Scholem w innym swoim dziele (idem, O mistycz-
nej postaci bostwa, ttum. A K. Haas, Warszawa 2010, s. 209) podaje kabalistyczny ustep z Zoharu (11,
135a), ktoéry antynomiczni sabatajczycy przywolywali celem usprawiedliwienia swoich orgiastycznych
rytuatow ,,wymiany/zamiany zon” (a szerzej — religijnej rozwigztosci): ,,W naszym $wiecie, jesli kto$
chce komus zabra¢ zong, W wpada w gniew i nie dopuszcza do tego. Bog jednak tak nie postgpuje!
Chociaz Szechina [sefira hipostazowana jako zenski element w boskiej strukturze — D.B.] cata mitoscia
darzy jego, a on ja, to pozwala on ja sobie zabraé, aby [jako niewidzialna »Eklezja Izraela«] przybywata
wsrdd lzraela” (cyt. za: idem, O mistycznej..., s. 209), a takze: ,,Chociaz bierze on [to znaczy Izrael]
Szeching, to moze to uczyni¢ tylko za pozwoleniem i zgoda jej matzonka, tak iz stuzy mu w mitosci”,
tj. dostownie ,,[...] tak ze pelniag wobec niego stuzb¢ mitosci” (cyt. za: idem, O mistycznej..., s. 209) —
ow fragment adherenci Sabataja mieli odczytywa¢ na sposob majacy mowic o ,,spetnianiu wobec niej
[tj. wobec Szechiny — D.B.] obrzedu mitosci” (ibidem, s. 209, wraz z przypisem 78). Uczony dodaje, ze
to w rzeczywistosci z silnego nacechowywania przez sabatajczykow wyobrazen Szechiny seksualnoscia
wynikato wysnuwanie przez tychze orgiastycznych konkluzji (ibidem, s. 221). Odnosnie do Szechiny
zob. tez przypis 64 oraz 65 niniejszego artykutu.

3 G. Scholem, Kabbalah, s. 289.
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wac, cztonkowie Ddnmeh byli systematycznie oskarzani przez ortodoksyjnych wy-
znawcow judaizmu o uprawianie, na swoich sekretnych spotkaniach, rytualnego cu-
dzotdstwa i wolnej mitosci®’. Faktem niemniej pozostaje, ze u radykatéw z Donmeh
istniato co$ takiego jak mistyczna doktryna ,,wspdlnoty zon” i praktyka rytualnego
cudzoldstwa — stanowily one sktadowe mesjanistycznej seksualnej anarchii i rozwia-
ztosci jako inherentnego elementu pozadanego stanu tikkun.

Prezentowany niekonwencjonalny stosunek do ludzkiej seksualnos$ci, uskutecz-
nianie ,,odwréconych” zachowan seksualnych, dyrektywa nakazujaca uchylanie sie
od przestrzegania tradycyjnych zasad normujacych zycie seksualne — jako maksyma
legitymizowana religijnie — nie byly jednakze novum nieposiadajacym glebszej pod-
budowy systemowej i ideologicznej. Wprost przeciwnie. Podlozem idei o praktyko-
waniu zewngetrznie zakazanych czyndéw ptciowych byto bowiem oparte na naukach
kabalistycznych przekonanie o wyrazajacym si¢ w ten sposob nasladowaniu relacji
zachodzacych w boskim $wiecie, w dziedzinie boskich atrybutéw — sefirot. ,,Swiete
matzenstwo” (hebr. ziwwuga kadisza, gr. hieros gamos), jichuda (jako $wiete ,,pota-
czenie”) dokonujace si¢ w obrebie sefirot, bedace niejako ,,mistycznym ptodzeniem”,
odzwierciedlane ma by¢ — wedtug nauki Sabataja — w ludzkich stosunkach seksual-
nych. Koncepcja ta, jak si¢ wydaje, postugiwano si¢ rowniez w celu usprawiedliwie-
nia relacji kazirodczych — na mocy interpretacji, zgodnie z ktora ,,swiete zaslubiny na
wysokosciach” zachodza pomigdzy jednostkami silnie spokrewnionymi.

Aby jak najzwigzlej, bez wchodzenia w szczegodty, ujac istote problemu: interesu-
jace potaczenia zachodzily zardwno miedzy poszczegodlnymi sefirot, jak i pomigdzy
parcufim. Za parcufa (boskie ,,oblicze”/boski ,,wizerunek”) uwazana jest albo dana
sefira (przyjmujaca jednakze teraz nazwe wlasciwa parcufowi), albo konfiguracja
utworzona z kilku konkretnych sefirot.

Owe relacje migdzy okreslonymi strukturami, w ktorych unaocznia si¢ ,,$wig-
te malzenstwo”, coniunctio elementu meskiego z zenskim®®, to potaczenia sefirot:
Chochma—Bina, Tif eret—Malkut, Jesod—Malkut, Chochma—Malkut oraz parcufu,
zwanego ,,Synem” (Ben), Mikroprozopem (Mikroprozopusem), desygnowanym tak-
ze jako Ze'ir 'Anpin (tj. ,,Mata Twarz”, , Krotka Twarz”, ,,Mniejsze Oblicze” lub
,»Niecierpliwy”*®), zawierajacym w sobie sze$¢ sefirot (od Chesed do Jesod), 1 sefiry
Malkut/Szechina, nazywanej w tej sytuacji parcufem Nukwa de-Ze'ir.

Chochma—Malkut to zwiazek boskiego ,,0Ojca” (parcufa 'Aba) 1 tzw. ,,ziemskiej”,
»hizszej” ,,Matki”, ,,Krélowe;j”, ,,ziemskiej Ewy”, ,,Matrony” (w przeciwienstwie do

57

G. Scholem, The Messianic...,s. 162—163. Badacz przytacza tu np. fragment z rabbiego Zadoka
HaKohena z Lublina, z jego dzieta Diwrei Sofrim (1913, s. 32d), w ktorym autor oskarza sabatajczykow
o studiowanie kabaly z sercami petnymi pozadania oraz o czynienie przez nich ciagtych odniesien (przy
obrzgdowym odczytywaniu pism) do kopulacji, calowania, obejmowania si¢ itd., w koficu — o oddawanie
si¢ lubieznym namigtnosciom i ,,czynienie ogromnego zta”. Zob. G. Scholem, The Messianic..., s. 348
(przypis 23).

8 W rzeczywistosci stosunki zachodzace pomigdzy sefirot sa w kabale stosunkami seksualnymi par
excellence (por. przy tym nastgpujaca konstatacj¢ Scholema: ,,Tajemnica pici jest dla kabalistow czyms$
doprawdy przerazajaco glgbokim”; idem, Mistycyzm..., s. 252).

% Odnosnie do tego ostatniego denotatu por. Ksiege Przystow 14:17 i tutejsze Kecar Apaim, thuma-
czone jako ,,Porywczy”.
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»Wyzsze] Ewy”, . ,wyzszej/boskiej Matki”, ,,wyzszej Krolowej”, parcufa "Imy — hipo-
stazowanej w postaci sefiry Bina), ,,Corki”, okreslanej tez, co bedzie istotne za chwi-
lg, ,,Narzeczong Mikroprozopa/Syna” oraz ,,Panng Mtoda” (Kala). Ziwwuga kadisza
pomigdzy szdsta sefirq Tif ‘eret a dziesiata Malkut to relacja ,,Krola” do ,,Krolowe;j”/
»Matrony” — obraz nieco bardziej ogdlny niz ten wystepujacy migdzy sefirot Jesod
i Malkut (to bowiem polaczenie charakteryzowane jest jako $cisle seksualne). Je-
sod personifikuje czasem pojedynczo MikroprozopalZe'ir 'Anpina, ktory systemowo
obejmuje swoim mistycznym guf (mistycznym ,,cialem”) sze$¢ sefirot, tzw. sefirot
ha-binjon/sefirot ,,stworzenia”, ,konstrukcji” — ktére zbiegaja si¢ wlasnie w sefirze
Jesod, tj. w fallicznym ,,Fundamencie” (hebr. jesod = ,,fundament”, ,,podstawa” —
jako reprezentacja kulminacji wczesniejszych sefirot oraz zasada generatywna par
excellence) — a taczy si¢ nastepnie z Malkut/Szeching jako swoja ,,Narzeczong” lub
»Panng Mtoda” (dziesiata sefira Malkut/Szechina poprzez przynalezny jej denotat
»Panny Mlodej” [Kala] staje sig, w wyniku mistycznej etymologii, kelula mi-ha-kol®
— ,zwienczeniem/dopetieniem wszystkiego” [a w terminologii §lubnej: ,,skonsumo-
waniem malzenstwa”], w czym wyraza si¢ finalizujacy, dopetniajacy charakter ostat-
niej sefiry — mianowicie poprzez stanowienie przez nia receptywnej, przyjmujacej
wplywy pozostatych sefirot jednostki).

Podstawowym potaczeniem jest tu w istocie koniunkcja zachodzaca migdzy
szosta sefirq Tif 'eret lub szes$ciostrukturalnym parcuficznym Ze’ir 'Anpin — w obu
przypadkach jako ,,Synem” (Ben) — jako zasada meska, a dziesiata jakoscia Malkut/
Szechina/Nukwa de-Ze’ir, tj. pierwiastkiem zenskim (konceptualizacja — w formie
,»Corki”’-, Narzeczonej” — ,,zenskosci”) jako ,,Corka”, ze wzgledu na dokonujace si¢
tu nawigzanie do incestu (unia ,,Syna” z ,,Corka”). W kontekscie kazirodztwa istotne
jest tutaj ponadto zjednoczenie ,,0jca”, parcufu 'Aba (sefiry Chochma), z ,,Corka”
(sefira Malkut).

Wszystkie te relacje zachodza w ciele mistycznej, boskiej, kabalistycznej prapo-
staci "Adama Kadmona (jako sefirotycznej formie), ale takze — paralelnie — w postaci
ludzkiej, ziemskiej, gdyz cztowiek zostat stworzony ,,na obraz i podobienstwo”, hebr.
demut we-celem, Boga (zob. Gen 1:26), a Bog w akcie immanentyzacji przyjmuje
forme ludzka, tj. formg ,,niebianskiego”, ,,wyzszego”, ,,gérnego” Adama — 'Adama
llaaha, okreslanego de facto réwniez jako 'Adam Kadmon (woéwczas, literalnie, wy-
stepuje on jako ,,pracziowiek”, ,,pierwotny cztowiek” — jednakze nie ten ziemski,
biblijny ,,pierwszy czlowiek™; ten ostatni bowiem sygnowany jest za pomoca termi-
nu 'Adam ha-Riszon). Stad tez zasygnalizowane powyzej sefirotyczne i parcuficzne
stosunki zachodza zaréwno w obrebie rzeczywistosci boskiej, duchowej!, jak i na
ptaszczyznie cielesnej cztowieka ziemskiego, co implikuje, ze mozna je odzwier-
ciedli¢ w zyciu ludzkim, zyciu fizycznym, ziemskim — skad tez m.in. bierze si¢ obec-
ny w sabataizmie nakaz praktykowania czy tez uskuteczniania takich, a nie innych

% Jak podaje Scholem w: idem, Kabbalah, s. 112.

1 Zgodnie z systemem lurianskim, kazdy z parcufim konstytuujacych mistyczne ciato Adama Kad-
mona posiada swoj zenski odpowiednik (tj. nukwa), z wyjatkiem jednak najwyzszego parcufa, tj. Arich
Anpina (pierwsza sefira — Keter), przy ktorym, w akcie kreacji, zastosowany zostal proces autogenii,
tj. ,,obcowania” z samym soba, hebr. ziwwug minnei u-wei (ibidem, s. 167).
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seksualnych zachowan. ,,Swicte zaslubiny” uobecniajace si¢ w dziedzinie sefirot
(w duchowym guf 'Adama Kadmona) koresponduja z ciatem ‘Adama ha-Riszon
z hebrajskiego mitu, w nastgpstwie zas$ — z kazdym Iudzkim organizmem.

Symbolizm seksualny i ptciowy; zestawienie ,,mgsko$¢” — ,,zenskos¢” (jako wy-
raz swoistego conciunctio oppositorum); formy ,,Ojca”, ,,Matki”, ,,.Syna”, ,,Corki”;
wyobrazenia falliczne i waginalne (jako odnoszace si¢ gtéwnie do relacji sefirot
Tif "eret, Jesod i Malkut); najogolniej zas: hierogamia jako zajmujaca miejsce cen-
tralne posrod catosci form przejawiania si¢ boskosci — wszystkie te idee reprezenta-
tywne sg dla kabaty zoharycznej® i luriafiskiej, jednak to na nich wiasnie Sabataj Cwi
polozyt fundamenty swojej mistyczno-mesjanistycznej doktryny.

W nawigzaniu do analizowanych pogladéw nalezy zwrocié jeszcze uwage na
kwesti¢ nagosci, ktéra w catoksztalcie twierdzen antynomicznych sabatajczykow
odgrywala istotna rolg.

Problem ten mozna odnie$¢ do przytaczanej juz sytuacji edenskiej, ktorej przy-
wrocenie jest zadaniem ma aminim. Wedhug nauk tych ostatnich okrycie (ubranie)
w czasach odkupienia nie jest juz dtuzej potrzebne (tak jak i Tora z czaséw sprzed
odkupienia, tj. Tora de-Beri’a, jest zbyteczna). Odkupienie sygnuje bowiem odnowe,
odbudowg stanu rzeczy z raju, w ktorym Adam i Chawa byli notabene nadzy. Skoro
powraca si¢ do przywolywanej rajskiej sytuacji zrodlowej, nalezy tez powrocic do
pierwotnych zwyczajow®. Optyka niniejsza $cisle koreluje z przedstawiong koncep-
cja dwoch Tor, gdzie Tora de-Beri’a — jako ta z czasu nieodkupionego, nieodkupione-
go ,,$wiata” wygnania — miata stuzy¢ podczas zydowskiego wygnania (galut) w isto-
cie jako ,,strdj”, ,,okrycie” Szechiny (dziesiatej sefiry, rozumianej jako immanencja
pierwiastka boskiego na ziemi, tj. posrod wspolnoty Izraela)®. Kazdy, kto do czasu
obowiazywalnosci ,,nizszej” Tory wypehniat jej przykazania i stosowat si¢ do jej za-
kazdéw, przyczyniat si¢ do ,,0odziania” pozostajacej w stanie cierpienia, bo wygnania,
Szechiny®. Tyle ze ,,stara” Tora nie jest dtuzej normatywna. W mocy jest obecnie

2 O owym ,.$wigtym zlaczeniu” w Sefer ha-Zohar np. t. I, 207b i t. III, 7a (Mantua 1558-1560).
O sefirotycznych formach najszerzej traktuje zoharyczne Idra Zutta.

¢ Jakkolwiek mistyczny powrdt do raju, jako odkupienie, to oczywiscie nie fizyczny powrdt do
jakiej$ krainy geograficznej, a pewien stan — stan odpowiadajacy sytuacji rajskiej (co w swojej precyzji
podkresla G. Scholem, The Messianic..., s. 70).

% Przyjelo si¢ bowiem uwazac, ze to wlasnie Szechina udata si¢ na wygnanie (tzw. ,,wygnanie”/
galut Szechiny). Nazwa owej najnizszej sefiry (jako boskiej ,,[Jomni]prezencji”’) pochodzi przypuszczal-
nie od hebr. szachan — ,;rozbi¢ namiot”, skad bierze si¢ niesiony przez nig sens ,,zamieszkiwania” (Boga
posrdd spotecznosci zydowskiej — notabene spotecznosci pierwotnie koczowniczej, rozbijajacej namio-
ty). Rownoczesnie Szechina stanowi sam mistyczny odpowiednik wspolnoty Izracla — woéwczas zwana
jest, co wystgpuje np. na kartach Sefer ha-Zohar, Kneset Israel. Szechina uznawana jest w koncu, co dla
niniejszych rozwazan réwniez pozostaje bardzo istotne, za zenski aspekt samego Boga (niekiedy wrecz
catkowicie konsubstancjalny, od bostwa nieoddzielny — tak gtownie w starszej literaturze zydowskiej),
a w przedstawieniach bardziej sugestywnych prezentowana jest jako boza partnerka (gdzie nierzadko
podkresla si¢ i wymiar seksualny tejze relacji).

% @G. Scholem, The Messianic..., s. 112. W innej swojej pracy badacz odnosnie do kategorii Tory
de-Beri’a 1 Szechiny podsumowuje: ,, Tora stworzona, Tora de-beri’a, jest zewngtrzng szata Szechiny.
Gdyby cztowiek nie zgrzeszyl, Szechina mogtaby pozosta¢ bez takiego okrycia. Teraz jednak go po-
trzebuje, jak ktos, kto musi ukrywacé wilasne ubodstwo. Dlatego kazdego grzesznika mozna poréwnad
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Tora de-’Acilut, Tora czasu odkupienia — pozostajaca w czasie wygnania ukryta —
ze swoimi zinterpretowanymi na nowo biblijnymi nakazami i zakazami, na nowo
pojetymi przykazaniami Tory de-Beri’a, co rownoznaczne jest ze stwierdzeniem, ze
nie istnieje dtuzej cos takiego jak zakazane czyny.

Obowiazuje tym samym inne, nowatorskie (ale nawiazujace do rajskiego sta-
tus quo), przeinterpretowane ujecie do kwestii nagosci. W czasach odkupienia nie
potrzeba dtuzej okrycia, gdyz odkupienie wskazuje na stan rajski, w ktorym biblij-
ni ,,prarodzice” pozostawali nadzy. Poki Adam byt w raju, nie potrzebowal odzie-
nia. Zmienito si¢ to w momencie wygnania go z Edenu, kiedy to, réwnolegle do
sytuacji Szechiny, ubranie stato mu si¢ niezbgdne, poniewaz osiagnat niechwalebny
1 niepozadany stan, w ktorym nie mégt dluzej pozostaé nagi (gdyz zgrzeszyt) — nie
moégt dhuzej odkrywac swojej nagiej, tj. prawdziwej, istoty (esencji). Podobnie jak
Adam, réwniez Szechina potrzebowata na wygnaniu, czyli stanie z Tory de-Beri’a,
odziezy, ktora okrywataby jej prawdziwa naturg®®.

Aby jednak cztowiek powrdcit do kondycji sprzed upadku, osiagnat na nowo
pierwotny stan ludzkosci (co jest elementem czasu mesjanskiego), musi si¢ inaczej
»prezentowaé” — nie zgodnie z wymaganiami Tory rabinicznej, lecz wedhug dyrek-
tyw Tory ze ,.$wiata” ‘Acilut. Ta ostatnia ukazywana jest w doktrynie sabatajskiej
(zreszta nie tylko tu — réwniez w mistycyzmie zydowskim jako takim) wrecz jako
Tora przedegzystencjalna (istniejaca przed samym stworzeniem) — w mocy bowiem
byla juz przed nastaniem grzechu pierworodnego, ktory to (a konkretniej: Adam,
ktéry grzechowi ulegl) mial sprowadzi¢ Tore de-Beri’a, a wraz z nig $ciagnat na
ludzkos¢ potrzebe okrycia, tym samym ,,ukrycia” swojej nagosci.

Tytulem résumé stwierdzi¢ mozna, iz prezentowane tu egzemplaryczne dla nauk
Sabataja i jego (gldwnie skrajnych) zwolennikow, rézne od konwencjonalnego po-
dejscie do ludzkiej cielesnosci i1 seksualnosci oraz kierowanie si¢ odmiennymi od

z tym, kto pozbawia Szeching jej szat; kto natomiast wypelnia przykazania Tory, przypomina kogos,
kto obleka Szeching w jej szaty i pozwala jej ukazywac si¢ w ziemskim $wiecie. Wynika z tego, ze to,
co autor [zoharyczny — D.B.] nazywa Tora de-beri’a, jest Tora, jaka naprawdg si¢ objawia i da si¢ wy-
petni¢ w rozumieniu tradycji talmudycznej. [...] Owa idea szat Tory pojawia si¢ wcigz w najpozniejszej
warstwie Zoharu, jakkolwiek w bardzo réznych odcieniach. [...] w kilku miejscach [w Zoharze — D.B.]
mowi sig, ze kolor jej szat po grzechu pierworodnym, a zwlaszcza w okresie wygnania, jest czarny,
zatem przedstawia si¢ ja w stanie zatoby. Réwnoczesnie jednak ta czarna szata wskazuje gdzie indziej
na dostowny sens Tory, widoczny najpierw wtasnie na niej. Na przyktad w Ra ‘aja mehemna [...] mowi
sig, ze sprawiedliwy oswieca Szeching swymi dobrymi uczynkami, a takze glebszym zrozumieniem,
»zdejmujac z niej ponure szaty sensu dostownego i talmudycznej kazuistyki, ozdabiajac ja zarazem
promiennymi szatami, jakimi sa misteria Tory«’’ (idem, Kabala..., s. 716=77, ktéry na podstawie: Sefer
ha-Zohar, t. 1, 23a/b [Tikkune Zohar] oraz t. I11, 255b [Ra ‘aja Mehemnal; cyt. z Zoharu za przektadem
przytaczanego badacza).

% G. Scholem, The Messianic..., s. 74. Stad tez istnieja dwa rodzaje iskier, ktore musza zostaé
przez mesjasza ,,podniesione”, tj. ,,wydobyte” ze $wiata fizycznego, do ktdrego upadty. Iskry boskosci
(o ktorych wspomniano w przypisie 49 niniejszej pracy) odnosza si¢ do Szechiny i sa wynikiem szewirat
ha-kelim. Natomiast iskry duszy Adama, owego pracztowieka, jako jego upadku ,,na wysoko$ciach”,
stanowia w istocie czgsci samego mistycznego Adama (bgdacego w kabale pradusza obejmujaca dusze
wszystkich ludzi), ktory si¢ rozbit. Iskry mistycznej struktury adamowej upadly w $wiat, pozostaja wigc
,-na wygnaniu”. Nalezy je zatem przywroci¢ ich pierwotnej strukturze, tj. postaci Adama, ktory, jak méwi
Scholem (ibidem, s. 186—187), pozostaje rOwnoczesnie postacia, struktura mesjasza. Cata ta idea ponow-
nie zapozyczona zostala przez Sabataja od Izaaka Lurii.
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obowiazujacych w swiecie zewngtrznym normami moralnymi — zwanymi teraz ,,nor-
mami mesjanskimi” — uchodzito nie tyle za brak etyki, ile w pewnym sensie za etyke
,Wyzsza%, poniewaz wiaczylo si¢, w mniemaniu samych ma 'aminim, w program
budowy nowego, lepszego §wiata, tym samym antycypowato mesjanska utopie.

Zasady moralne bowiem warto$ciowane sa teraz w sposob odmienny, praktycznie
catkowicie odwrocony, stad obecny tutaj proponowany termin etyka ,,odwrocona”
Z jej teza zarzucenia, tj. odwotania zakazanych halachicznych ograniczen i praktyk
seksualnych, tabu cielesnych, zewngtrznie niepoprawnych praktyk seksualnych.

Owe alternatywne zasady zachowania, nakazujace — zgodnie z idea mistycznej
relatywizacji Tory®® — praktykowanie czynow zewnetrznie ,,odwréconych”, odmien-
nych od postepowan uznawanych za norme, za ,,dogmat” spoleczny — ktérych przy-
ktadem pozostajg obrane tu za temat analizy zachowania seksualne problematycznej
natury radykalnych sabatajczykdéw — pozostajg niemniej legitymizowane religijnie,
nawet jesli sg to maksymy etyki ,,odwroconej”, tj. antynomiczne®.

7 J. Ochman, Peryferie...,s. 259.

% Jak to trafnie ujal G. Scholem w: idem, Kabala. .., s. 83.

% O sabataizmie i jego tworcy obszernie traktuje G. Scholem w swoim dziele Sabataj Cwi, Tel
Awiw 1957 (po hebrajsku), wydanym tez w jezyku angielskim jako Sabbatai Sevi. The Mystical Messiah,
thum. R.J. Zwi Werblowsky, Princeton 1973. O ruchu sabatajskim na terenach polskich zob. tego samego
autora Le mouvement sabbataiste en Pologne, ,,Revue de I’Histoire des Religions” 1953/54, vol. 153/54,
gtoéwnie vol. 154, s. 42-77. Odnosnie do w ogdle rozumienia mesjanizmu w judaizmie zob. idem, The
Messianic..., oraz skomasowany przeklad tego uczonego, zatytutowany: O rozumieniu idei mesjanskiej
w judaizmie [w:] idem, Judaizm. Pare glownych pojeé, tham. J. Zychowicz, Krakow 1991, s. 152-208.
Sposrad polskich badaczy wspodtczesnych temat heterodoksyjno-mistycznych ruchow mesjanskich w ju-
daizmie (sabataizm, frankizm) podejmuje Jan Doktér — zob. idem, Sladami Mesjasza-Apostaty. Zydow-
skie ruchy mesjanskie w XVII i XVIII wieku a problem konwersji, Wroctaw 1998; idem, Jakub Frank
i jego nauka na tle kryzysu religijnej tradycji osiemnastowiecznego zZydostwa polskiego, Warszawa 1991;
Doktor zredagowat rowniez wznowione wydanie Ksiegi Slow Panskich Franka (swoistego wyktadu
frankizmu) — zob. Ksiega stow Panskich. Ezoteryczne wyklady Jakuba Franka (w dwoch tomach), red.
J. Doktor, Warszawa 1997.





