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W czymze tedy przez tych medrkow
4 . 4 . » . .
swiat oswiecony?” — Floriana Jaroszewicza
apologia panienstwa i powsciagliwos$ci

W 1771 r. ukazuje si¢ dzietko Stare bledy swiatowej mgdrosci przeciw
powsciggliwosci panietiskiej, kaplanskiej i zakonnej przez wolnowiercow
odnowione..., ktérego autorem byl, pelniacy szereg réznorodnych funk-
¢ji, m.in. lektora teologii w Krakowie i Lwowie, ksigdz Florian Jaroszewicz
(1694-1771), znany historykom duchowosci jako autor Princpiae theologiae
asceticae (1751) oraz szerszemu gronu czytelnikéw jako twdrca obszernego
dziela hagiograficznego Matka swietych Polska... (Krakéw 1767)'. Pisar-
skie dokonania Jaroszewicza wydaja si¢ interesujace zaréwno dla badaczy
koncentrujacych sie wokot dziejow przezywania sacrum czy oddzialywania
na postawy moralne réznych szkét poboznosci, jak i dla literaturoznawcow,
dla ktorych obfita i zréznicowana genologicznie literatura religijna wymaga
wcigz uwaznej lektury, chetnie odwolujacej sie do interdyscyplinarnych stra-
tegii rozumienia i czytania tekstow.

Stare bledy swiatowej mgdrosci, ktore stana sie przedmiotem namystu w niniej-
szym szkicu, s3 utworem wielopoziomowym. Odsytaja, w wezszym znaczeniu,
do polemik Kosciota katolickiego z przedstawicielami refleksji oswieceniowej,
w szerszym — do sporu pomiedzy tradycyjnym, religiinym modelem postrzega-
nia i wartosciowania rzeczywistosci a rozpoczynajacym si¢ w dziejach Europy
procesem przemian intelektualnych i spoleczno-obyczajowych dokonujacych sie

! Zob. Anzelm J. Steinke, ,Jaroszewicz Florian Jacek”, w Stownik Polskich teologéw kato-
lickich, t. 2, red. Hieronim E. Wyczawski (Warszawa: Wydawnictwo Uniwersytetu Kardynata
Stefana Wyszynskiego, 1982), 186-188; Jerzy Misiurek, Historia i teologia polskiej duchowo-
Sci katolickiej, t. 2. (w. XVIII-XIX) (Lublin: Redakcja Wydawnictw Katolickiego Uniwersytetu
Lubelskiego, 1998), 143-159.
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w XVIII w.? Zdradzaja takze mechanizmy konstruowania tekstéw apologetycz-
nych czy refutacyjnych, wreszcie kontynuuja potrydencki model kultury religij-
nej tak silnie eksponujacy rozbrat pomiedzy warto$ciami doczesnymi a chrzes-
cijanska perspektywa wiecznego szczgécia — ostatecznego spelnienia cztowieka.

Jak wyzej wspomniano, refutacyjny charakter utworu Jaroszewicza zbiega si¢
z apologia katolicyzmu. Pojecie refutatio zwigzane jest ze sztuka retoryki i oznacza
odparcie zarzutéw strony przeciwnej, wykazanie falszu rozumowania adwersarzy’.
Nalezy tez dodac, ze autor refutacji nie tylko ukazuje stabo$ci argumentéw prze-
ciwnika, ale takze broni wlasnego stanowiska, wartosci i idee, ktore reprezentuje.
Osiemnastowieczne dziefa refutacyjne s3 nade wszystko odpowiedzig na zarzuty,
jakie stawiaja wolnomysliciele wobec religii chrzescijanskiej, a zwlaszcza wobec
Kosciofa katolickiego®. Odwotuja sie one do okreslonych chwytéw narracyjnych
polegajacych m.in. na bezposrednich apostrofach do adwersarzy, parodystycznym
wykorzystaniu toku wywodu przeciwnika czy wreszcie wprowadzeniu elemen-
tow rozmowy z ideowym rywalem. Przykladowo wymienione elementy refutacji
bez trudu mozna odnalez¢ w dzietku Jaroszewicza. Sktada sie ono z dwdch czesci.
Pierwsza zostala zaprojektowana jako polemika z przedstawicielem mysli ,wolno-
wierczej” — okreslanym ironicznym i zlo§liwym mianem ,medrka $wiatowego”,
druga to dialog pomiedzy wprowadzonymi przez Jaroszewicza fikcyjnymi posta-
ciami - Tyrasem i Arystem, ktore konwersuja o zagrozeniach zwigzanych z oddzia-
tywaniem mygli libertynskiej czy deistycznej. Celem utworu, jak pisze autor Matki
swietych Polski..., jest ,obrona powsciagliwosci i w duszach katolickiej wiary, i po-
kazanie tak falszow heretyckich, jako i madrosci tego swiata™.

Refutacyjny i apologetyczny wymiar utworu franciszkanina aczy sie zastoso-
waniem tzw. topiki teologicznej, ktora zostala usystematyzowana w fundamen-
talnym dziele Melchiora Cano De locis theologicis (Salamanca 1563). Stanowilo
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Zob. szerszej np.: Paul Hazard, Mys] europejska w XVIII wieku. Od Monteskiusza do Lessinga,
tlum. Halina Suwala (Warszawa: Panstwowy Instytut Wydawniczy, 1972); idem, Kryzys swiado-
mosci europejskiej 1680-1715, ttum. Janusz Lalewicz, Andrzej Siemek (Warszawa: Pafstwowy
Instytut Wydawniczy, 1974); Ewa Bienkowska, ,,O$wiecenie — pomiedzy $wietym i $wieckim”, Znak
12 (1992): 4-26; Zbigniew Drozdowicz, Filozofia oswiecenia (Warszawa: Panstwowe Wydawnictwo
Naukowe, 2008); Carl L. Becker, Paristwo Boze osiemnastowiecznych filozofow, ttum. Janusz Ruszkowski
(Poznan: ZYSK I S-KA Wydawnictwo, 2008); Mark Lilla, Bezsilny Bdg. Religia, polityka i nowoczes-
ny Zachéd, ttum. Jarostaw Mikos (Warszawa: WAB, 2009); Sabina Kruszynska, Zrozumiec niewiare.
Filozoficzne wyznania niewiary w nowozytnej mysl i francuskiej (Gdansk: stowo/obraz terytoria, 2011).

*  Zob. Jerzy Ziomek, Retoryka opisowa (Wroctaw: Zaktad Narodowy im Ossoliniskich, 2000),
74,113-114, 291.

* Jerzy Snopek, Objawienie i oswiecenie. Z dziejow libertynizmu w Polsce (Wroctaw: Zaklad
Narodowy im. Ossolinskich, 1986), 218-226. Snopek w wykazie dziet refutacyjnych umiesz-
cza réwniez Stare bledy swiatowej mqgdrosci Jaroszewicza — zob. 226-232. Zob. takze monografie:
Martyna Deszczynska, Polskie kontroswiecenie (Warszawa: BEL Studio Sp. z. 0.0., 2011).

> Florian Jaroszewicz, Stare bledy swiatowej mqdrosci przeciw powsciggliwosci panietiskiej,
kaplariskiej i zakonnej przez wolnowiercéw odnowione... (Lwéw: Drukarnia Bractwa Swietej
Tréjcy, 1771), 77.
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ono odpowiedz na pytania dotyczace poszukiwania pewnych i bezdyskusyjnych
argumentéw w ideowych sporach - zwlaszcza z protestantami®. Zastosowana
przez Cano swoista ,topika teologiczna” miata za zadanie - jak pisze Jerzy Szy-
mik - ,wartosciowac prawdy w zaleznosci od obiektywnego waloru zrodel, ich
poznania, dostarcza¢ sprawnie pewnych argumentéw dla rozwigzywania prob-
leméw teologicznych i budowania na ich podstawie dowodéw”™. Nowoscia
w koncepcji Cano bylo podkreslenie znaczenia historii dla poprawnej interpre-
tacji Biblii, orzeczen soboréw, teologicznych tez czy obrzedéw i praktyk religij-
nych powstalych w okreslonym kontekscie kulturowym?®. Jaroszewicz, odpierajac
zarzuty ,wolnowiercOw”, korzysta zatem z okreslonego repertuaru argumentéw,
znanych z pism przedstawicieli kontrreformacji. Odwoluje si¢ zatem do autory-
tetu Pisma $w., nauczania Ojcow Kosciota oraz koscielnej tradycji wyznaczajacej
reguly rozumienia i definiowania istoty chrzescijanskiej moralnosci.

Kaznodziejski dyskurs franciszkanina staje w szranki z refleksjg oswieceniowy.
Jaroszewicz nie dokonuje jednak poglebionej prezentacji pogladéw i nurtéow
w osiemnastowiecznej filozofii, ukazuje ich miejsca wspdlne, ktore jawig sie jako
znak odejscia od prawowitej nauki, strzezonej przez biskupow. Oswieceniowi
mysliciele to przede wszystkim spadkobiercy czy kontynuatorzy kacerskich idei’.
W dziejach $wiata rozgrywa si¢ bowiem - na planie metafizycznym - odwieczna
walka ,,sif ciemnosci” z Kosciotem. Dlatego wytaniajace si¢ poglady nie $wiadcza
o zmianie paradygmatu kultury i nauki, ale sa dobrze znanymi i oswojonymi
przez Kosciol ,,starymi btedami” - jak czytamy w tytule utworu Jaroszewicza. Dla
wspolczesnego czytelnika tytut ten zdradza charakterystyczne dla jezyka kazno-
dziejskich pouczen usytuowanie dziejéow czlowieka w orbicie ,,historii swietej”,
przez ktorej pryzmat nalezy interpretowaé wszelkie przemiany ideowe — w per-
spektywie napi¢¢ pomiedzy civitas terrena a civitas Dei, by przywola¢ obiegowy
koncept $w. Augustyna, tak istotny dla katolickiej historiografii przyjmujacej
wymiar zaréwno $cidle polemiczny, jak i wyznaniowy.

¢ Josep I. Saranyana, Jose L. Illanes, Historia teologii, thum. Piotr Rak (Krakéw: Wydawnic-
two ,M” 1997), 200-204.

7 Jerzy Szymik, ,Topika teologiczna wczoraj i dzi$”, Slaskie Studia Historyczno-Teologiczne
23/24 (1990-1991): 158.

8 Saranyana, Illanes, Historia teologii, 202.

® Nie oznacza to, ze wszyscy przedstawiciele obozu katolickiego w Polsce calkowicie ne-
gowali refleksje krytyczna, wylaniajaca si¢ na kanwie idei filozoficznych XVIII w. - zob. np. Jan
Kracik, ,Ewangelicznie i rozumnie. O$wiecenie katolickie”, Znak 12 (1992): 57-69; Stanistaw Litak,
Od reformacji do Oswiecenia. Kosciét katolicki w Polsce nowozytnej (Lublin: Redakcja Wydawnictw
Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego, 1994); Stanistaw Janeczek, Oswiecenie chrzescijariskie.
Z dziejow polskiej kultury filozoficznej (Lublin: Redakcja Wydawnictw Katolickiego Uniwersytetu
Lubelskiego, 1994); Anna Lysiak-Latkowska, Religia i Kosciét Rzymskokatolicki w mysli polskiego
Oswiecenia (Stupsk: Pomorska Akademia Pedagogiczna w Stupsku, 2003); Richard Butterwick,
Polska rewolucja a Kosciot katolicki 1788-1792, ttum. Marek Ugniewski (Krakow: ,,Arcana” 2012).
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Dla apologetéw niebezpieczenstwo ptynace ze strony oswieceniowych filozo-
fow polegato nie tylko na bezposrednim odrzucaniu koscielnej doktryny, ale probie
zakwestionowania podstawowych dogmatéw poprzez liczne odwotania do tekstow
biblijnych stanowiacych zrédlo argumentacji w antykatolickiej batalii. Zamilowa-
nie ,wolnowiercéw” do lektury Starego i Nowego Testamentu nie powinno zasko-
czy¢ czytelnika. ,, Ateusze” i libertyni w zaciszu swych komnat oddawali si¢ bowiem
lekturze Biblii - po to, by kwestionowa¢ ustalenia egzegezy katolickiej, bedacej pod-
stawa dogmatyki i moralnosci'. To wlasnie osig sporu w tekscie Jaroszewicza stalo
si¢ rozumienie stéw zawartych w Ksigdze Rodzaju: ,,Badzcie plodni i rozmnazajcie
si¢” (Rdz 1,28). Za pomocy tej frazy libertyni dyskredytuja bowiem sensowno$¢
wielowiekowej praktyki celibatu, waznej dla funkcjonowania Kosciota rzymskiego.
Jak zatem rzecznik filozoféw o$wieceniowych i wszelkiej masci odszczepiencow
postrzega kwestie rozmnazania rodu ludzkiego? Jaroszewicz, w inicjujacej partii
swego tekstu, ktdra zatytulowal Argument medrka swiatowego, pisze:

Bog wszechmogacy stworzywszy dwoje ludzi Adama i Ewe, pierwszych rodzicow
naszych, to im dal pierwsze prawo [...]. Krzewcie si¢ i mnozcie, i napelniajcie
ziemie, w ktorych stowach pokazal cel, albo przyczyne pierwsza stworzenia ludzi,
to jest chwale swoja przez rozmnozenie i zaludnienie $wiata [...]. A dlatego¢ Pan
Bog nie stomg, albo plewami natknat czlowieka, ale jako inne zwierzeta, ba i drzewa
obdarzyl materyja feminalng do plodzenia zgodna, aby sie coraz wiecej ludzi krze-
wilo i mnozylo. Przeto gdy za sprawiedliwym wyrokiem boskim przez generalny
potop ledwie niecaly naréd ludzki wyginat, ponowit Bég owez prawo swoje [...].
A nad to! Wszakze wedlug filozoféw [...] Bég i natura nie czynig nic daremno.
Wiec gdy Bog czlowiekowi nadal ptodnosé, to¢ chee tego, aby wszyscy sie plodzili,
a nie obracala si¢ i psula daremnie materyja do rozmnozenia ludzi od Boga spo-
rzadzona. Stad tedy jawnie idzie konsekwencyja, Ze ci wszyscy ludzie, ktorzy przez
jaka$ dewocyje nieroztropna, od Boga nigdy nieprzykazang [...] obieraja sobie stan
bezzenny [...], sprzeciwiaja si¢ woli Stworcy swego: czynia mu wielka krzywde,
przeszkadzajac do rozmnozenia ludzkiego, do zaludnienia $wiata. [...] Stan jeszcze
nad to przeciwny i szkodliwy pospolitemu dobru tylu panstw, bo co by to za wiele
milionéw ludzi przybylo monarchom [...], gdyby tyle ksiezy i mnichéw w stanie
malzenskim zyto? A tymczasem wszystkie te osoby [...] prowadza zycie paiistwom
i krélestwom niepozyteczne, bardzo kosztowne. [...] Jakoz si¢ w tym $wiat teraz-
niejszy nad inne czasy wypolerowany, a przez ludzi wybornego rozumu o$wiecony
postrzega i wynajduje skuteczne $rodki do zniesienia tych hipokryzyj i licznego
prozniactwa na $wiecie [...], stad za$ wigkszej chwaly Boga''.

Przywolanie obszernego fragmentu wydaje si¢ koniecznie, by méc uchwy-
ci¢ logike wywodu, ktéra zostanie w kolejnych partiach dzieta Jaroszewicza
zakwestionowana i odrzucona. Skrotowo przedstawione idee, obce katolickiej

1 Na temat biblioteczki libertynskiej pisze m.in. Kruszynska, Zrozumiel niewiare, 161.
Zob. takze Tullio Gregory, Etyka i religia w krytyce libertyniskiej, thum. Anna Tylusinska (Warszawa:
Instytut Filozofii i Socjologii PAN, 1991).

' TJaroszewicz, Stare bledy Swiatowej mqgdrosci, 1-2.
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doktrynie, odzwierciedlajg szereg waznych zagadnien pojawiajacych si¢ w roz-
nych odslonach libertynskiej (ateistycznej czy deistycznej) krytyki chrzescijan-
stwa. Jej zasadniczym elementem byt zwrot ku religii naturalnej, zgodnej z zasa-
dami rozumu. Tak mocno zaakcentowany w mysli o$wieceniowej uniwersalny
porzadek natury, ustanowiony przez Stworce, warunkowal okreslony zespot
postaw i poje¢ godzacych zwlaszcza w misternie zbudowany scholastyczny dys-
kurs oddzielajacy sfere tego, co moze pozna¢ czlowiek za pomoca $wiatta rozumu
(wiedza przyrodzona), od sfery, ktéra dostgpna jest tylko dzieki swiatlu wiary
(wiedza nadprzyrodzona)'?. Gest negacji chrzescijanskich idei (zwlaszcza katego-
rii objawienia) wynikal zatem z wizji prawa natury, ktéra byla ostateczng - jezeli
mozna uzy¢ tego sformulowania — manifestacja Istoty Najwyzszej gwarantujacej
niezmienny, kosmiczny fad”. W przedstawionym cytacie interpretacja fragmentu
biblijnego dokonuje si¢ zatem w duchu utozsamienia i pogodzenia stéw Pisma
z poznajagcym porzadek rzeczy rozumem zakre$lajacym granice prawdy i fatszu'.
Dla oponentéw katolicyzmu i rodzacej si¢ krytycznej egzegezy tekst biblijny jest
o tyle wazny, o ile jego wymowa koresponduje z prawami boskimi zapisanymi
w ,otwartej przed calg ludzkoscig ksiedze natury”’>. W ostatniej czesci Argumentu
medrka swiatowego zdecydowanie pojawia si¢ juz ton, mozna by rzec nieco publi-
cystyczne, antyklerykalny. Utrzymanie stanu duchownego jest sprzeczne nie tylko
ze sfowami Stworcy, ale réwniez, co czesto podkreslano w polemicznym ferwo-
rze walki, niczemu nie stuzy i wreszcie naraza panstwo na niemale koszty utrzy-
mania. Zaprezentowane poglady odzwierciedlaja kierunek rozwazan, w kto-
rym podazata mysl oswieceniowa szukajaca nade wszytko wolnosci w sposobie
widzenia i definiowania podstawowych zjawisk spotecznych.

Kolejne partie ksigzki Jaroszewicza zatytulowane Przetrzgsnienie tego argu-
mentu przez punkta w nastepujgcych paragrafach przynosza dyskusje z tezami
gloszonymi przez przedstawicieli refleksji osiemnastowiecznej. Wypowiedziane
stowa ,,krzewcie si¢ i mnozcie”, zdaniem franciszkanskiego autora, nie stanowia
boskiego przykazania, potwierdzaja tylko przynaleznosc¢ bytu ludzkiego do swiata
natury, ale transcendujacego go dzigki duszy, bedacej odbiciem samego Boga.
Ta obiegowa dla chrzescijanstwa wizja antropologiczna staje sie¢ fundamentem
dla zrozumienia praktykowanej w dziejach Kosciola cnoty czystosci, swiadczacej
o0 opanowaniu i wyrzeczeniu sfery popedowej, wspolnej dla cztowieka i zwierzat.

12

Stefan Swiezawski, Swigty Tomasz na nowo odczytany (Poznan: W drodze, 1995), 69-75.
Becker, Paristwo Boze osiemnastowiecznych filozoféw, 45-78.

Hazard pisze: ,Objawienie nalezy do rzedu cudéw, a rozum nie dopuszcza cuddw.
Objawianie nalezy do rzedu nadprzyrodzonoéci, a rozum dopuszcza tylko prawdy przyrodzo-
ne. Gdy tylko rozum poddaje Objawienie krytyce, znajduje w nim sprzecznoéci i co za tym idzie
falsz [...]. Nie ma innej wiary jak wiara rozumowa, nawet to, co boskie, musi si¢ podporzadkowa¢
do tego, co rozumowe” — Hazard, Mys] europejska w XVIII wieku, 68.

> Becker, Paristwo Boze osiemnastowiecznych filozofow, 61.
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Apologeta, siggajac zatem do kontekstu historycznego, tak uzasadnia istnienie
stanu ,,panienstwa” w Kosciele:

Albowiem zaczawszy od [...] apostotéw, wszyscy zycie takie ludziom zalecali i chwa-
lili. [...] Toz samo czynili nastepcy apostotéw papieze, biskupi i kaptani, ktdrzy i sami
w niestrudzonej czystosci zycia i wiele innych ludzi wiernych obojej plci tak swoim
przyktadem jak i stowem do powsciagliwo$¢ zachecali. Dokazali bowiem tego [...]:
ze wielka liczba nie tylko podlo i grubo wychowanych, ale najzacniejszego rodu,
najdelikatniejszej urody panienek tak si¢ zakochaty w czystosci, iz za jej utrzymanie,
srogie od pogan katownie wytrzymaty, a krwig i Zyciem bronily™.

Praktyka zycia w powsciagliwosci — zdaniem Jaroszewicza - bierze swoj pocza-
tek od tradycji apostolskiej, a pozZniejsze jej formy wyplywaja z tego pierwotnego
zrodta stanowigcego o regufach nasladowania Chrystusa. W dalszych partiach
swej refutacji zakonnik wskazuje na orszak $wietych dziewic-meczenniczek,
zgtadzonych za czaséw Dioklecjana, pustelniczek i pustelnikéw, panienek oraz
mlodziencéw z zapalem oddajacych si¢ ,Bogu na stuzbe czystosci" i kontynuu-
jacych zalecenia pierwszych krzewicieli ewangelicznego oredzia. Do nich zalicza
takze $w. Kunegunde czy $w. Jadwige, zdradzajac swoja pasje spisywania biografii
swietych i wykorzystujac ja jako narzedzie perswazji w walce z ideowymi prze-
ciwnikami oraz rozpowszechniania okreslonych wzorcéw osobowych'®.

Przyktadom prezentujacym heroiczne pielegnowanie cnoty castitas towarzysza
takze nawigzania do paradygmatycznego sporu pomig¢dzy $w. Hieronimem a Jowi-
nianem, ktdry dotyczyl kwestii wyzszoséci panienistwa nad matzenstwem". Fran-
ciszkanin przypomina zaréwno obiegowe przekonanie o nadrzednym znaczeniu

16 TJaroszewicz, Stare bledy Swiatowej mqgdrosci, 3-4.

17 Ibidem, 5.

'8 Zob. Jaroszewicz, Matka $wietych Polska albo zywoty swietych, blogostawionych, wieleb-
nych, Swigtobliwych Polakéw i Polek wszelkiego stanu i kondycyji, kazdego wieku, od zakrzewio-
nej w Polszcze chrzescijariskiej wiary, osobliwg zycia doskonatoscig styngcych (Krakéw: Przedruk
Piekary Slaskie, 1850). Oméwienie tego dziela znajdziemy w monografii Katarzyny Sokotowskiej,
Swieckich drogi do swigtosci w hagiografii sarmacko-barokowej (Poznan: Wydawnictwo Wydzialu
Teologicznego Uniwersytetu Adama Mickiewicza, 2008). Wymieniona Jadwiga co prawda zyla
w stadle malzenskim, ale hagiografowie bardzo czgsto podkreslali, ze posiadanie przez nig dzieci
stanowilo droge do zbawienia i nie wykluczato cnoty czystoéci — pisze o tym Maciej Michalski,
Kobiety i $wigtos¢ w zywotach trzynastowiecznych ksieznych polskich (Poznan: Wydawnictwo
Poznanskie, 2004), 204-205.

1 TJaroszewicz, Stare bledy Swiatowej magdrosci, 76. Zob. wieloaspektowe i interesujace stu-
dium dotyczace namystu Ojcéw Koséciota nad seksualnoscia — Peter Brown, Cialo i spoleczeri-
stwo. Mezczyzni, kobiety i abstynencja seksualna we wczesnym chrzescijaristwie, ttum. Ireneusz
Kania (Krakéw: Wydawnictwo Homini, 2006). W kulturze potrydenckiej wyzszo$¢ dziewictwa
nad malzenstwem stanowi zasadniczy element kazan m.in. Piotra Skargi, Jakuba Wujka czy
Tomasza Mtodzianowskiego — zob. szerzej Ireneusz Szczukowski, Migdzy odrzuceniem a zbawie-
niem. Problematyka ciata w pismiennictwie religijnym polskiego baroku (Bydgoszcz: Wydawnictwo
Uniwersytetu Kazimierza Wielkiego, 2012), 30-64.
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powsciagliwosci, jak i poglady przeciwnikow celibatu — m.in. gnostyka Karpokra-
tesa (gloszacego swobode seksualng) i Marcina Lutra, ktory wskrzesil ,,btedosiejow
nauke”. Argument ,,$wiatowego medrka” nie moze zaskoczy¢ apologety obezna-
nego w dziejach ksztaltowania sie koscielnej refleksji, ktorego zadaniem jest dema-
skowanie pojawiajacych sie nauk, podszywajacych si¢ pod chrzescijanstwo albo
ewidentnie odrzucajacych religie w imi¢ rozumu i postepu spotecznego?.

Zakwestionowanie przez oswieceniowych myslicieli cnoty czystosci i tym
samym sensowosci stanu duchownego laczy sie z szerokim programem wyzwo-
lenia jednostki spod krepujacych zasad i ograniczen, ktérych reprezentantem
byty przede wszystkim instytucje ko$cielne. Tak mocno akcentowane przez liber-
tynéw (i nie tylko) dazenie do indywidualnego szczescia, czgsto rozumianego
w kategoriach epikurejskich, sitg rzeczy nie odnalazto aprobaty w kaznodziej-
skich pouczeniach, odwolujacych sie do modelu widzenia cztowieka opartego
na silnych dychotomiach. Konstruowanie przez filozoféw oswiecenia $wiata idei
i $wiata zycia spolecznego jako ludzkiego civitas bylo symptomatycznym aspek-
tem osiemnastowiecznych przewartosciowan. Nie tylko nie moglo ono zyska¢
zrozumienia wsrod wlodarzy Kosciota, ale widziano je w kategoriach zagrozenia
porzadku publicznego i moralnego. Refleksja oswieceniowych filozoféw wyra-
zala zatem ducha antychrzescijanskiego utozsamianego z afirmacja doczesnosci.
Jezeli ,,medrek” pisat o nadchodzeniu nowego $wiata, spolecznosci ,,ludzi wybor-
nego rozumu’, to Jaroszewicz przede wszystkim probuje dokonaé eksplikacji
pojecia ,$wiat”, ktorym postuguje sie adwersarz. Franciszkanin pisze:

Pytam si¢: co to jest za jeden? Co to za Jegomos¢ $wiat? Nie mozna bowiem
tu przez $wiat rozumie¢ tej wielkiej machiny, ktéra wszechmocna reka Boska
stworzyla [...]. Coz tedy jest §wiat? Ja wiem, ze i holdownicy $wiata, i zatopieni
w proznosciach jego, nie potrafig go opisaé. Nie wiedza, co on jest, a przecie
za nim, jako gtupie dziecka biegaja za cieniem, uciekajacego $cigaja, i chwytaja
sie. Wszak o nim to napisano. 1 Joan. 2. Mundus transit et concupiscientia ejus.
Ba i §[w]. Pawel o0 nimze méwi 1. Cor. 7. [...] jest to odmieniec jakis, miga si¢
tylko okolo oczu®.

Cytat ten wydaje sie interesujacy i to z kilku powoddw. Apologeta odwoluje
sie do fragmentow listow $w. Jana i $w. Pawla, w ktdrych - na réznych poziomach
dyskursu - pojawiajg si¢ frazy mowigce o przemijajacym $wiecie w przeciwien-
stwie do majacej nadej$¢ eschatologicznej petni®. Jaroszewicz taczy biblijne wypo-
wiedzi z charakterystyczng dla dyskursu kaznodziejskiego topika wanitatywna.

2 Jaroszewicz, Stare bledy swiatowej mgdrosci, 7.

Na temat apologetyki zob. szerzej Hazard, Mysl europejska, 80-94.

Jaroszewicz, Stare bledy swiatowej mgdrosci, 61.

Dla przypomnienia: ,,Nie milujcie tego §wiata, ani tego, co jest na $wiecie. Jesli kto mituje
$wiat, nie ma w nim milosci Ojca. Wszystko bowiem, co jest na $wiecie, a wigc: pozadliwo$¢ cia-
ta, pozadliwos¢ oczu, pycha tego zycia nie pochodzi od Ojca, lecz od $wiata, Swiat za$ przemija,
a z nim jego pozadliwo$¢, kto za$ wypelnia wole Boga trwa na wieki” (1 Jan 2,15-17).
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~Wypolerowany $wiat” nie jest niczym innym jak $wiatem pozoru i cienia. Jego
iluzorycznos¢ daje si¢ odczyta¢ tylko dzigki chrzescijanskiej postawie dystansu
wobec skonczonosci, oddaniu milosci Boga (Amor sacer), bedacej na antypo-
dach mitosci ziemskiej (Amor profanus). ,Posty, dyscypliny, wlosiennice, zelazne
patki, medytacyje” to remedia na pozadliwos¢, grzeszne poruszenia ciala i nad-
mierng milos¢ do samego siebie. Kazdy chrzescijanin winien zatem oddawac sie
¢wiczeniom duchowym. Milos¢ Boga wymaga bowiem nieskazitelnej czystosci,
otwierajacej droge ku wiecznemu szczesciu.

Jaroszewicza apologia panienstwa odnajduje swe uzasadnienie nie tylko
w moralnosdci, ale - co trzeba zaznaczy¢ - w zdecydowanie religijnej wizji §wiata.
Spér z wolnomyslicielami jest sporem fundamentalnym i dotyczy rozumie-
nia polozenia czltowieka w $wiecie, koncepcji podmiotu i poznania: ,Nauka
deistow - pisze franciszkanin - sam rozum ludzki bez wiary, bez rewelacyji,
bez laski Boskiej, moze si¢ dostatecznie rzadzi¢, i wolg ludzkg determinowaé
skutecznie do czynienia dobrze, cnotliwie i zbawiennie™. Ta krétka charakte-
rystyka refleksji o$wieceniowej (akurat w tym miejscu deistycznej, ktora — jak
zaznacza w innych partiach swego tekstu Jaroszewicz — zmierza ku ateizmowi)
ma na celu zaprezentowanie nieredukowalnej przepasci, jaka dzieli zsekulary-
zowang mys$l od chrzescijanskiej antropologii i etyki. Jaroszewicza nie intere-
suja subtelnosci filozoficzne. Zdecydowanie podkresla roznice miedzy objawie-
niem a niedoskonalym i zarazem omylnym rozumem, tozsamoscia religijna,
oparta na wierze w porzadek nadprzyrodzony, a tozsamoscig ,$wiatowego
medrka”. Jaroszewicz odrzuca o$wieceniowe widzenie rzeczywistosci jako
doskonalej i zamknietej struktury, bazujacej na ,,naturalnych celach” i kosmicz-
nym porzadku, zaprogramowanym przez Boskiego kreatora. Postugujac sie teo-
logicznym kodem, stwierdza: ,,0t6z widzisz medrku: ze cel stworzenia ludzi, nie
jest to rozmnozenie ich, albo zaludnienie $wiata, ale chwata Boska z stworzenia
Syna Boskiego ile czlowieka i poslanie jego na $wiat™. Franciszkanin postrzega
zatem rzeczywisto$¢ w perspektywie Wcielenia, odkupienia i faski”. Niemalze
katechizmowe przypomnienie czytelnikom o religijnym wymiarze ludzkiej egzy-
stencji staje si¢ centralnym punktem w argumentacyjnym wywodzie kierowa-
nym contra ,wypolerowanym” umystom, zatrzymujacym si¢ na tym, co powierz-
chowne i nieposzukujacym istoty rzeczywistosci naznaczonej Boska tajemnica®.

2 Jaroszewicz, Stare bledy swiatowej mgdrosci, 30.

% Ibidem, 150.

2% Ibidem, 13.

¥ Nalezy doda¢, ze Jaroszewicz, bedac franciszkaninem, przyjmuje tezg, zgodnie z naucza-
niem Dunsa Szkota, ze akt Wcielenia dokonalby si¢ niezaleznie od grzechu cztowieka.

2 Zob. Jaroszewicz, Stare bledy swiatowej mgdrosci, 105 i nn. Warto (jako pewien kontekst
kulturowy) przypomnie¢ Listy filozoficzne Woltera, w ktorych pojawia si¢ krytyka Pascala. Wolter
odrzuca pascalowska nieprzejrzysto$¢ $wiata i obsesyjne ,krazenie” mysli autora Prowincjalek
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Pojawiajace si¢ w refutacji Jaroszewicza nawolywania do przyjecia postawy
religijnej pelnig role przestrogi nie tylko dla ,,dyssydentéw”, ale przede wszystkim
dla ,,nowomodnych katolikdw, ktérzy zadnego umartwienia, pokuty heroicz-
nej zada¢ sobie nie chcg, nawet postow od Kosciota naznaczonych wzdrygaja
si¢””. Wprowadzenie wizerunku ,nowomodnego katolika” stuzy wyekspo-
nowaniu okreslonej antytezy, czgsto pojawiajacej si¢ w literaturze os$wiecenio-
wej. Antyteza ta w zaleznosci od przyjmowanej postawy ideowej wyrazala sie
w zestawieniu dobrej przesztosci skontrastowanej ze zlg terazniejszoscig albo
na odwroét — zwlaszcza w wypowiedziach ideologéw mysli o$wieceniowej szu-
kajacych nowych rozwigzan intelektualnych i politycznych, ktére zapewnityby
harmonijny rozwdj spoteczenstwa. Nie trudno si¢ domysli¢, ze autor Matki swie-
tych Polski... zdecydowanie stanie w obronie czaséw minionych, jawigcych si¢
jako trudne, majacych bowiem swe napiecia i zawirowania w dziejach Kosciota
(wytaniajace sie herezje), ale stanowigce punkt odniesienia i warto$ciowania dla
obecnego stanu moralno$ci.

~Wiek $wiatel”, by uzy¢ tej metafory, nie jest dla Jaroszewicza okresem odno-
wienia kultury i spoleczenstwa, ale czasem walki z Ko$ciotem katolickim. Apolo-
gia chrzedcijanistwa wymaga zatem jednoznacznego potepienia ,wolnowiercow”,
ktérych nauka odwodzi od wiernosci zasad gloszonych przez koscielnych wloda-
rzy. Autor Matki swigtych Polski. .. pisze: ,, Ach nieszczesliwe czasy! Ach ozieblosci
wiary w katolicyzmie! Wiadze $pia, a §pig i bezbozenstwa nie karzg, nie tamuja.
O hanbo i zawstydzenie twoje narodzie polski, chrzescijanski, katolicki!™*. Kry-
tykuje nie tylko ,heretyckie” nauki (przypomina zwlaszcza Woltera), ale przy-
zwolenie instytucji panstwowych na obieg mysli i dziel deprawujacych zaréwno
jednostke, jak i spoleczenstwo. Nalezy tez zauwazy¢, ze franciszkanin, toczac
boje z deistami i libertynami, positkuje si¢ dobrze znanym zestawem argumen-
tow, eksplorowanym cho¢by w siedemnastowiecznych tekstach, ktére byly skie-
rowane przeciwko protestantom. Wypowiedz Jaroszewicza doskonale wpisuje
sie bowiem w kaznodziejski ton o czyhajacych niebezpieczenstwach i zagroze-
niach ze strony obcych, atakujacych i rozbijajacych jednos¢ Kosciota i narodu®.

wokot tajemnicy Boga i cztowieka — zob. Bienkowska, ,,O$wiecenie — pomiedzy $wietym a $wiec-
kim”, 23-24.

¥ Jaroszewicz, Stare bledy Swiatowej mgdrosci, 30. Por. wykorzystany w drugiej czesci Starych
bledow obrazek obyczajowy, ,,Dla przyktadu wspomne [...]. Wybieral si¢ do Polski poset francuski,
wiec pytala go zona, jaka jest wiara w Polszcze? Bo do panstwa dyssydenskiego jecha¢ nie miala
woli. Asekurowal jg tedy maz, iz w Polszcze wiara jest katolicka. A gdy przyjechala do Warszawy,
bywajac w ko$ciolach widziata wielkg nieskromno$¢, dygi, $miechy i gadki [...], obruszyla sie
na meza i rzekla [...]: zwiodles mnie, twierdzac, ze w Polszcze jest wiara katolicka? Jest ze tu jej
pozor jaki? W swiatyniach boskich ptochos¢, przy stotach nieumartwienie” - 169.

30 Ibidem, 133.

31 Zob. np. Janusz Tazbir, Prace wybrane, t. 4: Studia nad kulturg staropolskg (Krakéw:
Universitas, 2001), 86-109; Zbigniew M. Osinski, Lek w kulturze spoleczeristwa polskiego w XVI
i XVII wieku (Warszawa: Wydawnictwo DiG, 2009), 191-198. Warto wskazaé, ze wizerunek
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W innym miejscu swego dzietka zarzuty wobec ,jasnie o§wieconych” przyjmuja
taki oto charakter:

Boskiej chwaly szukanie przed oczy ludziom stawiajg, a Bogu chcg rece wigzad, aby
ludziom nie dawat skutecznych powabow i instynktéw do zycia czystego [...].
To za$ com tu podal, o gdybyz na skuteczne o$wiecenie terazniejszego $wiata
przewrotnych medrkéw: ktorzy jako krety zanurzeni w ziemskich i cielesnych
chuciach odwracaja oczy rozumu od prawdziwego $wiatla wiary [...], ktorzy
odrzucaja Pismo $wiete, a te cho¢ zydéw i mahometanéw w powazeniu bedace,
ktérzy Doktoréw Kosciota Bozego, i $wiatobliwo$cia zycia, i nieporéwnang
madroscig zycia do Boga wlang zaszczyconych, za nic maja, jakiej zaprawde nie
znajdziesz w lutrach, kalwinach, ani tez w nowych Lucypera uczniach, a wszel-
kiej niezboznos$ci mistrzach, Wolterach, Russach, Spinozach etc. O nieszcze-
$liwa poro! O czasy optakane [...]. O hanbo wieczna i bezczelny niewstydzie
ludzi [...], ktérym nie dosy¢ jest [...] chrzescijanskimi i katolickimi ksiegami
[...] gardzi¢. Ale dostawa¢ ksigzek i nauk z piekielnej kuzni Holendréw [...],
a jako daje sie styszec. Sekretnie je z francuskiego jezyka ttumaczy¢ i wydawaé
polskim jezykiem na pogorszenie i zgube dusz ludzkich*.

Zwrdé¢émy uwage na jezyk wypowiedzi Jaroszewicza. Z jednej strony zdradza on,
powtérzmy, zakorzenienie w kontrreformacyjnym kodzie moéwienia, ufundowanym
na kliszach propagandowych, utozsamiajacych przeciwnikéw ideowych z repre-
zentantami civitas diaboli, zaciekle zwalczajacych nauke Kosciota katolickiego™,
z drugiej za$ pojawia sie charakterystyczne dla osiemnastowiecznych moralistow
przekonanie o zdeprawowanym czasie*. Terazniejszo$¢ to domena pograzonych
w rozkoszach ciata bezboznikéw, rozczytujacych sie w zakazanych ksiegach autor-
stwa wszelkiej masci heretykow, kacermistrzéw, niedowiarkéw i ateuszy™.

Wylania si¢ zatem pytanie, kim jest ,wolnowierca”, jak go postrzega Jarosze-
wicz i do jakich regul dyskursu odwoluje sie, kreslac obraz oponenta. Przede
wszystkim to nie tylko oredownik i kontynuator heretyckich nauk, ale adora-
tor $wiata, ciala i przyjemnosci. Oswieceniowy ,medrek” jawi sie wiec jako

Woltera w tekstach apologetycznych przypominat wykreowany w pi$miennictwie polemicznym
obraz Lutra — na ten watek wskazuje Wtadystaw Smolenski, Przewrdt umystowy w Polsce wieku
XVIII. Studia historyczne (Warszawa: Panstwowy Instytut Wydawniczy, 1979), 349.

32 Jaroszewicz, Stare bledy swiatowej mgdrosci, 76-77.
Tazbir, Prace wybrane, 87.
»Oplakany czas”, o ktérym pisze Jaroszewicz, koresponduje z ,wiekiem zepsutym” — moty-
wem pojawiajacym sie¢ cho¢by w satyrach Ignacego Krasickiego czy Adama Naruszewicza.

> Por. ,,A stad oczywista idzie konsekwencyja, iz ci sg wlasnie odstepcy od Boga, ktdrzy grze-
sza z samej zlosci rozmyslnie, zacigtnie i upornie. W takich regestrze pierwsze miejsce zajmuja here-
tycy [...], a najbardziej kacermistrze, wynalazcy, rozsiewacze herezyji [...]. Tych tedy nasladowcow
Lucypera grzech jest przeciw Duchowi [...], grzech ten pochodzi ze zlosci woli i odwrdceniu serca
od Boga. [...] Niech si¢ przebdg obejrza na to! i wszyscy deistowie terazniejsi, osobliwie ich wodzo-
wie, schulmistrzowie [...], popieracze i obroncy szkaradnego niedowiarstwa [...], poniewaz oni serca
swoje od Boga odwracaja, i serce innych (a juz bardzo wielu) przez swoje ksigzki i obludne nauki
od poganstwa gorsze, usituja odwroci¢” - Jaroszewicz, Stare bledy swiatowej mgdrosci, 180-181.

33

34
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przeciwienstwo ascety — chrzescijanina, oddajacego si¢ poboznym ¢wiczeniom
i walczagcego z ziemskimi pokusami. Jaroszewicz, piszac o wolnomyslicielach,
wykorzystuje réwniez obiegowe widzenie cztowieka oswieceniowego jako cztowieka
poczciwego — z t3 roznicg, ze pod maska nowoczesnego zachowania, haset wyzwo-
lenia rozumu i sprawiedliwo$ci spolecznej kryje si¢ szereg definiowanych przez
moralno$¢ chrzedcijanska przewin. ,,Panowie honetowie” to deisci, libertyni, ludzie
pozbawieni ,bojazni Bozej”, stawiajacy na wlasny rozumu i pod jego plaszczykiem
oddajacy sie rozrywce i nieobyczajnemu zyciu*. Glosza, ze czlowiek winien spetnia¢
wlasne ambicje, dazy¢ do przyjemnosci i szczescia niezaleznie od przykazan. Oddaja
si¢ rozpuscie, ,,za nic majg cudzoldstwa i kazirodztwa™¥, a ich uczynki zostana uka-
rane ,jako niegdy Sodoma i Gomora, ktére Bog ogniem siarczanym spalil”**. Jaro-
szewicz stosuje nie tylko negatywng parenezg, ale odwoluje sie do argumentéw ,,ad
hominem”. Uderza w kaznodziejski czy profetyczny ton skazujacy na zgube tych,
co porzucili moralnos¢ chrzescijanska i oddali siebie na tup pozadliwosci. Nieco
dalej po raz kolejny odwoluje si¢ do obrazu zycia doczesnego jako bojowania.
Wskazuje na eschatologiczng perspektywe istnienia, odrzucang przez oswiece-
niowych filozoféw. W drugiej czesci Starych bledow czytamy:

Niepodobna to, i tu brzuch nasyca¢, i na tamtym $wiecie nasycaé umyst Bogiem,
a z jednych delicyji do drugich zaraz przenosic sie. I nie dziw! Bo to ten nasz stan
zycia $miertelnego jest wygnaniem jednym; a ktéz na wygnaniu moze si¢ pies-
ci¢, i we wszystkim ciatu dogadzad? Jest to pole zastugi i utarczki osobliwe z cia-
tem! Wigc jako Zolnierz wierny nie jest pieszczony, ale glodem, chtodem, pracs,
niespaniem, nudzony, a dopiero po tym po otrzymanym zwyciestwie przychodzi
do domu na spoczynek i dobry byt, tak i kazdy z nas powinien na tym polu bitwy
pierwej pracowa¢, cialo martwi¢, a dopiero po skonczonej chwalebnej utarczce
spodziewac si¢ ochtody, spoczynku i wiecznych w niebie delicyji®.

Dyskurs Jaroszewicza koncentruje wokot wizji czlowieka, rozpowszech-
nionej w religijnej kulturze baroku, jako pielgrzyma toczacego boj z pokusami
ciala i zmierzajacego do niebianskiej ojczyzny — miejsca prawdziwego szczes-
cia i rozkoszy. Wyobrazenie to, dodajmy, ustanawia i zakresla granice rozumienia
i postrzegania ludzkiego bycia w swiecie.

W swym dzietku refutacyjnym franciszkanin kresli schematyczny, spolary-
zowany obraz ,$wiatowych i wypolerowanych medrkéow” oraz chrzescijan, Zyja-
cych zgodnie ze wskazéwkami zawartymi zaréwno w Biblii, jak i w nauczaniu

% Panowie honetowie” w refutacji Jaroszewicza sa nie tylko grzesznikami i bluzniercami, ale

takze przypominajg satyryczne wizerunki ,,grzecznych kawaler6w”, ,,medrkow” i ,,fircykéw” — ne-
gatywnych bohateréw dobrze znanych z literatury dydaktycznej polskiego o$wiecenia — zob. Teresa
Kostkiewiczowa, Polski wiek Swiatel. Obszary swoistosci (Wroctaw: Wydawnictwo Uniwersytetu
Wroclawskiego, 2002), 54-68.

7 Jaroszewicz, Stare bledy swiatowej mgdrosci, 100.

3 Ibidem, 103.

¥ Ibidem, 169.
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Ojcow Kosciola. Przede wszystkim tak mocno artykulowane znaczenie dziewi-
ctwa i czystosci, jako znak przynaleznosci do Stworcy, staje si¢ punktem wyjscia
do antropologicznych rozwazan o wyzszosci duszy nad cialem, panienstwa nad
malzenstwem, szczgscia wiecznego nad doczesnym.

Utwor franciszkanina odzwierciedla nieufnos¢ éwczesnego Kosciota (uogdl-
niajac i upraszczajac) wobec oswieceniowego projektu gloszacego autonomie
zarébwno poznajacego podmiotu wobec dyskursu teologicznego, jak i jednostki
majacej prawo do samostanowienia i wyzwolenia spod zewnetrznych zakazow
i nakazéw. Co wigcej, odstania niemoc jezyka koscielnego wobec nowych filozo-
ficznych pradoéw, ktore z reguly probuje sie rozpoznac oraz zdefiniowa¢ poprzez
ich wpisanie w obszar zmagan doktryny i tradycji katolickiej (autorytatywnego
nosnika okreslonych zasad postepowania) z wcigz wylaniajacymi sie¢ herezjami,
ktorych kontynuacje mozna odnalez¢ na obszarze filozofii w XVIII w. Dyskurs
Jaroszewicza broni zatem tradycyjnego modelu rzeczywistosci, w ktérym takie
kategorie jak Bog, dusza, zbawienie organizuja samorozumienie cztowieka i odgry-
waja decydujaca role w budowaniu zycia spotecznego.

Ireneusz Szczukowski
“What is the world then by the wiseacres enlightened?”” Florian Jaroszewicz’s
apology of virginity and restraint

Summary

The aim of the article was to discuss the piece of work by Florian Jaroszewicz The old
argument of worldwide wisdom (Lwow 1771). That piece of work refers to the polemics of
Catholic Church with representatives of enlightenment reflection, or more widely, to the
dispute between traditional, religious model of perception and valuation of reality and the
process of intellectual, social and old customs change beginning in 18" century Europe.
The piece of work reveals the mechanisms of constructing apologetic or refutable texts
as well as continues the post-Tridentine model of religious culture, so strongly exposing
the break between temporal values and Christian perspective of eternal happiness.
Jaroszewicz, therefore, defends the traditional model of reality, where categories such as
God, the soul and salvation organise man’s self-understanding and play a decisive role
in building social relations.



