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JACEK BOLEWSKI SJ, DALEKI WSCHOD NA ZACHODZIE.
OD REINKARNACJI DO REGENERACJI (WAM, KRAKOW 2006),
SS. 310

Jacek Bolewski SJ — fizyk i teolog, profesor Papieskiego Wydziatu Teologicznego
»,Bobolanum” w Warszawie — jest znanym autorem prac poswieconych medytacji
chrzescijanskiej (Prosta praktyka medytacji, Krakéw 1992; Przewodnik po modlitwie,
Krakéw 2004), duchowosci Wschodu i Zachodu (Nic jak Bog. Postacie iluminacji
Wschodu i Zachodu, Warszawa 1993) oraz, co warto odnotowac, wstepu do stynnej
ksigzki teologa protestanckiego J. Moltmanna (B6g w stworzeniu, Krakdéw 1995).
W roku 2007 ukazata si¢ tez jego najnowsza pozycja poswiccona René Girardowi (Mit
i prawda kultury).

Daleki Wschod na Zachodzie to zbior esejéw podejmujacych temat dialogu miedzy-
religijnego pomiedzy Kosciotem katolickim (i chrzescijanstwem w og6lnosci) a reli-
giami Wschodu (gtéwnie hinduizmem i buddyzmem). Pozycja ta Bolewski wpisuje si¢
w zainteresowanie dialogiem z religiami Wschodu, wciaz obecne w polskich srodowi-
skach katolickich, o czym moga $wiadczy¢ kolejne polskie wydania pism Tomasza
Mertona, odwotania do rozwigzan, jakie na polu misyjnych strategii inkulturacyjnych
wypracowali Jules Monchanin, Henri le Saux i Bede Griffiths, aktywnos¢ ruchu medy-
tacji chrzescijanskiej i dialogu miedzyreligijnego w srodowiskach monastycznych
(Pierre Francois de Bethune, John Main, Laurence Freeman, Jan Bereza) oraz teolo-
giczne ujecia komparatystyczne (jak choéby studium poréwnawcze jogi i modlitwy
hezychastycznej Thomasa Matusa).

Rozwazania Bolewskiego, podjete w Dalekim Wschodzie..., obejmuja wiele zagad-
nien, rozpatrywanych gtéwnie z perspektywy katolickiej teologii posoborowej — od
opisu osobistej praktyki medytacji chrzescijanskiej, przez interpretacje watkéw wege-
tarianskich w Starym Testamencie, po analize poréwnawcza pojecia nicosci w tradycji
Wschodu i Zachodu. Catos¢ zyskuje znamiona kolejnego projektu teologicznego zo-
rientowanego na wyznaczenie adekwatnej ptaszczyzny dialogu miedzyreligijnego.
Bolewski reprezentuje stanowisko inkluzywistyczne, odzwierciedlajace aktualne sta-
nowisko Kosciota katolickiego — wyrazone w formule ,,nie ma zbawienia poza Chry-
stusem” i zaktadajgce mozliwos¢ ,,ukrytego” dziatania taski Chrystusa w religiach
niechrzescijanskich. Wtasne ujecie uzasadnia dodatkowo za pomocg interpretacji pro-
logu do Ewangelii Jana, zgodnie z ktdéra J 1, 9-12 ma wskazywa¢ na powszechnosé
objawienia Logosu (s. 281-282). Tak rozumiany inkluzywizm daje teologiczng pod-
stawe do komparatystycznego ujecia tradycji religijnych — do ich poréwnywania pod
katem nie tyle paraleli typologicznych, ile pod katem paraleli filiacyjnych (rozumia-
nych jako wyraz powszechnosci objawienia chrzescijanskiego). Sklaniajac sie¢ do in-
kluzywizmu, Bolewski stosuje zasade ztotego srodka. Z jednej strony chce przekraczaé
skrajny ekskluzywizm, zawarty w formule extra Ecclesia nulla salus, z drugiej strony
natomiast, unika skrajnego ,,pluralizmu”, ktory uznajac réwnorzednos¢ wszystkich
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religii, prowadzi, wedtug Bolewskiego, do zlania ich w jedna, a w konsekwencji po-
cigga za sobg relatywizacje samego chrzescijanstwa (s. 268-279).
Z tej perspektywy Bolewski dystansuje sie, jak sam stwierdza:

.»[...] wzgledem nazbyt uproszczonych wizji rozmaitych autoréw: albo zbytnio przeciwstawiajacych,
albo zbyt szybko »jednajacych« (mieszajacych) intuicje réznych tradycji religijnych” (s. 40).

Krytykuje Paula Williamsa. Sceptycznie odnosi si¢ do Mertona (s. 39). W koncu po-
lemizuje z Griffithsem, ktdry, jak sadzi Bolewski, opiera dialog miedzyreligijny na bted-
nym przeswiadczeniu o istnieniu ,religii wieczystej” — uniwersalnej prawdy, skonstru-
owanej na wzor philosophia perennis, przejawiajacej si¢ w wielu kulturach i tradycjach
religijnych (s. 78). Uwaza, ze dowolnie kojarzac watki hinduistyczne i chrzescijanskie
oraz zestawiajagc je na poziomie uniwersalnego mitu (Chrystus jako uniwersalny znak),
Griffiths miesza je i relatywizuje ich znaczenie (s. 88-89). Bolewski kwestionuje przede
wszystkim metode interpretacji przekazu religijnego w kategoriach uniwersalnego mitu
i w tym kontekscie stawia kluczowe pytanie o jezyk (metode?), umozliwiajace adekwat-
ny wzajemny przektad poje¢ i kategorii poszczegolnych tradycji. Sam odnajduje taka
metode w interpretacji i analizie poréwnawczej tekstdw swigtych. A zatem tym, co moz-
na postrzega¢ jako ceche specyficzng ujecia Bolewskiego, jest postulat zwrotu do po-
etyckiego jezyka swietych tekstow. W intencji autora taki zwrot ma stuzy¢ przekraczaniu
rozbieznych kategorii myslowych, w ktorych sg osadzone partykularne kultury. Przez
powtdrne zakorzenienie w literaturze sakralnej (biorac w nawias naroste historycznie
roznice kulturowe) dialog miedzyreligijny ma zmierza¢ do uchwycenia elementarnych
punktéw stycznych taczacych religie Wschodu i Zachodu.

Instruktywnym przyktadem strategii Bolewskiego moze by¢ przedtozona w Dale-
kim Wschodzie... analiza, ktéra prowadzi do ustalenia podstawowe]j analogii taczacej
dwa, na pierwszy rzut oka, przeciwstawne systemy: monoteistyczne chrzescijanstwo
i politeistyczny hinduizm. Pytajac, w jaki sposéb obie tradycje postrzegaja relacje mig-
dzy jednoscig i wieloscia, Bolewski zwraca sie miedzy innymi do dwéch kosmogonii,
Rygwedy i Biblii, gdzie odczytuje powstanie $wiata jako wyprowadzenie wielosci
i réznorodnosci rzeczy z niezrdznicowanej wewnetrznie poczatkowej jednosci. Za
wyktadniag Joanny Jurewicz wskazuje na pierwotne Jedno Rygwedy — nieokreslone
i nieprzejawione — jako na stan, ktory antycypuje wszelkie dalsze zr6znicowanie. Cho-
ciaz Jedno pozbawione jest dystynkcji (mnogosci rzeczy rozroznialnych), to potencjal-
nie zawiera w sobie wszystkie rzeczy poszczegdlne, ktére nastepnie wytaniajg sie zen
jako rézne modalnosci jednej i tej samej zasady. W ten sposdb kosmogonia Rygwedy
oddaje scisty monizm indyjskiej wizji swiata — fundamentalng jednosé¢ rzeczywistosci
catosciowo wyprowadzonej z pierwotnego Jednego (s. 101-109).

Analogiczng wymowe zyskuje kosmogonia chrzescijanska, przedstawiona w swietle
doktryny o creatio ex nihilo, zreinterpretowanej przez Bolewskiego w oparciu 0 2 Mch
7, 28, gdzie pojawia si¢ sformutowanie o stworzeniu $wiata ,,nie z bytow”. Sprowadzajac
kosmogonie¢ do podstawowej tresci wszelkiego powstawania, czyli do przejscia ,,od nie-
bycia do bycia” (s. 108), Bolewski opisuje ,,stworzenie z niczego” jako ,,stworzenie
Z »nie-bytu« zawartego w Bogu”. Przez ,»nie-byt« zawarty w Bogu” rozumie rodzaj
preegzystencji istniejacej w stworczym zamysle Boga, czyli, jak si¢ wydaje, byt poten-
cjalny — to, co nie istnieje, ale moze zaistnie¢. Jak to w jezyku teologii wyraza Bolewski:
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»L.-.] stworzenie »z niczego« znaczy: »z samego Stwaércy«, w ktoérym i »nieistnienie« jest otwarte
na istnienie” (s. 109).

Zatozenie, ze powstanie $wiata polega na przejawieniu si¢ istnienia potencjalnie
tkwigcego w Bogu, prowadzi do wniosku, ze $wiat wylania si¢ z samego Boga, a to
oznacza zniesienie radykalnego dystansu migdzy Stworcg i stworzeniem oraz ujawnie-
nie jednosci Boga i $wiata. W ten spos6b dochodzi do uzgodnienia, ze w kosmogonii
tak Wschodu jak i Zachodu wystepuje analogiczny, monistyczny obraz swiata, w mysl
ktorego cata rzeczywistos¢ wywodzi si¢ z jednego zrodta bytu.

Wiele podobnych propozycji Bolewskiego skiada si¢ na swoisty melanz jezykow
i styléw myslenia, w ktorym nakladaja sie na siebie perspektywa religijna i naukowa.
Autor zestawia idee zaczerpnicte z wielu tradycji religijnych (poza chrzescijanstwem
oraz hinduizmem i buddyzmem korzysta tez z judaizmu). Laczy teologie biblijng
Z jezykiem wspotczesnej filozofii i komparatystyka religioznawczg. Formutuje przy tym
rozwigzania podejmowane wczesniej w tradycji chrzescijanskiej i w ten sposdb mimo-
chodem wywotuje znane historycznie ujecia teologiczne. Przyktadowo, wyobrazenie
Boga jako jednosci, w ktorej potencjalnie zawiera si¢ cate stworzenie i w tym sensie
z niej wyptywa, jest cecha charakterystyczna nurtow chrzescijanstwa, ktore ksztattowaty
si¢ pod wptywem neoplatonizmu. W tym punkcie wywod Bolewskiego przypomina
stanowisko dominujace do schytku sredniowiecza i zaktadajace istnienie w boskim umy-
$le idei stworzenia uprzedniej wzgledem stworzonego $wiata zjawiskowego. Rozwazania
Bolewskiego na temat biblijnej Madrosci Bozej nawigzujg do wyktadni Sofii ujmowanej
w patrystyce jako przejawieniowy aspekt Boga (przebywajaca w boskiej mysli Sofia
manifestuje sie w akcie stwdrczym, a na najnizszym poziomie wystepuje w postaci pra-
materii, w ktdrej zostat uformowany $wiat zjawiskowy). Réwniez skojarzenie ,,nie-bytu”
Z beztadng materig, z ktérej wedtug Mdr 11, 17 Bdg stworzyt swiat (s. 128), przywodzi
na mysl patrystyczne skojarzenie obrazu nieuformowanej ziemi z Rdz 1, 2 z obrazem
amorficznej materii z platonskiego Timajosa (51a). Jak wykazat J.C.M. van Winden,
w tradycji patrystycznej doprowadzito ono do sformutowania w kategoriach platonsko-
-arystotelejskich chrzescijanskiej koncepcji bezjakosciowego substratu swiata. Co wie-
cej, na tym gruncie teologia prawostawna rozwineta koncepcje niemal zbiezng z propo-
zycja Bolewskiego. W mysli Sergiusza Butgakowa pramateria, rozumiana jako bez-
ksztattne tworzywo swiata, zostata okreslona mianem nicosci i skorelowana z doktryna
,»Stworzenia z niczego”. Creatio ex nihilo to dla Butgakowa nic innego jak uformowanie
Swiata rzeczy zjawiskowych w bezksztattnej materii, definiowanej jako nicos¢ lub niebyt
— oddany greckim terminem mé on i rozumiany jako byt jeszcze nie okreslony — bezjako-
sciowy, amorficzny substrat (w znaczeniu arystotelejskim).

W tym kontekscie symptomatyczne wydaje sie¢ to, ze projekt teologiczny Jacka Bo-
lewskiego dochodzi ostatecznie do takich samych rozwigzan jak te, ktdre podobnie
powstawaty na styku tradycji — jako préby uzgodnienia nauki chrzescijanskiej z innymi
tradycjami, tak jak spekulacja patrystyczna, ktdra niejednokrotnie formowata si¢ na
drodze uzgodnien z greckim sposobem myslenia.

Daria Szymarska-Kuta



