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Abstract

Australian Fire Ceremonies. The Wollunqua Ceremonies among
the Warramunga

The article examines the significance of the relationship between the Rainbow Serpent and fire
in the rituals of the Warramunga (Warumungu) devoted to the Serpent Wollunqua. The myth of
the passage of the Wollunqua is closely related to that of the first lighting of fire. The ritual cycle
observed by B. Spencer and F.J. Gillen encodes the exchangeability of the two halves (moieties):
Kingilli and Uluuru in the organisation of rituals, associating them with the transition from the
domination of the symbolism of water (Wollunqua) to that of fire (Mountain Devil). The symbols
of the transition are characteristic paraphernalia: the Mini-imburu mound and the Kingilli Miniurka,
made from wands. The wintari pole, buried in the land by representatives of the eastern quoll clan,
is associated in myth with the Wollunqua’s rearing into a vertical position, between walking on the
surface of the land and digging into it. According to the myth, the Wollunqua, raised into the sky,
saw a great fire and had to escape to its home. As a result, the rituals of the Wollunqua designate
a fundamental cyclical change: rainy season <> dry season.

Key words: Australian Aborigines, fire ceremony, myth, ritual, Milky Way, fire symbolism,
Rainbow Serpent, initiation, Warumungu

Stowa kluczowe: Aborygeni australijscy, ceremonia ognia, mit, rytuat, Droga Mleczna, symbolika
ognia, Teczowy Waz, inicjacja, Warumungu

W dotychczasowych analizach ceremonii ognia u Warlpiri pominglismy kolejny
pierwszoplanowy symbol rytualny — stup (lub dwa shupy). Mity Snu Gwiazd stwier-
dzaja, ze kiedy w Yanjilpiri z nieba spadly gwiazdy, przodkowie probowali zebraé
je 1 zawiesi¢ z powrotem na niebie. W tym celu skonstruowali olbrzymi stup obrze-
dowy, symbolizujacy Noc (Munga). Najpierw skierowali go w cztery strony §wiata
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(pamiatka tego dziatania jest wzgorze Ngnaripulong), a potem postawili prosto ku
niebu. Dzieki temu przywrocili wlasciwy rytm roczny z dlugimi dniami i krotkimi
nocami w lecie, a odwrotnie — w zimie. Na pamigtke tego zdarzenia odbywajg si¢
w Ngnaripulong ceremonie Gwiazd i Drogi Mlecznej'. Petna odpowiedz na pytanie,
dlaczego w ceremonii ognia Buluwandi w $rodek gruntu ceremonialnego wbija si¢
shup, wymaga jednak rozpatrzenia szerszego spektrum mitologicznego i obrz¢dowe-
go Australii.

Wollunka w religii Warramunga

Badacze rytuatéw Warlpiri potwierdzaja ogromne ich podobienstwo do systemu cere-
monialnego Warramunga (Warumungu). I tak u Warramunga obrzed konczacy inicja-
cj¢ nazywa si¢ Nathagura, wzglednie Thaduwan, w zalezno$ci od tego, ktdra potowa
— Uluuru (Wuluru) czy Kingilli — ja urzadza. Zdaniem Petersona Nathagura to ten
sam termin co u Warlpiri Ngadjagura, za$ Thaduwan to odpowiednik Jardiwanpa?®.
Ceremonia ognia Nathagura u Warramunga zostata opisana przez Spencera i Gillena,
ktérzy w ramach wigkszej wyprawy etnograficznej w 1901 roku przypadkowo trafili
na zespot obrzgdow poswieconych dziataniom Teczowego Weza Wollunka 1 w duzej
ich czesci wzigli udzial. Cho¢ ostatecznie nie byli w stanie uczestniczy¢ w catosci
kompleksu, sprobowali doktadnie go opisac.

Postacig zatozycielska Nathagury jest Waz Wollunka (w zapisie Spencera i Gille-
na Wollunqua badz Walunkwa, wspdtczesna pisownia Warlungka), zapewne tozsamy
z Balangala i paralelny do Jarapiri u Warlpiri. ,,Uwazaja go za wielka bestig, byt tak
potezny, ze gdyby stanat na ogonie, glowa siggalby nieba’. Wylonit si¢ w Czasie Snu
Wongar/Wingari z billabongu zwanego Thapauerlu (wspdtczesny zapis: Jappawulu)
potozonego w dolinie pasma gorskiego Murchisona?. Zgodnie z mitem wypelzt z ja-
skini Kadjinara przy zbiorniku wodnym i zaczat powoli wyciagac si¢ na catg dlugosé
ku wschodowi (najpierw pod ziemig, a od Gnuratitji na powierzchni), podczas gdy
jego ogon wcigz tkwit w wodzie. W ten sposob jego ciato zajeto caty dystans 150 mil,
od Thapauerlu do Ununtumurra w kraju Warramunga. Po drodze zatrzymywat si¢
w réznych miejscach, odprawiajac ceremonie i rozsiewajac duchy-zarodki po cen-
trach totemicznych. Ostatecznie poderwat sie¢, siegajac nieba, by zanurkowac pod
ziemi¢ i wroci¢ do wod Thapauerlu, gdzie zyje do dzisiaj’. Warramunga boja sig
uzywacé jego imienia, by nie rozbudzi¢ jego destrukcyjnych mocy, nazywaja go wiec

' D. Betz, Singing the Milky Way. A Journey into the Dreaming, [film], Canberra 2003.

2 N. Peterson, Buluwandi, a Central Australian Ceremony for the Resolution of Conflict, [w:] Aus-
tralian Aboriginal Anthropology. Modern Studies in the Social Anthropology of the Australian Aborigi-
nes, red. R.M. Berndt, Nedlands 1970, s. 201.

3 B. Spencer, F.J. Gillen, Northern Tribes of Central Australia, London 1904, s. 127.

4 W jednym z wariantow dwaj bracia-Kuny Workowate (Winithonguru) wycieli otwor w skale swo-
imi kamiennymi nozami do obrzezania. W rezultacie wraz ze strumieniem wody ze szczeliny wylonit si¢
Wollunka. Ci sami bracia wynalezli $wider ogniowy. Ibidem, s. 424-425.

> Ibidem, s. 288; B. Spencer, F.J. Gillen, Across Australia, London 1904, t. 2, s. 398-399.
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po prostu urkulu nappaurinnia ,,waz zyjacy w wodzie”. Jednym z podstawowych
sposobow wykorzystania jego mocy jest sprowadzanie deszczu.

Zgodnie z mitem w miejscu zwanym Parrapakina Wollunka spotkal dwoch lu-
dzi-Jastrzebi szukajacych termitow. W wersji dostepnej w notatkach Gillena® bra-
cia-Jastrzebie, zwani Warapullapulla i Kirkalanji, wylonili si¢ w miejscu zwanym
Waagquitha 1 rozpalili pierwszy ogien z uzyciem pity ogniowej, co zakonczyto si¢
katastrofa. Ogien rozpalony przez Kirkalanj¢ wybucht tak gwaltownie, ze poparzyt
go na $mier¢, natomiast ogien Warapullapulli wyrwat sie spod kontroli i wywotlat
pozar buszu. Warapullapulla, zalujac zmartego brata, odleciat na wschod. W opubli-
kowanym tek$cie sytuacja nieco si¢ zmienia. Bracia najpierw zobaczyli wznoszaca
si¢ z pobliskiego wzgorza potezng kolumng. Byl to Wollunka, ktory podniost sie
ze szczytu wzgorza, by sie rozejrzec i zobaczy¢, w ktdra strone i8¢ (notatki polowe
Gillena wskazuja, Ze w tym momencie wprowadzil ceremoni¢ Minyinpiru’, co ozna-
cza, ze odnosi si¢ ona do tego wlasnie zdarzenia). Przerazeni ludzie-Jastrzgbie za-
trzymali si¢ w Mintilli 1 tam rozpalili pierwszy na §wiecie ogien, pocierajac o siebie
dwie pateczki. Poniewaz nie zaprzestali krzesania, nawet gdy ptomienie podniosty
si¢ wysoko, ogienn wymknat si¢ spod ich kontroli i wielki pozar zaczat pustoszy¢ oko-
lice. Migdzy innymi mezczyzna-Ksiezyc, ktory w tym czasie spotkat si¢ nieopodal
z kobietg-Bandikotem, stal si¢ jego ofiarg, gdyz ptomien $miertelnie poparzyt jego
partnerke. Ksigzyc zdotat jednak przywroci¢ ja do zycia krwig z ramienia, po czym
oboje odeszli na niebo®. Mozna przypuszczaé, Ze ten sam ogien stal si¢ przyczyng
zrzucenia przez niego skory w Tikomeri (wspotczesny zapis Tikumiri)®, a ostatecznie
powrotu do zrodta Thapaueriu.

W tym wypadku mit wedrowki Wollunki aczy si¢ z mitem pierwszego rozpa-
lenia ognia, przypisywanego ludziom-Jastrzebiom. Zestaw ten ro6zni si¢ od mitow
Warlpiri, cho¢ pozornie mozna tu znalez¢ daleko idaca synergig¢. W micie wedrow-
ki Mamandabari ogien rozpalaja ludzie-Ogien Djamala, a Dwaj Me¢zczyzni muszg
si¢ przed nim schroni¢ w wykopanym dole, ktory staje si¢ pierwszym ngangguru
(nangkuru). W micie Warramunga nie ma dohu, gdyz bracia-Jastrzebie uciekajg, za-
glebiwszy sie w ziemig. Ofiarg pozaru pada kochanka Ksiezyca, gdyz para zapamie-
tuje si¢ w mitosci, a zamiast ucieczki do dotu nastepuje odrodzenie (dzigki sakralnej
krwi rytualnej) 1 odejécie na niebo. Warto od razu zauwazy¢, ze motyw ascencji po-
wtarza podniesienie si¢ Wollunki, jako Zze waz staje pionowo, wznoszac si¢ do nieba.

¢ FJ. Gillen, Camp Jottings 1-4, 1901, s. 321-322. http://spencerandgillen.net/objects/4fbc74f32
162ef0678b65638 [dostep: 05.05.2014]. Tak samo w dzienniku Spencera: B. Spencer, Diary from the
‘Spencer and Gillen Expedition’1901-1902, s. 77. http://spencerandgillen.net/files/Spencers%20Expedi-
tion%?20Diary.pdf [dostep: 25.05.2014].

7 F.J. Gillen, op.cit., s. 296. W wydanym tekScie Northern Tribes... mowa jest o wale ziemnym,
zwanym Mini-imburu (wspotczesny zapis Minyinpuru), dtugosci ok. 5 m, szerokim i wysokim na 0,5 m,
zbudowanym z mokrego piasku. Jest to upamigtnienie lezacego na linii pdéinoc-potudnie Wollunki,
dlatego ozdobione jest wyobrazeniem wijacego si¢ weza, zrobionym z czerwonego puchu, otoczonego
bialym. Zniszczenie konstrukcji po catonocnych obrzedach stanowi wstep do przeprowadzenia subin-
cyzji (parra). B. Spencer, F.J. Gillen, Northern Tribes..., op.cit., s. 232-238.

8 Ibidem, s. 242, 249, 626.

o Ibidem, s. 242; M. Maurice, Warumungu Land Claim, Canberra 1996, s. 87.
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Przerazeni tym widokiem ludzie-Jastrzgbie rozpalajg ogien, zatem mit prowadzi nas
W nastepujaca sekwencje:

Ascencja Wollunki Zwalczanie nadmiaru nadmiar ognia Ascencja

Tegczowy Waz — wody ogniem — zwalczany krwig —  Ksiezyca

(nadmiar wody/deszczu)  rozpalanym $§widrem Z ramienia 1 partnerki
ogniowym/pita

Jest to tym ciekawsze, ze imi¢ Wollunki pochodzi zapewne z jezyka Warlpiri,
w ktorym warlungka [walunka] znaczy: ,,w ogniu”'®! Informatorzy Spencera i Gil-
lena twierdzili, Ze ceremonia zwigzana z budowa Mini-imburu (zob. przyp. 7), za-
konczona subincyzja parra, ma zmusi¢ Wollunke, by Thapauerlu pozostawat w swo-
jej siedzibie i nie szkodzit Aborygenom!''. Potwierdzaja to informacje uzyskane na
potrzeby Warumungu Native Title Claim. Zgodnie z nimi Jappawulu znajduje si¢
w samym $rodku obszaru przynaleznego do Snu Ognia Warupunju, zwanego tez
Snem Pozaru Buszu'?>. Oznacza to, ze poparzony w Tikomeri Wollunka'® nie mogt
i8¢ w zadng inng strong, bo wszedzie wokot ptonal ogien, wrocit wiec pod ziemie
do swego macierzystego zbiornika (Jappawulu/Thapauerlu). Analogiczng strukture
mozna wyprowadzi¢ z mitow Warlpiri, w ktorych Jarapiri pojawia si¢ tam, gdzie nie
siegaja ptomienie pochodni wanbanbiri, a przed ogniem ucieka pod ziemig. Z kolei
nadmiar ognia konczy si¢, gdy Jarapiri nakazuje, by tancerze upuscili sobie krew.
Jeszcze dobitniej jednak zasada ta przemawia w micie, ktory przedstawiono Capel-
lowi jako mit pochodzenia Snu Ognia (Walu) u Warlpiri',

Ogien dazyt na zachdd, wspiat si¢ na wzgorza. Znowu zszedt w dot — przebyt dluga droge.
Wspiat si¢ na nastgpne wzgorze. Kiedy si¢ wspinal, pochodnie [fire-sticks] si¢ wypality, spto-
nely az do korzenia tam, u stop wzgorza. Deszcz pokryt je i zmoczyt. Nic. Wszgdzie wezbrane
wody. Bat si¢. Koniec. Woda go zatrzymata.

Wydaje sie, ze informator Capella specjalnie powstrzymat si¢ od wyjawienia
szczegotdw tej historii, jako nalezacych do dziedziny tajemnej. Ograniczyt si¢ do
przedstawienia wedrowki ognia, pustoszacego kraj, poki nie zostat zatrzymany przez
wodg i ,,przestraszyt si¢”. Kiedy jednak siggniemy po bardziej konkretne wersje,
szczegoly okazg si¢ niezmiernie interesujace dla rozwinigcia symboliki ognia. Mit

10 N.S. Graetzer, An Acoustic Study of Coarticulation: Consonant-Vowel and Vowel-to-Vowel Coar-
ticulation in Four Australian Languages, niepublikowana praca doktorska, Melbourne 2012, s. 281. Von
Brandenstein uwaza, ze Wollunka jest forma skrocong okreslenia ,,Dwa Weze” Wa(gh)alun-ku(dh)arr.
Dlatego po obu stronach Mini-imbiru byty d w a wyobrazenia we¢zy. C.G. von Brandenstein, Names and
Substance of the Australian Subsection System, Chicago—London 1982, s. 58-59.

' B. Spencer, F.J. Gillen, Northern Tribes..., op.cit., s. 238.

12 M. Maurice, op.cit., s. 86.

B3 Warumungu Land Claim mowi o poparzeniu, ale w zwigzku z innym miejscem, Jurnkurakurr
(Tennant Creek), nalezagcym tez do Snu Kobiet Mungamunga. Tam Czarnogtowy Pyton Jalawala walczyt
z innym wezem, zwanym Kilijiri. Ibidem, Preface oraz s. 69. Mit ten podaja takze Spencer i Gillen
(Northern Tribes..., op.cit., s. 307-308), gdzie w Tjinqurokora walcza ze soba Biaty Waz z Killaritji
i Czarny Wqz Thalaualla, rzucajac w siebie pochodniami [fire-stick].

Y A. Capell, Wailbri in their own Eyes, ,,Oceania” 1952—1953, nr 24, s. 125-126.
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wystepuje u Luritja'>, Walmanba'¢ i Warlpiri'’. Poniewaz do mitu Luritja odwolywa-
tem w si¢ w innym miejscu'®, skoncentruje si¢ na pozostatych wersjach.

Bohaterami sg przodek-Scynk! (Baljubélju u Walmanba, Lung(k)arda u Warlpiri
i (I)Lungkata u Pitjantjatjara) i jego dwoch synow. Polujac w Warlukurlangu/ Warlu-
gulong, krainie ,,Nalezacej do Ognia”, zatrzymali si¢ na wzgoérzu. Lungkarda udawat
Slepego i1 posytal na towy swoich synow. W czasie gdy oni polowali, Lungkarda sam
towit zdobycz i calg zjadal, nie dzielac si¢ z synami, a kiedy powracali, zabieral im
lwia czg$¢ migsa. Synowie zbierali mu drewno na ogien i przynosili wode. Kiedy$
jednak bracia zapuscili si¢ do Kirrkirrimanu, ktore bylo sakralnym, ojczystym tere-
nem Lungkardy, i tam upolowali mtodego kangura, ktérego nie wolno byto mu jesc,
gdyz przekazywat mu Swietg wiedze. Nie wiedzac o tym, Lungkarda spozyt smaczne
migso, ktore mu przyniesli.

Stwierdziwszy, ze teren zamilkt (,,przestat do niego méwic¢”), Lungkarda posta-
nowit zemsci¢ si¢ na nieSwiadomych mtodzieficach. Wykorzystujac swoja pochodni¢
do rozpalania ognia [firestick] jako pateczke do czarowania [pointing stick]|, zestat
na nich ,;magiczny ogien”. Zaczeli uciekac, ale ogien szedt ich §ladem i nie dato si¢
go zgasi¢. Dopiero kiedy zatrzymali si¢ na noc, ogien zamart. Kiedy wstali rano —
powrdcit. Scigani zarem uciekali na potudnie, ale ogien wciaz ich gonil. Parzyt ich
stopy i skore, az byli tak poparzeni, ze nie mogli wytrzymac, cate ciata mieli pokryte
ranami. Nie wiedzac, gdzie maja si¢ podziaé, zawrdcili do swego obozu Wayililinypa
w Warlukurlangu i tam zgingli. Poniewaz za$ Lungkarda magicznie podtrzymywat
ogien swoim oddechem, od tego czasu scynki czgsto wysuwaja jezyk z charaktery-
stycznym sykiem.

Wersja Walmanba odwraca sytuacje. Ogien (walu) zostaje rozpalony przez synow
Biéljubélju, prawdopodobnie z zemsty za oszustwo, jakiego sie dopuscit (aczkolwiek
mit opisuje go jako jednookiego, nie $lepego). Baljubélju probuje przed nim ucie-
ka¢, ale ptomien w postaci btyskawicy (Ngabangu) Sciga go, nie dajac wytchnienia.
W miejscowosci Wamur btyskawica go dosiega i uderza w serce, zabijajac. Pozostaje
po nim billabong Bu 'naraban.

Walmanba mieszkaja na pdinoc od Warlpiri, ale analogiczny mit Scynka jako
ofiary ognia pojawia si¢ takze na potudniu, u Pitjantjatjara, w obrebie mitologii sa-
kralnych miejsc Uluru (dawniej Ayers Rock). Bohater, Lungkata (zwany tez Ilun-
gata, Meta-lungana lub Lunga), jest opisany jako chciwy i podstepny, podobnie jak
u Warlpiri. Kiedy upolowat emu, nie chcial si¢ podzieli¢ jego migsem i schowat
wszystko dla siebie. Z zemsty Pyton Dywanowy — Kunia — podpalit jego obozowisko

15 R. Robinson, The Feathered Serpent, Sydney 1956, s. 77-78.

1 A. Capell, op.cit., s. 129.

7" Warlpiri Dreaming and Histories (Yimikirli), red. P. Rockman Napaljarri, L. Cataldi San Francisco
1994, s. 23-35. Zob. tez http://www.lesliesmith.nl/works/view/471 [dostep: 15.04.2014].

8 A. Szyjewski, Problem relacji piciowych w mitach australijskich — zasada matrioszki, ,,Studia
Religiologica” 2012, z. 45, nr 2, s. 122.

19 Jaszczurka (Tiliqgua multifasciata), charakteryzujaca si¢ matymi (a wigc rudymentarnymi, bliskimi
proporcjom embrionalnym) wymiarami konczyn i ogona w stosunku do tutowia, o charakterystycznym
blekitnym jezyku.
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i Meta-lungana zgingt w ptomieniach®. Przy tym Lunga byt tym, ktory nie chciat
uzy¢ krzemiennego noza do obrzezania mtodych chtopcow i probowat odgryz¢ na-
pletek. Zamiast tego rozcigt gtdéwke penisa i chtopiec si¢ wykrwawit. Lunga musiat
ucieka¢ do jaskini przed gniewem ojca chlopca, nalezacego do ludzi-Gasienic Un-
mara®!,

Robert Layton podaje nieco inng wersje tego mitu. Pojawiaja si¢ w niej dwaj bra-
cia-Scynki, Mita i Lungkata (lagczenie ich w jedna postac ,,$pigcej jaszczurki” Meta-
-lungana jest, jego zdaniem, btgdem), ktorzy korzystaja z ostabienia Emu, §ciganego
przez braci-Wachlarzéwki, 1 zabijaja go. Wiedzac, ze rychto przybeda mysliwi, szyb-
ko ¢wiartuja i ukrywajg mieso, a Wachlarzoéwkom dajg tylko skorg, twierdzac, Ze nic
wiecej nie byto. Z zemsty Wachlarzéwki podpalajg ich obdz. Scigani przez ogien
bracia probuja si¢ wspina¢ na Uluru, ale spadajg i ging w ptomieniach?.

Wersja Warlpiri podkresla ognisty charakter Scynka, wersja Walmanba — jego
zwigzki z wodg. U Pitjantjatjara, podobnie jak u Aranda, Unmatjera i Kaitisha przo-
dek-Scynk jest przy tym zwigzany z procesem antropogenezy i zarazem dzialaniami
inicjacyjnymi, stanowigc sam dobry model stanu zarodkowego. Na Pustyni Zachod-
niej staje sie przede wszystkim reprezentantem procesu wzajemnego wpltywania na
siebie wody i ognia. Synowie Lungkardy w nocy nie cierpia od ognia, ktory powraca
w dzien, a w wersji Luritja potrafig thumi¢ ogien, postugujac si¢ krwig z ramienia badz
chronigc sie w wykopanej jamie. Jak to wykazatem we wczeéniejszej publikacji®, re-
lacja ,,synowie Lungkardy : ogien” jest odwrdceniem relacji ,,siostry Wawilak : waz
Yurlunggur” z Ziemi Arnhema. W obu przypadkach operatorem regulujacym czy to
nadmiar wody, czy ognia, jest krew. Warramunga wybierajg droge posrednia, tgczac
mit magicznego ognia z mitem Tgczowego Weza Wollunki, podczas gdy poszkodo-
wanym przez ogien staje si¢ Ksigzyc. Tym samym Wollunka przyjmuje role Jarapiri,
wydzielajacego wody weza, ktorego utrzymuje si¢ w ryzach ogniem. Analogiczny
uktad zwigzany jest z Teczowym Wezem Wanambi u Pitjantjatjara. Jego grozny cha-
rakter i destrukcyjne sktonnoéci mozna zneutralizowaé, rozpalajac choéby niewiel-
kie ognisko (jak w przypadku najbardziej znanego Wanambi z billabongu Uluru®*).
Odnaleziony u Warlpiri wzorzec opanowania Weza Jarapiri przez ceremoni¢ ognia
ludzi-Galasowek Wanbanbiri pojawia si¢ zatem po transformacji u Pitjantjatjara. Czy
wystepuje takze u Warramunga w odniesieniu do Wollunki? Innymi stowy, czy Wol-
lunka stanowi pelny homolog Jarapiri?

20 C.P. Mountford, Nomads of the Australian Desert, Adelaide 1976, s. 430-433; idem, Ayers Rock.
Its People, their Beliefs and their Art, Adelaide 1965, s. 138—144.

2l C.P. Mountford, Nomads of the Australian Desert, op.cit., s. 266-267.

22 R. Layton, Uluru. An Aboriginal History of Ayers Rock, Canberra 2001, s. 9-10; idem, Relating
to the Country in the Western Desert, [w:] The Anthropology of Landscape: Perspectives on Place and
Space, red. E. Hirsch, M.E. O’Hanlon, Oxford 1995, s. 219-222. Fletowka (Oreoica gutturalis) — ang.
,.bellbird”.

3 A. Szyjewski, op.cit.

24 Por. C.P. Mountford, Nomads of the Australian Desert, op.cit., s. 433; idem, Brown Men, Red
Sand. Journeying in Wild Australia, Sydney 1962, s. 103, 136. Istotny jest tu komentarz clever-mana
Pitjantjatjara do obrz¢du wywotywania deszczu: ,,Jababia szybko zapewnil mnie, ze moze powstrzymac
deszcz, w kazdej chwili skrapiajac popidt z ringili [muszli wywolujacej deszcz — A.S.], owijajac go
sznurkiem i chowajac przy ognisku”. C.P. Mountford, Brown Men, Red Sand..., op.cit., s. 128.
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Zgodnie z przekazem Spencera i Gillena Wollunka, nalezacy do potowy Uluu-
ru, jest nazywany Ojcem wszystkich wezy, zwlaszcza czarnego weza Thalaualia®,
zdradnicy $miercionos$nej Kulpu, pytona dywanowego Muntikera, rowniez zwigza-
nych z tag samg potowa. Réwnie rozwinigta jest ofidyczna rodzina Jarapiri, w ktorej
sktad wchodza waz koralowy Latalpa, zmija Wala-wala, ich maz $lepy Jarapiri Bom-
ba, pyton czarnogtowy Muluguna i matzonka Jarapiri — Jambali oraz ich dzieci.

Wollunka wedrowat z Thapauerlu na wschod pod ziemia, jedynie wylaniajac
si¢ na powierzchni¢ w centrach totemicznych, by zostawi¢ tam duchy-zarodki razem
z woda. Rytualnie przedstawia go w tym czasie specyficzna konstrukcja podobna
do bumerangu z trawy owiazanej sznurkiem z ludzkich wlosoéw i pokrytej biatym
puchem?®. W Tjunguniari (wzglednie Gnuratitji*’) Waz wychodzi na powierzchnie
1 odtad podrézuje nad ziemia, a obrzgdy odprawia potowa Kingili. Oznacza to, ze
Waz zmienia wowczas przynalezno$¢ do potowy? (przodkowie przynalezni do Kin-
gili jak Lirpiritcha (Waran) i Ichilpi (Mrowka) wedruja gora, po niebie). Probuje co
jakis czas schroni¢ si¢ pod ziemig, ale nie moze przebi¢ skalistej powierzchni. Zgod-
nie z mitem Jarapiri cz¢$¢ drogi odbyt on pod ziemig, choé¢ Mountford specjalnie
tego faktu nie thumaczy”. Wskazuje, ze Jarapiri nie chciat by¢ niesiony przez swoich
synow i uciekat przed nimi. Natomiast nie ma mitdéw zwigzanych z jego powrotem
do Winbaraku, skad si¢ wytonil, a przynajmniej Mountford nic o nich nie wspomina.

Wollunka znajduje si¢ na powierzchni do czasu zbudowania kolejnego tajemnego
jego wyobrazenia, w postaci watu Mini-imburu, co ma znaczy¢ ,,uktadanie Weza na
spoczynek™’. Buduja go Kingili i przekazujg Uluuru. W tym momencie obie potowy
si¢ tacza, co symbolizuje takze odbywanie stosunkéw migdzy mezczyznami Kingi-
li 1 kobietami nalezagcymi do me¢zczyzn Uluuru — a wige zakazanych im normalnie
cztonkin tej samej potowy Kingili*'. Uluuru po odprawieniu odpowiednich obrzedow
niszcza Mini-imbaru, co wiaze si¢ z odestaniem Weza do jego siedziby w Thapau-
erlu. Zwiagzane jest to z rozpaleniem duzych ogni, ktére majg zmniejszy¢ jego moc.
Zakonczeniem tego etapu jest przeprowadzenie subincyzji (parra), zatem, jak si¢

% Prawdopodobnie waz tygrysi [Notechis scutatus], jadowity waz z rodziny zdradnicowatych.
Kilkakrotnie zaréwno Spencer, jak i Gillen zdaja si¢ identyfikowa¢ Wollunke wtasnie z czarnym wezem.

% B. Spencer, F.J. Gillen, Northern Tribes..., op.cit., s. 230-231. Spencer i Gillen nie podaja jej na-
zwy, z kontekstu obrzedu wynika jednak, ze stanowi odpowiednik Ambilia-ekura w obrzedzie Engwura
u Aranda.

¥ Ani wydana ksigzka Spencera i Gillena, ani zapiski polowe Gillena nie sg jasne w tej kwestii,
a tylko czg$¢ zapisanych przez nich nazw geograficznych mozna zidentyfikowa¢ w Warumungu Land
Claim (zob. przyp. 28 nizej).

2 W Tikumiri wgz Warlungka (Tecza), podrozujac na wschod i potudniowy wschod z Jappawalu,
zrzucit swoja skorg. Stamtad poszedt przez Nyilinyili do Marrnyiri na terenie zalewowym strumieni
Mosquito i Kurundi. [...] Stamtad wedrowat do Tuppulkura nad Whistleduck Creek, a pod ziemig do Ar-
rawajin [...]. Robigc to, zmienit swoja potowe z Wuluru do Kingili”. M. Maurice, op.cit., s. 87.

2 C.P. Mountford, Winbaraku and the Myth of Jarapiri, Sydney 1968, s. 43. Z tre$ci mitu mozna
wywnioskowac, ze uciekat przed ognistymi pochodniami.

30 B. Spencer, F.J. Gillen, Across Australia, op.cit., t. 2, s. 405. Spencer pisze, Ze uczestnicy ceremo-
nii wykonywali takie gesty bronia, jakby zape¢dzali Wollunk¢ do Mini-imburu. B. Spencer, op.cit., s. 80.

3t B. Spencer, F.J. Gillen, Northern Tribes..., op.cit., s. 237. Por. E. Durkheim, Elementarne formy
zycia religijnego. System totemiczny w Australii, Warszawa 1990, s. 210, przyp. 1.
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mozna domysli¢, odestanie We¢za ma zapewnié bezpieczenstwo adeptom. Efektem
symbolicznym jest mozliwo$¢ odniesienia:

zbudowanie i zniszczenie Mini-imburu = subincyzja parra®.

Zniszczenie Mini-imburu aktywuje kolejna porcje ceremonii przodkow Kingili,
po czym odbywa si¢ seria o$miu obrzedow Wollunki, odprawianych przez potowe
Uluuru, co oznacza powrdt Teczowego Weza do wyjsciowej polowy. Akcja rytuatow
koncentruje si¢ wokot ziemnych rysunkéw wykonywanych przez Kingili. Przedsta-
wiaja gléwne billabongi 1 centra totemiczne, ktore pozostawil po sobie Wollunka
w sytuacji, kiedy dalej wedrowat na powierzchni na wschod, od czasu do czasu pro-
bujac wroci¢ pod powierzchnie. Nie udaje mu si¢ ze wzgledu na skaliste podtoze.
Komentarze tubylczych informatoréw wskazuja, ze istotna tu jest funkcja wznosze-
nia si¢, kiedy Waz rozglada si¢ przed wyruszeniem w dalszg drogg, oraz opadania,
kiedy prébuje wybi¢ tbem otwor w skalistym podtozu. Co wiecej, ma ona przetoze-
nie na strukture spoteczng Warramunga.

Przodkowie sekcji (klas matrymonialnych) Thapungerta i Chupilla wytonili si¢ z wngtrza zie-
mi, gdzie zyli przez wiele pokolen, zanim wyszli na powierzchnig i stali si¢ me¢zczyznami i ko-
bietami. Warramunga probuja w swoich ceremoniach przedstawi¢ proces stopniowej ewolucji
swoich przodkow, kiedy okres, w czasie ktorego pojawili si¢ na powierzchni ziemi, zwany
jest Maelchinta, a czas, kiedy nastapilo ich ostateczne odejscie do wnetrza ziemi, nazywa si¢
Palparla.

Ten fragment pochodzi z dziennika polowego Gillena, jednak nie znalazl si¢
w wydanym tekScie Northern Tribes..., ani nawet w popularnym Across Australia.
Niezaleznie od oceny prawdziwosci intuicji Gillena na podstawie tego fragmentu nie
ulega watpliwos$ci, ze Warramunga traktowali opozycyjnie wylanianie si¢ (maelchin-
ta/meltjinta) 1 zaglebianie (palparla/palpalla) przodkow w ziemig¢ (tym terminem
okresla si¢ tez rozejécie si¢ ducha zmarlego po terytorium klanowym w wyniku cere-
monii pogrzebowej**). Zagtebienie si¢ przodkéw w ziemi ma rozliczne sensy w Au-
stralii, jednak w przypadku form Te¢czowego Weza oznacza przede wszystkim znika-
nie wod z ich zrédet. Teczowy Waz, jak na przyktad Wanambi, mieszkajac w jakim$
zbiorniku wodnym, zapewnia mu trwato$¢. Natomiast jesli woda znika, oznacza to,
ze Waz zmienit miejsce pobytu: wedrujac pod ziemia, zabrat ze sobg wode i trzeba
odszuka¢ jego nowa siedzibe. Pitjantjatjara w ogole utozsamiajg ze sobg zbiorniki
wodne 1 weze Wanambi, dlatego zrodta nazywaja si¢ u nich wanampitjara ,,wtasnos¢
Wanambi”™,

32 Ukfad ten uprawdopodabnia symbolika Aranda, ktorzy w czasie ceremonii Engwura konstruujg
wat ziemny zwany parra.

3 F.J. Gillen, op.cit., s. 372.

3 Jama, w ktorej chowa sie koS¢ zmartego i przykrywa kamieniem, nazywa si¢ palpalla, podobnie
jak wzor totemiczny rysowany na ziemi, przedstawiajacy miejsce, w ktorym totemiczny przodek osta-
tecznie odszedt do ziemi”. B. Spencer, F.J. Gillen, Northern Tribes..., op.cit., s. 542.

3 R. Layton, Uluru. An Aboriginal History of Ayers Rock, Canberra 2001, s. 25.
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W micie Wollunki kierunek ruchu wyznacza tez podzial na dwie potowy, Uluu-
ru 1 Kingili. Uluuru zwigzani sa przede wszystkim z wezowymi Snami, z ktorych
najwazniejszy (,,Ojciec wszystkich wezy”) to Wollunka. Zanim zacznie si¢ cykl
Wollunki, odbywa si¢ zespot obrzedow Kingili, wsrdd ktorych pojawiajg si¢ zimny
Wiatr (Utu), wielki ptak-kanibal Karinji/Karini, ktérego Spencer identyfikuje jako
Jabiru®®, ale ktorego impersonatorzy stawiajg kroki taneczne jak Emu (Kalaya) i maja
do kostek przywigzane wigzki gatazek, oraz Ogien (Walu), w ktorym gtowna role od-
grywaja dwaj bracia-Jastrzebie, Warapullapulla i Kirkalanji, wzglednie bracia-Kuny
Workowate Winithonguru. U sasiednich Warlpiri i Pitjantjatjara ten kompleks sym-
boliczny zostaje przeniesiony na Scynka Lungkarne.

Kolejnym skutkiem przeprowadzenia obrzedéw Wollunki ma by¢ deszcz. Ce-
remonia, w ktorej Spencer i1 Gillen wzi¢li udzial, odbyta si¢ 8 sierpnia 1901 roku,
a wiec w porze chtodnej i deszczowe;j. Kiedy kilka dni p6zniej pojawity si¢ chmury
1 grzmiato, cho¢ bez opadow, Warramunga przypisali to wtasnym niedbatym dzia-
faniom: gdyby nie zostawili resztek watu na widoku, spadtby deszcz. Rytuaty zdajg
si¢ zatem regulowac¢ moc Wollunki, a co za tym idzie, potege wod, ktore spod ziemi
przenoszg si¢ na niebo. Chociaz bowiem woda jest zwykle w uktadzie pustynnym
pozadana, to jej nadmiar moze spowodowaé szkody. Jak zwraca uwage Andrew
Abbie:

Reakcja Aborygendw na takie okolicznos$ci zalezy najwyrazniej od czynnikdw innych niz este-
tyczne. Rzecz jasna, zazwyczaj chetnie widza wode, podobnie jak skutek jej dziatania w postaci
wzrostu roslin i poglowia zwierzyny fownej. Jesli deszcze pojawia si¢ w lecie, w zadnym razie
nie bedzie to im szkodzilo, ale jesli pojawia si¢ w zimie, mogg znaczaco utrudni¢ im zycie:

wszyscy sg mokrzy i jest im zimno, a podrézowanie czy polowanie na obszarach zalanych
37

wodami staje si¢ wysoce problematyczne’’.

Powstaty w ten sposob kod, w ktorym unoszenie Weza laczy si¢ z nadwyzka
wody, a opadanie — z ogniem — jest podobny do rozumienia poruszen Yurlunggura
u Yolngu na Ziemi Arnhema: wznoszenie si¢ oznacza przybor wod, zas opadanie —
ich odejscie. Z Yurlunggurem taczy Wollunke jeszcze jedna cecha charakterystycz-
na: potknigcie i wyplucie cztowieka. Jak wskazuje ostatni rysunek cyklu Wollunki,
w swej siedzibie w Thapauerlu miat on ludzkiego towarzysza, ktoérego potknat, a na-
stepnie zwymiotowatl. Jest on nazywany synem badz towarzyszem Wollunki i nosi
imi¢ Mumumunungina lub Mumumanungara. Kiedy Waz opuscil swoja siedzibe,
on, bojac si¢, ze odejdzie na zawsze, poszedt jego $ladem i uderzyt Weza kijem,
chcac zmusi¢ go do powrotu. Wowcezas Wollunka schwytat go ogonem i weiagnat ze
sobg pod ziemi¢®®. Tym samym Wollunka wpisuje si¢ w zasade matrioszki*®, zgodnie

3 Inny Jabiru kanibal, zwany Wuramalla, pojawia si¢ jako wrog mezczyzny-Kuny Workowatej
Winithonguru (Weenithongiru) w obrzedzie z 12 sierpnia, i ginie z jego reki.
37 A.A. Abbie, The Original Australians, New York 1969, s. 61.

3 B. Spencer, F.J. Gillen, Northern Tribes..., op.cit., s. 247, 742, F.J. Gillen, op.cit., s. 410411,
kwestig, kto moze zosta¢ potknigty, wyjasnia M. Maurice, op.cit., s. 127.

¥ Por. A. Szyjewski, Problem relacji piciowych w mitach australijskich — zasada matrioszki, op.cit.,
passim.
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z ktora seria transformacji symbolizowanych przez potykanie > wymiotowanie >
polykanie itd. ma za zadanie utatwienie ujecia cyklicznej procesualnosci $wiata.
ceremonie Warramunga, poczynajac od poczatkowej, zwanej Walunkun (ogien lub
pochodnia do rozpalania ognia [fire-stick]*’). W przebiegu Walunkun jest bardzo po-
dobna do Kurdiji Warlpiri czy Pulla Aranda. W jej trakcie mtodzieniec przechodzacy
inicjacje otrzymuje pochodni¢ od swojej przyszlej tesciowej, z zaleceniem, by nigdy
jej nie zgubit'!, Z jej przemowy wynika, ze nosiciel pochodni jest szczego6lnie zagro-
zony i przesladowany przez weze, z ktorymi powinien unikaé kontaktu. Starszyzna
poleca mu nastepnie, by rozpalit ogien, by dym zawiadomil jego wspdtmieszkancow,
ze ceremonie si¢ zaczety. Mlodzieniec najpierw lezy z zakryta gtows, podczas gdy
wokot niego rozgrywaja si¢ $wiete obrzedy. Potem mezczyzni budzg go, pokazujac
subincyzowane penisy i zabraniaja moéwi¢ o tym. Nastgpnie wyposazona w tarcze
grupa kobiet nalezacych do jego klasyfikacyjnych matek i starszych siostr porywa
go 1 uprowadza, podrzucajgc od czasu do czasu w powietrze. Mezczyzni odbijaja go
1 pokazuja tajemne ryty oraz parafernalia (warkotki murtu-murtu), zakonczone tan-
cem z przywigzanymi do kostek wigzkami gatazek gintilli (wzglednie wallunuru).
Catos¢ konczy si¢ obrzezaniem (muru). Po zagojeniu rany przez miesigc odbywajg
si¢ ceremonie poswigecone Wollunce, po czym ma miejsce subincyzja (parra) obrze-
zanych wcze$nie;j.

Zasadniczo Walunkun opiera si¢ na mitologii ognia jako tworu braci-Jastrzebi.
Wydaje si¢ to logiczne, jako Ze na potudnie od terenow Warramunga Jastrzgbie wpro-
wadzajg obrzezanie z uzyciem krzemiennego noza*>. W efekcie powstaje ekwiwalen-
cja:

Jastrzgbie + pita ogniowa — rozpalenie ognia = Jastrzebie + noz krzemienny
— obrzezanie adepta

ktora generuje zarowno mityczne metaforyzacje, jak i rytualne symbole**. Domi-
nujagcym symbolem jest tu pochodnia walunkun, przekazywana od te$ciowych do
zigcia (adepta), a potem we wiladze jego klasyfikacyjnych bratankdéw. Dzierzacy ja
adept jest po stronie ognia, dlatego zagrazaja mu zwigzane z wodg weze. Zostaja
one dodatkowo odniesione do kobiet (kontakt z kobietami jako klasyfikacyjny-
mi matkami jest tak samo szkodliwy jak z we¢zami). Po pobycie z m¢zczyznami
adept zostaje porwany przez kobiety i odbity przez mezczyzn, co wyznacza mu

40 Warumungu nazywajg warlukun zardbwno ,,ogien”, jak i ,,drewno” , poniewaz drewno na podpaltke
[firewood] jest potencjalnym ogniem”, J. Simpson, How Warumungu people express new concepts. http://
ses.library.usyd.edu.au/bitstream/2123/5794/1/newconcepts WRULOAN.85]).pdf [dostep: 15.05.2014].

4 Por. przekazanie $widra ogniowego te$ciowej adepta obrzezania przez jego klasyfikacyjng matke.
B. Spencer, F.J. Gillen, The Arunta, London 1927,t. 1, s. 182.

42 A. Szyjewski, Rella manerinja. Dualizm i kosmogonia w mitach australijskich, ,,Przeglad Religio-
znawczy” [w druku].

# Jesli wierzy¢ informatorom Howitta u Mining znad Wielkiej Zatoki Australijskiej, po obrzezaniu
przypalano ran¢ pochodnig, by zmniejszy¢ uptyw krwi. Howitt uznaje to za dziatanie autentyczne, nie
mityczne. A. Howitt, Native Tribes of South-East Australia, London 1904, s. 665.
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role obiektu posredniczgcego miedzy meska i1 zenska sferg. Obrzezanie konczy ten
stan liminalny i zaczyna zarazem nowg seri¢ obrzgdow Wollunki, ktéra zakonczy
sie przekazaniem ognia fratrii Kingili przez Uluuru, a wigc obrzgdem stanowigcym
odwrotno$¢ przekazania wyobrazenia Weza Mini-imburu cztonkom Uluuru przez
Kingili.

Ceremonia Nathagura

Powrot Wollunki do Thapaueriu, $wictowany 23 sierpnia, oznacza przejécie do kom-
pleksu obrzedow zwiagzanych z ogniem, ktorych wilascicielem jest potowa Kingili.
Wtlasciwa ceremonia ognia jest przez Spencera i Gillena nazwana Nathagura (Warl-
piri nazywaja ja Ngadjagula; u Warramunga nathakura to rodzaj weza*) — dla po-
towy Uluuru, natomiast Thaduwan (Warlpiri — Djariwanba/Jardiwanpa) dla polowy
Kingili. Przebieg obu ceremonii jest taki sam.

Ryty kompleksu ognia zapoczatkowuje zebranie me¢zczyzn, ktorzy chea wziaé
udziat w Nathagura. Ustawieni w jednym szeregu, postepujg w strong zgromadzo-
nych kobiet, na przemian idac i klgkajac. Okrazaja grupg¢ kobiet i do 5 wrze$nia kryja
si¢ w buszu, przygotowujac si¢ do ceremonii. Sporzadzajg migdzy innymi wysoki,
szesciometrowy stup i ukrywaja go w tozysku wyschiego strumienia opodal przygo-
towywanego gruntu tanecznego. Nastgpnie megzczyzni z przeciwnej polowy (a wigc
»Wykonawcy”) przygotowuja 2 dni przed poczatkiem ceremonii 12 czterometrowych
pochodni zwanych wanmanmirri, ktore powinny wyschnaé.

Drugi etap zaczyna si¢ od przyniesienia na grunt ceremonialny przygotowanego
wczesniej stupa zwanego Tjirilpi/Chirilpa badz Wintari, ozdobionego na szczycie
wigzka galazek eukaliptusa [gum-tree]. Po posmarowaniu go czerwona ochrg para
mezczyzn z podklasy Tjupila z klanu Kuny Workowatej (Winithonguru)® wkopuje
go w potowie drogi miedzy meskim i kobiecym obozem. W tym czasie m¢zczyzni
wykonujg szereg zartobliwych, tricksterskich dziatan zwanych wongana, z charak-
terystycznym dla obrzgdowych klownoéw odwréceniem porzadku (na przyktad mio-
dzi zabieraja starszyznie mig¢so i nie chcg go oddaé, co nasuwa skojarzenia z mitem
Pitjantjatjara o chciwym Lungkardzie). M¢zczyzni i kobiety tanczg razem, wykrzy-
kujac do siebie seksualne uwagi (mimo ze obowigzuje zakaz stosunkow seksual-
nych). Kobiety i dzieci, ktore nie mogty ogladaé stupa, dopoki nie zostat wzniesiony,
swobodnie zblizajg si¢ do niego, gromadza si¢ pod nim i nawet probujg si¢ na niego
wspina¢*. Kiedy z kolei do wintari podchodzg mezczyzni, kobiety sie wycofujg i od-
wrotnie. W nocy powracajg tance i dzialania typu wongana, trwajace do poéiocy.

4 B. Spencer, F.J. Gillen, Northern Tribes..., op.cit., s. 431.

4 Ibidem,s. 424.

4 Stup wyglada doktadnie tak samo jak Kauaua u Aranda, jednak pozbawiony jest wymiaru ta-
jemnego, tak waznego dla Aranda. Gillen thumaczy to specyfika eschatologii Warramunga, gdzie duch
zmarlego mezczyzny zmienia przynalezno$¢ plciowa, reinkarnujac si¢ w ciele kobiety i vice versa.
F.J. Gillen, Journal Extract, [w:] My Dear Spencer. The Letters of F.J. Gillen to Baldwin Spencer, red.
J. Mulvaney, H. Morphy, A. Petch, Melbourne 2001, s. 344.
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Rano nastepnego dnia me¢zczyzni malujg sig, przygotowujac do obrzgdow.
O wschodzie stofica kobiety znoéw tanczg z charakterystycznymi zapraszajacymi
gestami. W tym czasie m¢zczyzni z polowy wykonawcow przygotowujg szalas,
w ktorym chronig si¢ cztonkowie podsekcji Tjapeltjeri 1 Tjunguri. Pozostaja w nim,
$piewajac piesni i ozdabiajac ciata, podczas gdy wykonawcy sprowadzajg pochodnie
wanmanmriri. Rowniez kobiety buduja swoj szatas niedaleko wintari i pod nieobec-
no$¢ mezezyzn zawtadujg stupem. Mezcezyzni pozorujg atak na kobiety, ktore chro-
nig si¢ w swoim szalasie, ktory z kolei m¢zczyZni probuja zniszczy¢, ciskajac cigzkie
kawaty kory eukaliptusa. Po zmroku wtasciciele ceremonii wychodzg z szatasu, sia-
dajac w cieniu tak, by kobiety nie widzialy ich 0zdob. Nastepnie odbywa si¢ rodzaj
zawodow, gdyz kolejno wiasciciele wstaja i zapalaja w ogniu trzymane w r¢kach
galazki. Potem gwaltownie potrzasaja nimi i uderzaja o siebie, rozsypujac na glowy
taficzacych deszcz iskier, ptonacych lisci 1 galazek. W tym czasie kobiety 1 dzieci
stojg przy shupie, podziwiajac widowisko z oddali, by potem zaczaé tanczyé swoje
tance. Nastgpnie z przymocowanymi do ciala wigzkami gatazek tancza wykonawcy,
jednak ich nie zapalaja, jedynie dorzucajg do gtownego ognia.

W tym czasie wykopuje si¢ okrag ztozony z dwunastu otworow, w ktorych osadza
sie wanmanmiri, a wlasciciele siadaja w jego srodku. Tancerze majacy dzwigac¢ wan-
manmiri smarujg si¢ czerwong glinka, a §wiezo inicjowani, ktorym po raz pierwszy
pozwolono oglada¢ ceremoni¢ — bialg.

Kiedy wszystko bylo gotowe, kazdy z dwunastu mezczyzn unioést wanmanmirri; rozpalono
ognie i zanurzono w nich konce pochodni, az na dobre si¢ zajety. Widowisko rozpoczat jeden
z mgzezyzn trzymajacych uchwyt pochodni, ktory, ztapawszy ja niczym bagnet, wbit ptonacy
koniec w grup¢ tubylcow, w srodku ktdrej stal megzezyzna, z ktdrym rok wcezesniej powaznie
si¢ pokltocil. Odciagnigta miotaczami oszczepéw 1 patkami, pochodnia uniosta si¢ do gory.
Stato si¢ to znakiem do rozpoczecia ogdlnego starcia. Wszystkie wanmanmirri ptongty jasnym
blaskiem, mezczyzni kucali i podskakiwali, co chwila dziko pokrzykujac, ptonace pochodnie
spadaty na ich glowy i ciata, rozrzucajac wokoto ptonace iskry, az cate powietrze si¢ nimi wy-
pehito, a ptonace liScie i1 galazki o$wietlaty dziwaczne, bielejace sylwetki walczacych. Dym,
ptonace pochodnie, fontanny iskier sypiace si¢ na wszystkie strony i masa tanczacych, wrzesz-
czacych mezezyzn o groteskowo pomazanych cialach tworzyly w sumie dzika i okrutna scene,
ktorej w pelni nie da si¢ opisac®’.

Te dynamiczng cze$¢ obrzgdu konczy zgaszenie pochodni i polozenie ich na zie-
mi. Kiedy atmosfera si¢ uspokoi, godzing po poinocy zapala si¢ je znowu, a ich no-
siciele podnoszg je ku niebu, machajac i ewentualnie opuszczajac, by przygasic pto-
mien tak dlugo, poki wszystkie liscie si¢ nie wypalg do konca. O $wicie mezczyzni
przekradaja sie do stupa wintari, gdzie zgromadzily si¢ kobiety i znow ciskaja w ich
stron¢ zapalonymi kawatkami kory, przeganiajac je do ich obozu. Zostaje dziesieé
starszych kobiet potrzasajacych pojemnikami pitchi, w ktérych trzymaja kamienie.
Po wzejsciu stonca wszyscy si¢ rozchodzg. Stup zostaje wykopany i ztozony w to-
zysku strumienia.

Przed rozwazeniem symboliki ceremonii ognia konieczne jest umieszczenie jej
w ramach uktadu pozycyjnego przesledzonego przez Spencera i Gillena kompleksu

47 B. Spencer, F.J. Gillen, Northern Tribes..., op.cit., s. 390-391.
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rytuatéw. W ich obrebie Nathagura/Thaduwan wyznacza, podobnie jak Mini-imbu-
ru, przeniesienie odpowiedzialnosci za obrzedy z Uluuru na Kingili. Po zakonczeniu
cyklu ceremonii rozmnozenia czarnych wezy (Thalaualla), Kingili staja si¢ whasci-
cielami cyklu ceremonialnego przez nastgpny tydzien, kiedy odgrywane sg ceremo-
nie Chtodu (ZTappin/Wonna), Wiatru (Utu) i Mrowki (Itjilpi). Konezy je sporzadzenie
przez Uluuru kolejnego parafernalium, zwanego Miniurka (Mainyirka). Sktada si¢
ze specjalnych wiazek tintillii, ztozonych z zielonych, li§ciastych galazek eukalip-
tusa, zatykanych za pas przez cztonkow potowy Kingili w czasie ich obrzedow. Kil-
kadziesiat takich wigzek zbiera si¢ razem i przywigzuje do dlugiego na 3—4 metry
kija, tak by utworzy¢ zwezajacy si¢ na koncach podtuzny ksztatt. Uluuru wieczorem
przenosza go na ramionach na grunt rytualny i pilnujg przez noc. Rano przekazuja
go Kingili, ktorzy probuja go uniesé, ale zadnemu si¢ to nie udaje. Przed Miniurke
prowadzi si¢ §wiezo inicjowanych, by im go pokazac. ,,Starsi mezczyzni wyjasniajg,
ze oznacza on przekazanie ognia i ciepta Kingili”*.

Spencer i Gillen mieli trudnos$ci z rozszyfrowaniem znaczenia Miniurki wycho-
dzacego poza ten egzegetyczny komentarz starszyzny. Z perspektywy analizy rytu-
alnej nie ulega jednak watpliwosci, ze stanowi on reprezentacj¢ catoksztaltu potowy
Kingili 1 ze otrzymanie go z rak Uluuru jest rownowazne z przekazaniem odpowie-
dzialnosci za funkcjonowanie swiata. Kingili w swoich obrzedach odgrywaja chtod
1 zimny wiatr 1 bojg si¢ ich. Dar Miniurki ma wyposazy¢ ich w zdolno$¢ do pokonania
zimnej pory roku, do czego niezbg¢dny jest ogien. Stad obecno$¢ ceremonii ognia,
ktéra ma ogrzaé wszystko, tacznie z relacjami miedzyludzkimi. Tak jak Mini-imburu
jest zwornikiem pory zimnej i deszczowej, tak Miniurka stanowi domknigcie pory
cieptej i suchej. W ten sposob dualizm Uluuru i Kingili wpisuje si¢ tak w relacje zy-
wiotéw woda/ogien, jak i cykl wegetacyjny oparty na wymiennosci pora sucha/pora
deszczowa. Analogiczna relacja pojawia si¢ u Murinbata z Ziemi Arnhema, podzie-
lonych na dwie potowy, Kartjin i Ti ' wungu. Kartjin mieli wode, natomiast 77 ‘wungu
ogien i nie chcieli si¢ ze sobg dzieli¢, poki Kunmanggur, zabierajac ogien pod wode,
nie zmusit ich do wymiany i wspotpracy. W rezultacie wymiany przodkowie fratrii
zmienili si¢ w ich totemy, a Kunmanggur stat si¢ Tgczowym Wezem*. Tym samym
mit wyznacza uktad opozycyjny: woda/lad, scalony dzigki dziataniu Kunmanggura
(nieba/teczy). Dokladnie ten sam motyw znajdziemy w Queenslandzie:

My mieli$my ogien, a nie mieliSmy wody, a ci, co mieszkali w lesie, mieli wodg, wigc potaczy-
lismy si¢. Dali nam wode, a my pokazali$my im, jak rozpala¢ ogien. Oni za$§ mieli czarownika,
ktory znat zaklgcia do sprowadzania wody*.

Pozostaje tylko zalowaé, ze Spencer i Gillen nie uczestniczyli w ceremonii Tha-
duwan, ktora stanowita wlasnos¢ Kingili, bedac lustrzanym odbiciem Nathagury
z jednej, a wariacja Jardiwanpa u Warlpiri z drugiej strony. Wowczas mozna by zajaé
si¢ ich analizg jako podwojnej ceremonii, idgc za przyktadem wnikliwych tekstow

* Ibidem,s. 215.

4 J. Falkenberg, Kin and Totem. Group Relations of Australian Aborigines in the Port Keats District,
Oslo 1962, s. 191-193.

0 C. Tennant-Kelly, Tribes of Cherburg Settlement, Queensland, ,,Oceania”, 1934/35,t. 5, s. 465.
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K. Maddocka®'. Jego rozumienie symboliki relacji migdzy potowami Dua i Yiritja
w rytuatach Kunapipi i Yabuduruwa oraz roli tych obrzedow w systemie religijnym
Yolngu jest bowiem jak najbardziej kompatybilne z wyciggnietymi tu wnioskami.

Miniurka a Moloch

Zaktadajac, ze mamy do czynienia z symbolem rytualnym paralelnym do Mini-imbu-
ru jako reprezentacji Weza Wollunki, nalezatoby oczekiwac tu takiej postaci, ktora
wykazywataby antytetyczne do niego cechy. Nie zdziwitoby pojawienie si¢ w tej roli
Lungkardy, czyli Scynka. Jednak biorac pod uwage nazwe zawinigtka, w gre moze
raczej wchodzi¢ Moloch Pustynny (Moloch horridus), ktdrego Pitjantjatjara nazy-
waja miniri, mingari lub ngiyari, a Warlpiri Mina Mina, taczac go ze Snem Jamu.
Moloch, charakterystyczny dla krajobrazu pustynnego badz spinifeksowego buszu,
znika w okresie najzimniejszym i najgoretszym, natomiast w czasie centralnoaustra-
lijskiej wiosny (wrzesien—listopad) parzy si¢ i sktada jaja. W mitologii Wielkiej Pu-
styni Zachodniej znany jest z ukrywania wody*2, tak jak Scynk ukrywa mieso. Zrod-
o symbolizacji prawdopodobnie tkwi w biologii, gdyz molochy majg na ciele sie¢
kanalikow, ktore zasysaja rose i wszelkg wilgo¢, co oznacza, ze ,,pija przez skore”.
U Pitjantjatjara Moloch jest patronem pierwszego wtajemniczenia dzieci w trak-
cie poswigconej sobie ceremonii. Zgodnie z mitem®* Moloch zaprosit r6zne zwie-
rzeta i ptaki do swojej siedziby przy billabongu Miniri. Goscie podzieli si¢ na dwie
grupy tak, by jedni mogli ozdobié¢ drugich, co wydaje si¢ mitycznym pierwowzorem
podziatu na dwie potowy (w przypadku Pitjantjatjara cztonkéw wtasnej potowy na-
zywa si¢ Nanaduraka/Ngana(n)tarka, czyli ,,nasza ko§¢”, a cudzej Tanamildjan/Tja-
nanmiltja/Tarputa — ,,ich ciato”). Poniewaz czg$¢ gosci si¢ spieszyla, inni przybyli za
pdzno, inni wreszcie byli niechlujni, cz¢$¢ ciat ozdobiono w sposéb niepetny, przy-
pieczono, rozsypano barwniki itp. W koncu Patinpa (Rozella Czarnogtowa lub Bar-
nard Czarnoglowy [Barnardius zonarius]) podpalit wigzke trawy, by oswietli¢ de-
korowanego przez siebie uczestnika. Silny wiatr rozwiat ogien we wszystkie strony,
wywolujac pozar buszu, tak ze przerazone zwierzeta uciekly w swoich obrzgdowych
strojach. Ceremonia stuzy wigc pokazaniu mtodym chtopcom réznorodnosci symboli
malowanych na ciatach i przyzwyczaja ich do zdobienia, a mit wyjasnia r6znorod-
no$¢ umaszczenia zwierzat i ptakdw osmaleniem w pozarze. Szczegolna narosl na
grzbiecie molocha, ktorg wystawia w razie niebezpieczenstwa tak, by udawata jego
glowe, jest nazywana nuiti, co stanowi rodzaj specyficznej wanigi naktadanej na glo-

31 K. Maddock, 4 Structural Analysis of Paired Ceremonies in a Dual Social Organization, ,,Bijdra-
gen tot de Taal- Land- en Volkerkunde” 1979, nr 135, s. 84-117; idem, The Complexity of Dual Orga-
nization in Aboriginal Australia, [w:] The Attraction of Opposites. Thought and Society in the Dualistic
Mode, red. D. Maybury-Lewis, U. Almagor, Ann Arbor 1989, s. 77-96.

2 D. Bates, The Passing of Aborigines. A Lifetime Spent among the Natives of Australia, New York
1967, s. 164-166. RM. & C.H. Berndt, The Speaking Land. Myth and Story in Aboriginal Australia,
Harmondsworth 1988, s. 42-43.

3 C.P. Mountford, Brown Men, Red Sand..., op.cit., s. 24-25; idem, Nomads of the Australian Des-
ert, op.cit., s. 180, 485-505.
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we. Nuiti, ztozona ze swoistej puchowej czapki, na ktorg nabite sg patyki zakonczo-
ne kulkami puchu, symbolizuje wegetacje, wyrastajacg z ziemi tak, jak elementy
tego przystroju glowy wychodza z jego podstawy. Z perspektywy interesujacej nas
symboliki wazne jest, ze Moloch i Scynk (/lungata) byli prowadzacymi ceremonie
ze strony odpowiednio Nanaduraka i Tanamildjan 1 wymieniali si¢ ustugami. Ana-
logicznie, celem ceremonii Miniurka jest poinstruowanie mtodych ludzi o wartosci,
jaka niesie ze sobg wymiana miedzy potowami**,

Wintari

Jak wynika z powyzszej rekonstrukcji, struktura cyklu obrzedowego Wollunki roz-
pieta jest na dwoch podstawowych wydarzeniach: skonstruowaniu przez Kingili
Mini-imburu 1 przekazaniu go Uluuru, oraz skonstruowaniu przez Uluuru Miniurki
1 przekazaniu jej Kingili. Reprezentuja one mitycznych przodkow, Teczowego Weza
Wollunkg i Molocha Australijskiego Miniari, ci za§ zwiazani sa z nadmiarem i niedo-
miarem wody. Ta druga opcja wigze si¢ z kolei z ogniem i jego nadmiarem w postaci
katastrofalnego pozaru, ktory — jak si¢ domyslamy — moze by¢ zagaszony jedynie
wodg badz jej rytualnymi ekwiwalentami. Ceremonia ognia Nathagura poprzedza
w obserwowanym przez Spencera i Gillena cyklu przekazanie Miniurki, znajduje si¢
wigc po stronie ognia, ale przed jego opanowaniem. Nie dysponujemy mitologicz-
nym uzasadnieniem ceremonii z perspektywy Warramunga, jako ze wzmiankowane
przez Spencera i Gillena mity pochodzenia ognia osadzone sg raczej w kontekscie
rytuatu obrzezania i mitologii pary Jastrzebi.

Porownujac Buluwandi v Warlpiri 1 Nathagure, nietrudno odnie§¢ Wollunke do
weza Bananguli, choc ten ostatni jest tylko jedna z form, jakie przybiera zatozyciel
ceremonii, pelikan Buluwandi. Oznacza to, ze stup z wymalowanym na czerwono
symbolem weza, stawiany mi¢dzy mezczyznami a kobietami na potudniu grun-
tu tanecznego Buluwandi, stanowi odpowiednik uzytego przez Warramunga shupa
nazywanego Tjirilpi/Chirilpa badz Wintari. Jednak Wintari nie zostaje ozdobiony
wyobrazeniem ofidycznym, te rol¢ przejmuje Mini-imburu, na ktérego obu stronach
widnieje czerwony w3z (podwojnos¢ wizerunku pozwolita von Brandensteinowi na
przypuszczenie, ze w istocie chodzi tu o dwa weze). Zas Mini-imburu nie ma swojego
odpowiednika w ceremonii ognia Warlpiri, jedynym mozliwym odniesieniem bytby
podwojny wat maliara sporzadzany w czasie Gadjari, a wiec w innej ceremonii wy-
korzystujacej ognistag symbolike. Jak zobaczymy w kolejnym tekscie, analiza para-
fernaliéw religijnych ceremonii Engwura u Aranda pozwoli na odniesienie do siebie
tych zjawisk. Obecnos$¢ stupa i zwigzek z zakonczeniem cyklu inicjacyjnego wigza
Ceremoni¢ Ognia Warramunga z Engwurg, czyli Ceremonig Ognia Aranda (ura =
,»0gien”), opisang w poprzedniej pracy Spencera i Gillena. Niemniej jednak autorzy
dostrzegaja istotne réznice mi¢dzy tymi dwoma kompleksami. Gléwna z nich doty-
czy sytuacji stupa wintari, ktory, podobnie jak u Warlpiri, jest czynnikiem aczacym

3 B. Spencer, F.J. Gillen, Across Australia, op.cit., s. 442.
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dziatania kobiet i m¢zczyzn, podczas gdy w czasie Engwury kobietom nie wolno
nie tylko zbliza¢ si¢, ale nawet ogladac stupa kauaua. Warramunga nie potrafili przy
tym wskaza¢ badaczom znaczenia swojego stupa, podczas gdy Aranda dysponowali
bogatg mitologiag Kauaua, zwigzang z dziataniami klanu Achilpa.

Ten sam co Achilpa u Aranda klan Kuny Workowatej nosi u Warramunga nazwe
Winithonguru (Weenithongiru) i nalezy do potowy Kingili. To jego cztonkom zleca
si¢ posmarowanie Wintari czerwong ochrg i wkopanie w ziemi¢. Znaczy to, ze Win-
tari musial dzieli¢ przynajmniej cz¢$¢ charakterystyki z Kauaua. Mity Kuny Wor-
kowatej*> u Warramunga wskazuja na natur¢ powiazania Winithonguru z Wintari.
Spencer i Gillen referujg tradycje mityczng, ktdéra moglaby wigzaé si¢ z ceremonig
ognia. Dwaj bracia-Winithonguru pojawili si¢ w Altjitapintja jako cztonkowie po-
towy Uluuru, jednak w Munatalawuna zmienili si¢ w cztonkow podsekeji Tjupila
nalezacej do Kingili. Zmiana potowy byta zwigzana z inicjacjg, bracia mieli bowiem
specjalne krzemienne noze do obrzezywania, zwane natanapinnia (Martan-apinya)
i wykorzystali je na sobie nawzajem. Tych samych nozy uzyli w innym celu.

Troche dalej przecigli ziemig i tak stworzyli strumien, a potem poszli do Wirrilyatjirri, gdzie
ustyszeli dzieci, kobiety i m¢zczyzn placzacych z braku wody. Starszy brat nacigt grunt swoim
nozem, ale nie udato mu si¢ wydoby¢ wody. Wtedy mtodszy brat nacial ziemig lewa reka>
i wyplynat wielki strumien wody, a z nig wylonit si¢ spod ziemi wielki waz, ktory przede
wszystkim stangt pionowo, tak ze jego teb dosiggnat nieba, a potem potknat wszystkich obec-
nych, z wyjatkiem pary braci-Kun Workowatych®’.

Epizod ten pokazuje, ze bracia powinni wpisywacé si¢ w mitologie Wollunki.
Mimo ze W3z, ktérego wypuscili z wodag, nie ma imienia’®, fatwo poznaé, ze mit ten
jest wariantem mitu o spotkaniu Wollunki i braci-Jastrzgbi, z charakterystycznym
spionizowaniem Weza, przeksztalcajacym go w rodzaj axis mundi. Co charaktery-
styczne, narzedziem wywolywania Weza jest n6z rzezaka. U Aranda klan Kuny Wor-
kowatej odpowiedzialny jest za subincyzje, u Warramunga odpowiadajg im bracia-
-Jastrzebie, ktorzy zmienili sposdb obrzezywania. Skad wiec wzieli si¢ ludzie-Kuny
Workowate, w dziwny spos6b dublujacy dziatania Jastrzebi?

Jedyne rozwigzanie wskazujg notatki polowe Gillena. Zgodnie z nimi mit braci-
-Kun Workowatych jest mitem nie Warramunga, lecz sgsiedniej spotecznosci Waa-
gai®, czyli Worgaia w wersji wydanej (Wakaya we wspétczesnej pisowni), bardziej
zblizonych w zyciu religijnym do Aranda niz zwigzanych z tradycjg pustynng War-
ramunga. Zwro¢my uwage na niezwykle ciekawy z perspektywy relacji woda/ogien

3 B. Spencer, F.J. Gillen, Northern Tribes..., op.cit., s. 211,275, 424-426, 443444,
%6 Przez ten szczego6t mit wpisuje si¢ w szeroko rozpowszechniony w Australii mit astralny o Lewej

i Prawej Rece, do ktorego sie odwotuje w: A. Szyjewski, Mitologia australijska jako nosnik tozsamosci,
Krakow 2014.

57 B. Spencer, F.J. Gillen, Northern Tribes..., op.cit., s. 424—425.

% Gillen najpierw ich nie identyfikuje: ,,Waz uwolniony przez kuny to nie Wolunkwa, ale inny, po-
dobny potwor” (F.J. Gillen, op.cit., s. 347). Dwa dni pdzniej jednak notuje zakonczenie mitu, w ktorym
bracia zostaja zabrani pod ziemi¢ przez Wolunkwe (Ibidem, s. 357).

3 Ibidem, opis poczatkowy.
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dalszy ciag mitu Winithonguru. Bracia, zauwazywszy, ze zmniejsza im si¢ ilo$¢ bia-
tych cetek, postanowili rozpali¢ ogien.

—Jak to zrobimy? — spytal mtodszy. — Myslg, ze bgdziemy pocierac o siebie dwa drewienka.

— Nie, bedziemy wierci¢ jednym w drugim.

Do tej pory nie mieli ognia, starszy brat powiedziat wigc mtodszemu, zeby zawsze brat ze
soba pochodnig, ten jednak, nieprzyzwyczajony do niej, poparzyt sobie palce®.

Bracia ustanawiajg wigc metode rozpalania ognia podobng bardziej do §widra
ogniowego niz pily ogniowej, charakterystycznej dla Jastrzebi. Rozpalajg pierwszy
ogien, ale nie towarzyszy temu motyw katastrofy kosmicznej zwigzanej z wyrwa-
niem si¢ ognia spod kontroli, jedynie mlodszy brat parzy si¢ pochodnig. Mit ma mo-
rat, po pierwsze, trzeba mie¢ zawsze przy sobie pochodni¢ (przez co historia Winit-
honguru pasuje do ceremonii Walunkun, kiedy inicjowany mlodzieniec otrzymuje po
raz pierwszy swojg pochodni¢ [fire-stick]), po drugie za$ — nalezy uwaza¢ z ogniem.
Nietrudno przy tym zauwazy¢, ze tradycja rozpalania ognia §widrem ogniowym
w miejsce pily jest sprzeczna ze zwyczajami Warramunga. Dlatego Spencer i Gillen
przy rozwazaniu sposobow rozpalania ognia powtornie przywotujg ten sam mit,
ale tym razem z odwrdconym znaczeniem, starszy brat nakazuje mlodszemu po-
cieraé o siebie drewienka, zamiast wiercié¢. Jest to oczywista pomytka Spencera, do-
stosowujacego przy redakcji materiatdw polowych zebrane informacje do posiadane;j
wiedzy o Warramunga. Zapomina przy tym, ze wczesniej opisujac zakonczenie tego
mitu, wskazuje nan jako tradycj¢ spoza terytorium Warramunga.

W zakonczeniu tym powracaja kwestie chirurgii rytualnej. Bracia uczestnicza
w ceremonii obrzezania w Alilaku-wata 1 odmawiaja operowania pochodnig, pre-
zentujac swoje noze. Wprowadzaja tym samym bezpieczniejszy sposob obrzezania,
po czym wedruja dalej, organizujac miejsca rozmnozenia i centra totemiczne. Na za-
konczenie kazdy z nich dokonuje na samym sobie subincyzji. Nie zatamowali jednak
krwawienia i krew znaczyta ich droge do Baringara. Tam z billabongu wytonil si¢
waz, ktory owinat si¢ wokot nich i1 zabrat ze sobg pod ziemig. Baringara jest odtad
miejscem rozmnozenia kun workowatych. Spencer i1 Gillen wskazuja na mit jako
tradycje heterodoksyjna, gdyz zardwno Wirrilyatjirri, jak i Baringara mieszcza si¢
poza granicami terendw Warramunga. Przyczyng zamieszania byt zapewne ich infor-
mator, gtéwny cztonek starszyzny, odpowiedzialny za przebieg ceremonii Wollunki
(czyli purntuku), ktory byt cztonkiem plemienia Worgaia i wprowadzatl elementy ich
tradycji do swych informacji. Wtasciwi Warramunga mieli swoja tradycje przodka-
-Winithonguru, ale byt on jeden, a jego gldéwnym czynem bylo zabicie ptaka-kanibala
Wuramalla.

W efekcie analizy otrzymujemy zatem nast¢pujgcag rOwnowaznosé. Za shup wznie-
siony na potrzeby ceremonii ognia odpowiada u Aranda klan Kuny Workowatej
(Achilpa). Zarazem mit, ktéry mogtby zwigza¢ klan Winithonguru z ceremonia og-
nia, nie wystepuje u Warramunga, lecz u ,,arandopodobnych” Worgaia, jednak r6zni
si¢ od mitologii klanu Achilpa u Aranda. U Warramunga natomiast mitycznym od-
powiednikiem stupa jest podniesienie si¢ Teczowego Weza i ustawienie pionowo

% Ibidem, s. 425.
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w formie ,,siggajacej nieba” axis mundi. Ten sam symbol Weza pojawia si¢ w micie
Worgaia o braciach-Winithonguru, ale nie ma go w mitach Achilpa u Aranda. W kon-
sekwencji shup wintari, ozdobiony na szczycie wigzka galtazek eukaliptusa [gum-
-tree], jest rytualnym odpowiednikiem wznoszacego si¢ do niecba Wollunki. Teza ta
stanie si¢ podstawg do interpretacji ceremonii Engwura u Aranda.
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