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Zyd patrzy na chiopa...
Wiejskie przestrzenie i chtopscy bohaterowie.
Kilka przyktadéw z literatury jidysz

THE JEW IS LOOKING AT THE PEASANT... RURAL SPACES AND PEASANT HEROES:
SOME EXAMPLES FROM YIDDISH LITERATURE

Abstract: The article is an analysis of several texts from Jewish literature. The
main purpose is to see how the characters of villagers were construed and how
the rural space functioned in texts created by Yiddish writers. Rural space is the
sphere of professional and sociocultural contacts within which heroes are placed
and by which their fate is influenced. Jewish—peasant relations are the most inter-
esting aspects of the narratives.
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Refleksja nad tekstami kultury taczacymi tematyke zydowska i chtopska
dotychczas najczesciej obejmowata analizy, w ktorych uwaga badaczy
koncentrowata sie na rekonstrukcji figur zydowskich czy polskich boha-
teréw albo na opisaniu rozmaitych §rodkéw uzytych do tworzenia narra-
cji (wraz z przedstawieniem wykorzystanych schematow i stereotypow).
Najwazniejsze sposrdd przeprowadzonych badan zajmowaly si¢ literatura
polska (Magdalena Opalski, Mieczystaw Inglot i inni) oraz literatura
powstala w jezyku jidysz lub hebrajskim (Dan Miron, Chone Shmeruk,
Israel Bartal, David G. Roskies). Omawiano przy tym piSmiennictwo, ktore
prezentowato bardzo rézne typy bohateréw badz relacje miedzy polskimi
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i zydowskimi Srodowiskami'. Rozpatrywano sfery kontaktow, jakimi byly
przestrzenie miast, a przede wszystkim fenomen sztetla (Dan Miron,
Yohanan Petrovsky-Shtern), zwracano uwage na wspolne zwiazki czy funk-
cjonowanie wyobrazen ujawniajacych schematy wzajemnego postrzegania?.
Zdecydowana wiekszo$¢ wskazanych prac koncentrowata si¢ na relacjach
zydowsko-chtopskich oraz postaciach chtopskich bohateréw umiejscowio-
nych w przestrzeni najbardziej klasycznej — czyli zydowskiego miasteczka,
sztetla. Jesli przedstawiano analizy dotyczace przestrzeni wiejskich oraz
tego, jak opisywani sa funkcjonujacy w nich bohaterowie, najczesciej wybie-
rano postaci nie tyle chtopéw, ile dziedzicow czy wiascicieli majatkow,
ktore dzierzawili Zydzi (np. Israel Bartal, Dan Miron)®. Israel Bartal
wprawdzie zwracat uwage na traktowanie przez I. L. Pereca chtopskich
postaci uyymowanych w odbiegajacy od schematéw czy karykatur sposob:
,Portretujac chtopéw, Perec pozostaje dos¢ blisko rolniczego, wiejskiego
zycia, a fragmenty, ktére opisuja wspotczesne spotkania pomiedzy polskimi
chtopami a Zydami, odnosza sie do 6wczesnych realiéw ekonomicznych™.
W tymze artykule badacz zwraca jednak uwage na ewolucj¢ widoczna
w prozie Pereca i obecne w niej od poczatku XX w. koncentrowanie uwagi
,ha totalnej konfrontacji pomiedzy Zydem a nie-Zydem, ktéra symbolizuje
relacja pomiedzy »porecem« a dzierzawca. [...] odejScie od okazywania
wspotczucia dla polskiego chtopa™.

Wydaje si¢ zatem interesujacym zagadnieniem zbadanie, jak konstru-
owane byly postaci mieszkancow wsi i jak funkcjonowata wiejska prze-
strzen w tekstach stworzonych przez pisarzy zydowskich, w omawianym

! Zob. Magdalena Opalski, The Jewish Tavern-Keeper and His Tavern in Nineteenth-
-Century Polish Literature, Jerusalem 1986; Mieczystaw Inglot, Posta¢ Zyda w literaturze pol-
skiej lat 1822—1864, Wroctaw 1999. Interesujacym zbiorem jest takze tom Kwestia zydowska
w XIX wieku. Spory o tozsamos¢ Polakow, red. Grazyna Borkowska, Magdalena Rudkow-
ska, Warszawa 2004.

2 Zob. Israel Bartal, Non-Jews and Gentile Society in East European Hebrew and Yid-
dish Literature, 1856-1914, ,,Polin” 4 (1989), s. 53—69; Heidi Hein-Kircher, Inge Blank,
L. L. Peretz’ Blick auf das shtetl: Die Reportage iiber seine Provinzreise in historischer Perspek-
tive, ,,Aschkenas” 11 (2001), nr 2, s. 497-513; Steven T. Katz (red.), The Shtetl: New Evalu-
ations, New York 2007; Dan Miron, The Image of the Shtetl and Other Studies of Modern
Jewish Literary Imagination, Syracuse 2001; Gennady Estraikh, Mikhail Krutikov (red.), The
Shtetl: Image and Reality, Oxford 2000; Yohanan Petrovsky-Shtern, Sztetl. Rozkwit i upadek
zydowskich miasteczek na Kresach Wschodnich, thum. Joanna Gilewicz, Krakéw 2014.

3 Israel Bartal, , Porec” i arendarz. Portret Polakow w literaturze Zydowskiej, thum. Emilia
Padot, [w:] Polskie tematy i konteksty literatury zydowskiej, red. Eugenia Prokop-Janiec, Ma-
rek Tuszewicki, Krakéw 2014, s. 63— 76; Miron, The Image of the Shtetl...

4 Bartal, ,, Porec” i arendarz. .., s. 74.

> Tamze, s. 75.
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wypadku tych, ktorzy pisali w jidysz. Inne jeszcze zbiory piSmiennictwa,
gdzie te watki réwniez wystepuja, to literatura polsko-zydowska oraz
teksty powstate w jezyku hebrajskim. Temat obszernie zakre§lony, rozu-
miany jako warianty obecnosci chtopskich bohateréw i przedstawienia
wiejskich przestrzeni we wskazanym powyzej dziedzictwie literackim,
wymagaltby stworzenia zespotu badawczego, bardzo obszernych studiow —
filologicznych i kulturoznawczych, doktadnej lektury literatury zydowskiej
powstalej w wielu jezykach. Prezentowany artykut, w ktorym zajmuje sie
tylko kilkoma utworami prozatorskimi powstatymi w jidysz, jest zatem
wylacznie zasygnalizowaniem interesujacego, jak sadze, pola badawczego.

Na terenach Europy Srodkowo-Wschodniej istotnym czynnikiem
decydujacym o wyborze miejsca osiedlania sie Zydow byly rozmaite —
podlegajace nieustannym zmianom — prawa i przywileje oraz zakazy
wydawane przez konkretnych wtadcow. W zasadniczy sposob wplynely
one na ksztaltowanie si¢ struktury zawodowej, a takze na mozliwoSci
tworzenia przez Zydéw niewielkich gospodarstw chtopskich badz posia-
dania wigkszych majatkéw ziemskich. Zwiazki mieszkancoéw zydowskich
ze Swiatem wsi ewoluowaly i zmienialy swa formule, zwlaszcza od potowy
XIX w., zaleznie od terenu zaboréw (nalezy tu bra¢ pod uwage réznice
migdzy Krolestwem Kongresowym a Galicjg)®. Najpowszechniejszg forma
obecnosci zydowskiej na wsi byla jednak — jak sie wydaje — dzierzawa czy
arenda. Z raczej marginalnym, cho¢ interesujacym zjawiskiem mamy do
czynienia wowczas, gdy powstaja zydowskie osady wiejskie lub gdy w rece
zydowskie przechodza niewielkie folwarki’.

Wszystkie te procesy przemian znalazly swoje odbicie rowniez na famach
wielojezycznej literatury zydowskiej®. Osobnym, bardzo obszernym zbiorem
tekstéw opisujacych obecno$¢ zydowska w wiejskich przestrzeniach sa
z jednej strony reportaze lub pisane po latach wspomnienia relacjonujace

¢ Nie omawiam tu licznych prac historykéw dotyczacych tej tematyki. Interesuje mnie
przede wszystkim obecno$¢ wiejskich przestrzeni i postaci chtopéw w tekstach literackich.
O obecnosci Zydéw na wsiach, osadnictwie i uprawie roli pisali m.in.: Majer Bataban, Kiedy
i skqd przybyli Zydzi do Polski, Warszawa 1931; Studia z dziejow Zydéw w Polsce. Materiaty
edukacyjne dla szkot Srednich i wyzszych, t. 1, red. Zofia Borzyminska, Warszawa 1995; Woj-
ciech Roszkowski, Gospodarcza rola wiekszej prywatnej wlasnosci ziemskiej w Polsce 1918—
1939, Warszawa 1986; Zydzi w Polsce. Dzieje i kultura. Leksykon, red. Jerzy Tomaszewski,
Andrzej Zbikowski, Warszawa 2001; Antony Polonsky, Dzieje Zydéw w Polsce i Rosji, ttum.
Mateusz Wilk, Warszawa 2014.

7 Zob. Wirtualny Sztetl, Muzeum Historii Zydéw Polskich Polin, http://www.sztetl.org.
pl/pl [dostep: 4 pazdziernika 2017].

8 Pamigtajac o polisystemie jezykowym literatury zydowskiej powstatej na ziemiach pol-
skich, wybieram dla potrzeb tego artykutu kilka prozatorskich utworéw powstatych w jidysz.
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funkcjonowanie zydowskich dworéw, z drugiej za$ Zrodta etnograficzne,
badania nad folklorem czy wreszcie prace naukowe z I potowy XX w.
poswigcone osadnikom zydowskim oraz wiejskim koloniom zaktadanym
przez Zydow’.

Chciatabym zwrdci¢ uwage jedynie na kilka wybranych narracji litera-
ckich dotyczacych przebywania Zydéw na wsi, relacji chtopsko-zydowskich
i postrzegania przez zydowskich tworcow spotecznosci chtopskiej. Wiejskie
przestrzenie wystepujg na famach przywotanych tekstow w co najmnie;j
trzech wariantach:

1. jako teren dziatalnoSci gospodarczej — odbywa si¢ tam handel
obwozny, dziala wzig¢ta w arende karczma badz dzierzawione sg laki,
lasy, miyny;

2. jako obszar, gdzie mieszkaja Zydzi (raczej nieczesto na state);

3. jako miejsce zycia i dzialania bohatera, ktéry moze zostac uznany za
figure ,,zydowskiego dziedzica” — bylaby to literacka wersja zapisu zjawisk
historycznych dos¢ rzadkich, ale znaczacych.

Dla analizy tych zapiséw warto przywota¢ — znane i stosowane juz w roz-
wazaniach nad literatura — kategorie takie jak: ,,przejety z krytyki postko-
lonialnej model »trzeciej przestrzeni« Homiego Bhabhy, koncepcje contact
zone (»strefy kontaktu«) Mary Louise Pratt i model zydowskich nowoczes-
nych subkultur powstajacych w wyniku procesow akulturacyjnych”. Wska-
zujac na te perspektywy (Bhabha, Pratt) oraz wykorzystujac je do badan,
Eugenia Prokop-Janiec zwrdcita uwage na mozliwosci ich zastosowania do
analiz rozmaitych tekstow kultury!'. W przypadku ,,strefy kontaktu” chodzi
nie tyle o rejestrowanie hierarchii spotecznych czy podzialéw w obrebie
mieszkajacych na tym samym terytorium jednostek, ile o wspolna obec-
no$¢ w konkretnej przestrzeni, rodzaje interakcji, relacji ustanawianych
pomiedzy tym, co swojskie, i tym, co odmienne, swoista rekonstrukcje
spolecznych stratyfikacji. Jak to dookreslita badaczka:

Strefa kontaktu to przestrzen ambiwalencji, obszar doswiadczenia przymusu, nie-
réwnosci i konfliktu, ale tez wspotdziatania i koegzystencji. Dochodzi tu z jednej
strony do nawiazywania mi¢dzyosobowych relacji, z drugiej — do uruchamiania

9 Pisatam o jednym z takich zjawisk w artykule Zydzi-chtopi, ,, Teksty Drugie” (2017),
nr 6, s. 238-249.

10" Eugenia Prokop-Janiec, Kategoria pogranicza we wspoltczesnych studiach zydowskich,
[w:] taz, Pogranicze polsko-zydowskie. Topografie i teksty, Krakow 2013, s. 30.

' Tamze.
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przez grupe mniejszosciowa procesow selekcjonowania, adaptacji, przyswajania
elementow kultury dominujacej'2.

Procesy tak opisywane odnalez¢ mozna w literackich narracjach, gdzie
mowa o lokowanych w wiejskich przestrzeniach bohaterach zydowskich
dostrzegajacych odmiennos$¢ otoczenia, cho¢ bardzo réznie na te odmien-
no$¢ reagujacych.

Zydowscy arendarze i dzierzawcy

Posta¢ mieszkajacego na wsi, samotnego Zyda najczesciej chyba bywa
zwigzana z dzierzawa karczmy. W tomie Notatki komiwojazera autor-
stwa Szolema Alejchema znajduje sic krotkie opowiadanie pt. Dziesigty".
Jest ono rodzajem groteskowej narracji, zapisem poszukiwania tego, kto
dopelni grupke niezbedng do minjanu. Szkatutkowa struktura tekstu
pozwala na przywotanie —w jednym z krétkich wtracen — dziejow bezdziet-
nego arendarza mieszkajacego we dworze. Ow bohater zyje wprawdzie
w zasobnym domu (,,Dwor byt wielki, przestronny”'*), ale poza nim i Zong
nie ma wokot zadnych Zydéw. Wiejska przestrzen to obszar, ktory zostat
scharakteryzowany jednym zdaniem: ,, Wprawdzie znalazlby$ tam wielu
chrzescijan, lecz ani jednego Zyda — procz arendarza”’s, Gdy wreszcie po
latach pojawia si¢ w tej zydowskiej rodzinie meski potomek, na uroczy-
sto$¢ obrzezania zasobny arendarz sprowadza z miasta ,,rabina, szocheta
z szamesem i jeszcze pieciu Zydéw”'e. W pewnej chwili zauwazono jednak,
ze przejety emocjami i uradowany ojciec nieuwaznie policzyl mezczyzn
niezb¢dnych do odmdéwienia modlitwy. Trudno byto temu zaradzi¢, gdyz
wokot mieszkali sami chtopi: ,,Wie§ duza, ale ani jednego Zyda”"’. Kry-
tyczna sytuacje uratowal przejezdzajacy zydowski woznica, dzigki ktoremu
mozna bylo dopeli¢ minjanu. Przywotana historyjka daje narratorowi
asumpt do podkreslenia parabolicznej wymowy opowiesci: ,, Teraz widzimy,

12 Eugenia Prokop-Janiec, Kulturowe i literackie kontakty polsko-zydowskie, [w:] Pola-
¢y — Zydzi. Kontakty kulturowe i literackie, red. Eugenia Prokop-Janiec, Krakéw 2014, s. 17.

3 Szolem Alejchem, Dziesigty, [w:] tenze, Notatki komiwojazera, ttum. Jakub Appen-
szlak, Warszawa 1958.

4 Tamze, s. 188.

5 Tamze.

' Tamze.

17 Tamze, s. 189.
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jak wielki jest nasz Bog! Cata wies nie poradzi. A tu zjawia sie jeden Zyd,
furman, i juz dobrze!”'8.

Najczestszym chyba, oprocz figury arendarza, zydowskim bohaterem
nawiazujacym bezposrednie stosunki ze Swiatem chtopskim jest —o czym
juz wspominatam — postac dzierzawcy. W opowiadaniu Pereca pt. Zamescie
ojciec narratorki ,,byl pisarzem i za trzy ruble tygodniowo pracowat w lesie
u reb Zajnwete Terkielbijma”!’. Wspomniany jedynie mimochodem reb
Zajnwele Terkielbijm jest dzierzawca panskiego lasu. Prowadzi z miejsco-
wym chiopstwem swoista walke konkurencyjna, o ktérej opowiada bohater
zatrudniony przezen do pomocy i spisywania danych dotyczacych wyrebow:

Rabano jednoczes$nie w dwudziestu miejscach. Ty rozumiesz o co chodzi? Las jest
dziedzica, ale chtopi majg serwituty; do nich nalezg konary spadajace z drzew,
a takze drzewa razone piorunem... No, a jesli rabig las, przepadaja im serwituty.
Musza sobie wowczas kupowac drzewo na opat i budulec. Wigc chcieli, ma si¢
rozumied¢, natozy¢ areszt na las, sprowadzi¢ komisarza; namyslili si¢ jednak zbyt
p6zno. Gdy reb Zajnwele zauwazyl, ze chlopi drapig si¢ w glowy i namy§laja nad
czyms, rozkazal natychmiast zatrudnic jeszcze czterdziestu drwali! Zaczelo sig
pieklo! Rabano, jak juz powiedziatem, moze w dwudziestu miejscach. A wszedzie
trzeba dogladnag... Co ty sobie myslisz? Nogi mi tam spuchly jak te konwie®.

W przywotanym cytacie bardzo precyzyjnie okreslony zostaje trojkat
relacji miedzy wilascicielem lasu, czyli dziedzicem, zydowskim dzierzawca
a chtopami. Dziedzic jest nieobecny w narracji, a zatem takze w przestrzeni
potencjalnego konfliktu intereséw. Gtowny za$ spOr rozgrywa sie miedzy
reb Zajnwelem Terkielbijmem a chlopami troszczacymi si¢ o wlasne zyski,
czyli gwarantowane im prawem serwituty.

W opowiadaniu Icchoka Lejbusza Pereca zatytutowanym Spuszczone
oczy mamy do czynienia z dramatem corek zydowskiego arendarza?!. Ojciec
dwoch dziewczat, cho¢ bywajacy w miescie, mieszka wraz z rodzina na
wsi, gdzie dzierzawi karczme??. Zachowujac tradycje zydowska, dostoso-
wuje jednak swoja dziatalnos$¢ do otaczajacej go spolecznosci i przyswaja
niektére zwyczaje. Zycie na wsi wyznaczone jest bowiem nie tylko przez
rytm por roku, ale rOwniez przez Swieta katolickie, ktore prowadzacemu

18 Tamze.

19 Tcchok Lejb Perec, Zamescie, [w:] tenze, Wybor opowiadari, ttum. Anna Dresnerowa,
Wroctaw 1958, s. 29.

20 Tamze, s. 35.

2t Perec, Wybor opowiadan...

2 Figura zydowskiego karczmarza nalezy takze do najbardziej charakterystycznych dla
literatury polskie;.
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karczme okreslajg wskazowki dzialania: ,,nie mozna opusci¢ karczmy
w te dni”>.

Konwencja zakoniczonego tragicznym finalem romansu miedzyetnicz-
nego? rozpoczyna sie od fascynacji odmienna kulturg ludowa. Mtlodsza
corka karczmarza zdradza bowiem ,,zte sklonnosci”, ktére polegaja na
tym, iz ,,nie mozna jej wyciagnaé z karczmy, zwlaszcza w nocy, gdy graja
i tanczg”®. Jej oczarowanie folklorem, chlopskimi zabawami opisane
zostalo nastepujaco:

Siedzialaby tam [w karczmie — A. M.] calymi nocami i nie spuszczala oczu z wiej-
skich dziewuch, z ktorymi chtopaki zartuja, taficza w wirujacych kregach, Spiewaja
swoje piesni, ze az cata karczma drzy i dudni®.

Pragnacy wychowad corki wedle zydowskiej tradycji rodzice uciekaja
sie nawet do przemocy, ktéra jednak nie daje pozadanych efektow. Fascy-
nacja chtopska egzotyka, odmiennoscia, okazuje sie¢ silniejsza, wpltywa na
zachowanie zydowskiej dziewczyny: ,,Ledwie siostra zaSnie, zeskakuje
z16z7ka i czy to zima, czy lato stoi boso na podtodze i przez dziurke od
klucza czy szpare w drzwiach lub przepierzeniu przyglada sie temu, co sie
w karczmie dzieje””. Gdy bohaterka zostaje przytapana przez matke i sita
odsunieta od podziwiania zywego spektaklu, ,,wéwczas ciato jej pali jak
ptomien, a oczy miotaja blyskawice, az matke strach ogarnia”?.

Zgodnie ze struktura romansu mtoda Zydéwka wpada w oko synowi
dziedzica, ktory — wykonujac prawdziwie kolonialny gest — proponuje
arendarzowi osobliwa transakcje: niejako ,,zakupu” jego corki. Interesujace
jest to, iz uzywa przy tym argumentu zaskakujacego jak na wychowanego
w Paryzu jedynaka moznych panstwa:

Niech ci si¢ zdaje, ze ona jest Estera, ty Mordechajem, a ja znanym krélem
Achaszwejroszem... No co? Nie mysl, ze ci koron¢ na gtowe wlozg! Ale karczme
otrzymasz za darmo na wieczne uzytkowanie dla siebie, twych dzieci i wnukow!?

2 Perec, Wybdr opowiadaii..., s. 191.

2 Na temat polsko-zydowskiego romansu migdzyetnicznego jako zjawiska znanego
w literaturze polskiej XIX w. zobacz m.in.: Inglot, Posta¢ Zyda w literaturze polskiej...;
w ujeciu komparatystycznym temat podejmuje: Chone Shmeruk, Legenda o Esterce w litera-
turze jidysz i polskiej, ttam. Monika Adamczyk-Garbowska, Warszawa 2000.

% Perec, Wybor opowiadan..., s. 191-192.

% Tamze, s. 192.

27 Tamze.

% Tamze.

2 Tamze, s. 194.
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Czyzby przypisanie mtodemu dziedzicowi znajomosci Ksiegi Estery,
waznej dla wyznawcow judaizmu, bylo jakims Sladem pozostawionym przez
pisarza, sugerujacym zainteresowanie tradycja zydowska czy chocby jej
powierzchowna znajomos$¢ wsrod warstw wyksztatconych, stykajacych sig we
wschodnioeuropejskiej przestrzeni ze srodowiskiem diaspory zydowskiej?
Los dziewczyny zostat przesadzony, gdy idac za rada rabina, ojciec wydat
ja za maz. Zmiana za$ stanu cywilnego oznaczata takze przeprowadzke do
miasta. Bohaterka pozostata bardzo piekna, ale catkowicie milczaca, na nic
niezwracajaca uwagi matzonka. Postrzegana przez otoczenie jako cicha,
zachwycajaca uroda, wedle stéw narratora byta ,,z zewnatrz jak kunsztownie
rzniety krysztat gorski”*. Jednak blado$¢ twarzy oraz spuszczone oczy
jedynie maskowaly wewnetrzny dramat dziewczyny: ,, Wewnatrz czaila sie
karczma z jej Spiewem, tancem, gra”*'. Poczuciu wyobcowania z codzienno-
$ci towarzyszyly jej z jednej strony marzenia o mtodym dziedzicu, z drugiej
za$ — na co warto zwrdci¢ uwage — fantazje $cisle faczace sie z folklorem
chtopskim: ,,starczylo tylko zamkna¢ powieki, by rozigrata si¢ w niej sita
wyobrazni i by ujrzala siebie tafnczacg z paniczem w karczmie, posrodku
ogromnego kota zniwiarzy”*2. Elementy kultury chtopskiej pojawialy sie
nawet w trakcie jej zblizen seksualnych z mezem, ktory tak interpretowat
zachowanie zony: ,,Na wiejska modle pieszczotliwe imiona mi nadaje.
Niechaj wigc nie otwiera oczu, skoro sie tak wstydzi!”*.

Zemsta mtodego dziedzica byto nie tylko pozbawienie wiejskiego Zyda
prawa do arendy, ale nawet niewpuszczenie go na teren wsi. Pilnujacym
wartownikiem, ktory miat strzelaé, gdyby karczmarz przekroczyt granice
wioski, okazat sie ,,znajomy wiesniak”, zalujacy losu zydowskiej rodziny.
O przyjaznych relacjach migdzy nimi $wiadczy w narracji dookreSlenie:
»2MOwiac z arendarzem mial tzy w oczach, ale c6z? Jesli pan rozkazat,
z pewnoscig wykona rozkaz!”**. Warto odnotowac, ze starajac si¢ o nowe
miejsce pracy, arendarz znajduje je ponownie na wsi, tym razem bardziej
oddalonej od miasta. Osiedla si¢ tam i za zgoda miejscowego dziedzica
zaklada sklepik. Jednak procesy, ktore prowadzit, chcac, by wyrzadzone
mu krzywdy nie pozostaly bez kary, sprawily, ze stal si¢ biedakiem. Po
$mierci jego i zony ich druga cérka doswiadczyta we wsi jedynie prze-
mocy. Traktowanie samotnej zydowskiej kobiety przez miejscowych byto

30 Tamze, s. 195.
31 Tamze, s. 199.
2 Tamze.

3 Tamze, s. 200.
3 Tamze, s. 201.
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wyjatkowo pogardliwe: ,,Mlodzi chtopcy ze wsi nie dawali dziewczynie
spokoju. Ciagte zarty i ustawiczne wyrzekanie na nedzarke Zydéwke, ktéra
nie pozwala si¢ nawet dotknac¢”®. Okazuje sie, ze bezpieczne bytowanie
w Srodowisku chtopskim mozliwe bylto jedynie wowczas, gdy zydowska
kobieta nie przebywata w tym otoczeniu sama. Los starszej corki stat
si¢ w jakiej$ mierze podobny do zycia mtodszej, bedacej nieszczesliwa
mezatka. Starsza zamieszkala w palacu i zostata kochanka panicza, ktory
znalazl ja, gdy w drodze do siostry nocowata w lesie. Narrator wskazuje na
analogie siostrzanych losow i koniczy opowies¢, podsumowujac tragiczna
dole obu zydowskich dziewczat:

Obie chodzily ze spuszczonymi powiekami, obce i zadumane. Ale podczas gdy
mlodsza siostra grzeszyla dusza przebywajaca w czystym ciele, starsza — na odwrot,
catkowicie zapominajac o ciele, utrzymywata w czystosci dusze?.

Okazuje sig, iz zarowno wejscie w przestrzen kultury chtopskiej, fascy-
nacja odmiennym $wiatem, jak i kontakty ze sfera wyzsza (los kochanki
panicza) sa w przypadku obu kobiet obarczone ryzykiem utraty prawdziwie
zydowskiej egzystencji.

»2ydowski dziedzic”

Bardzo interesujaca postacia wiejskiego Zyda utrzymujacego wyjatkowe
stosunki ze Srodowiskiem chlopskim jest stary L.ajew opisany w powie-
Sci Z jarmarku®. Uosabia on tych zydowskich mieszkancéw przestrzeni
wiejskich, ktorzy z jednej strony stosuja strategi¢ adaptacji wybranych
elementéw kultury dominujacej, ale z drugiej strony dokonujg takze prze-
obrazen dzigki dziataniom odmiennym od 6wcze$nie powszechnych wsréd
chlopéw. Czytelnik poznaje go wowczas, gdy Lajew — poddawszy najpierw
potencjalnego nauczyciela odpowiedniemu egzaminowi — zabiera go ze
soba na wies. Juz sam przyjazd do majatku Lajewa sprawia, iz otrzymujemy
portret ,,zydowskiego dziedzica”: jego ,,ogromny panski dwor” kontrastuje
z ,,matymi, niskimi, ciemnymi chatkami chtopskimi”*. Gdy tylko woznica
zatrzymat konie przed brama, ,,wrota otworzyly sie jakby automatycznie.
Przy bramie stat chlop z obnazong gtowa. Nisko ktaniajac si¢ przepuscit

3 Tamze, s. 202.
3% Tamze, s. 204.
37 Szolem Alejchem, Z jarmarku, tham. Michat Friedman, Wroctaw 1989.
3 Tamze, s. 323.



ALINA MOLISAK

40

powéz”®. Ow unizony odzwierny w opowiesci usytuowany zostaje —wedle
wzorcow struktur warstwy dominujacej — jako posta¢ bezimienna, jedna
z wielu spetniajacych zadania wylacznie stuzebne.

W zasobnym domu Lajewa — zgodnie ze statusem majgtkowym gospo-
darza — funkcje podajacego do stotu petni niezydowski stuzacy: ,,Co prawda
lokaj jest zwyklym szajgecem imieniem Warika, ale stary ubrat go i wytre-
sowal na panski sposob”®. O tym, iz Lajew jest postacig bardzo nietypowa
w Srodowisku zydowskim, Swiadczy nie tylko jego zasobna w rozmaite
ksiazki — takze Swieckie — biblioteka czy zamozno$¢, ale réwniez dosto-
sowanie do ,,panskiego sposobu” zycia. Narrator podkresla, iz L.ajew to:
,Oryginat pod kazdym wzgledem. Zyd, ale niepodobny do Zyda™*!. Swoi-
sto$¢ tej postaci wynika m.in. z tego, ze bohater —wywodzacy sie z poboznej
rodziny zydowskiej zamieszkatej w miescie Bogustawiu — nie tylko postano-
wil zosta¢ gospodarzem na wsi, lecz takze zasadniczo r6znit si¢ od innych
posiadaczy ziemskich. Retoryczne pytania dotyczace motywacji wyboru
zycia na wsi czy wyliczanie aktywnego wspotuczestniczenia w rozmaitych
pracach rolniczych (,,Byt przy orce, siewie, pieleniu, wykopkach, zniwach.
Przy sprzecie zboza, przy koniach, wotach, krowach”#) konczy konkluzja:
,»2dyby kiedys zaszla potrzeba pokazania innym narodom wzoru i przyktadu
Zyda-dziedzica, whasciciela débr ziemskich i prawdziwego rolnika, to
najlepszy bylby stary Lajew”*. Ow zydowski ziemianin wprawdzie zgodnie
z niepisanym kodeksem ubiera sie jak polscy dziedzice, zatrudnia niezy-
dowska stuzbe, przyuczajac miejscowych do pracy odmiennej od wiejskiej
codziennosci — co Swiadczy o strategiach adaptacji elementéw kultury
dominujacej — ale zasadniczo sie od polskich ziemian r6zni. Nie tylko
uczestniczy w réznorodnych pracach w swoim zasobnym gospodarstwie,
ale przede wszystkim — co zostato w narracji mocno podkreslone — ma
fundamentalnie inny stosunek do chtopow:

Wszyscy bez wyjatku chtopi ze wsi przepadali za nim. Nie bali si¢ go, ale i mieli
dla niego szacunek. Oni go po prostu lubili. Lubili go za to, ze traktowat ich jak
ludzi, ze obchodzit si¢ z nimi jak przyjaciel, jak ojciec. Od poprzednich polskich
dziedzicow chlopi nigdy czegos takiego nie zaznali. Godzi si¢ nadmienic, ze starsze
pokolenie muzykéw nie zapomniato jeszcze smaku panszezyzny. Wielu chtopow

¥ Tamze.

4 Tamze, s. 323-324.
4 Tamze, s. 325.

4 Tamze, s. 326.
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nosito na swoich plecach §lady chtosty. A tu tymczasem obchodza si¢ z nimi jak
z ludZmi, a nie jak z bydlem*.

Ten idealistyczny portret relacji zydowsko-chtopskich pozwala narra-
torowi wskazac¢ zydowska odmienno$¢ — od innych posiadaczy ziemskich
Yajewa odr6znia selektywne traktowanie szlacheckiego modelu stosunkéw
spotecznych. Wprawdzie ,,ubral i wytresowat na panski sposob” wiejskiego
mlodzienca, czyniac zen lokaja, ale wlasne zwiazki z chtopskim otoczeniem
uksztattowat na radykalnie odmiennych zasadach.

Dekonstruujac rozpowszechniony antysemicki stereotyp, autor wypo-
saza posta¢ Lajewa w jeszcze jedna ceche: ,,Poza tym [chlopi — A. M.] zywili
do gospodarza ogromne zaufanie. Rzadko kto we wsi byt w stanie zliczy¢
do dwdch. W rachunkach catkowicie polegali na Lajewie. Byli pewni, ze ich
nie oszuka”*. Opisowi tak wyjatkowej relacji miedzy chtopami a zydowskim
dziedzicem towarzyszy dodatkowy komentarz odautorski, wyrazony w pro-
babilistycznym rozwazaniu, ktére stuzy objasnieniu szerszego zjawiska:

Trudno sobie wyobrazi¢, jak potoczytaby si¢ historia narodu zydowskiego i jakg
rol¢ odegralibySmy w Zyciu spotecznym i ekonomicznym kraju, gdyby nie te niekto-
re ostawione wremiennyje prawita wprowadzone przez ministra Ignatiewa“.

Wskazanie na dominacje obowiazujacego prawa jako jedna z najwazniej-
szych zasad ksztattujacych zaréwno szanse osiedlania sie na wsi, jak i relacje
zydowsko-chtopskie sprawia, iz odbiorca moze dostrzec tez réznorodne
komplikacje i uwiklania, ktére uwydatnialy si¢ w Srodowisku wiejskim.

Wies$ - przestrzen kontaktow zydowsko-chtopskich

Innym jeszcze zapisem literackim, na ktory chcg zwrdcic¢ uwage, jest powies¢
Jehoszuy Perlego Zydzi dnia powszedniego*’. Autor sytuuje wprawdzie
najwazniejsze wydarzenia fabuly w klasycznym sztetlu, ale dzieki kreacji
jednego z gldwnych bohaterdw, ojca rodziny, jako tego, ktory czesto bywa
na wsi, gdyz zajmuje si¢ handlem sianem, w niektorych partiach tekstu
mamy wglad w relacje zydowsko-chtopskie. Niewielkie czesci akcji catego
utworu, co warto podkresli¢, rozgrywaja sie bezposrednio na wsi.

# Tamze.

# Tamze.

% Tamze. Nikotaj Pawlowicz Ignatjew, minister spraw wewngtrznych Rosji w latach
1881-1882.

47 Jehoszua Perle, Zydzi dnia powszedniego, ttam. Michat Friedman, Wroctaw 1998.
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Jedna z przytaczanych przez narratora historii sg dzieje nabycia nie-
wielkiego majatku wiejskiego przez mieszkafica miasteczka, co ze wzgledu
na zasobno$¢ finansowa tegoz bohatera budzilo powszechne zdumienie:
,Totez nic dziwnego, ze w zwykle dni pracy wielu Zydéw pobiegto do
pobliskiego majatku, by na wlasne oczy zobaczy¢, czy Weiséwka naprawde
istnieje”*. Okazato sie jednak, iz nowy gospodarz istotnie zamieszkat
w pobliskiej osadzie wiejskiej: ,,Cata WeisOwka wraz z lasem, fgkami,
krowami i kurami nalezala teraz do Mordechaja-Mendla™¥.

Spokrewniona z nabywca posiadiosci rodzina narratora zostaje (za
posrednictwem wystanego ze wsi chlopa) zaproszona przez nowego wtasci-
cielaw odwiedziny. W drodze na wie§ w sobote spotykaja jadace furmanki
chtopskie:

Chlopi patrza na nas odSwietnie wypoczetych i wykapanych. Niekt6rzy chlopi zna-
ja ojca. Lapig si¢ za daszki i pozdrawiaja:

— Niech bedzie pochwalony...

— Na wieki wiekéw!*

Osobliwoscig jest tu nie tyle znajomo$¢ z mieszkancami wsi —wszak od
nich ojciec narratora kupowat siano na handel — ile formuta wymienianych
pozdrowien. Brzmi ona bardzo tradycyjnie i wydaje sie, ze ustalony schemat
chrzescijanskiego pozdrowienia zyskuje w tej wersji wymiar wrecz miedzy-
wyznaniowy. Okazuje si¢ jednak ograniczony do konwencji pozdrowien,
gdyz inne przejawy religijnosci ogladajacemu je po raz pierwszy chtopcu
wydaja sie dos¢ egzotyczne i obce:

Chlopka z dwoma pustymi koszami kleczy przed figurka Matki Boskiej, ktora wisi
na topoli. Figurka jest czarna, bez twarzy. I oto wylania si¢ szary wilgotny ptot ro-
syjskiego cmentarza. Jest tu chtodno i obco. Krzyze strasza’'.

Fascynujaca przestrzenia w oczach opowiadajacego staje si¢ jednak
zaréwno sad, jak i park peten kwiatow (nowi wtasciciele zatrudniaja tego
samego ogrodnika, ktory pracowat u dawnych dziedzicéw) oraz obszerny
dworek. Jedynie ojciec widywat podobne domy — ,,czesto bywat z racji pro-
fesji we dworach dziedzicow™2. Opowiesci o dziejach powolnego upadku
majatku oraz jego sprzedazy przez owdowiala dziedziczke wystuchuja

# Tamze, s. 143.
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od Mordechaja, a takze od starego, miejscowego chtopa. Strategiczny
koncept nowego wlasciciela polegajacy nie tyle na rozwijaniu zaniedba-
nego gospodarstwa, ile na budowie cegielni i wykorzystaniu miejscowej
gliny do produkcji garnkéw ostatecznie nie zakonczyt sie dtugotrwatym
sukcesem. Miejscowi takie przemiany wprowadzone w przestrzen wiejska
przyjeli bez entuzjazmu, mimo iz przy produkcji pracowali garncarze goje:
,,Chtopi, ktorzy przybywali do miasta, opowiadali, ze dym z pieca z wysokim
kominem, ktory stuzyl do wypalania garnkéw, osiada na koronach topoli.
Bociany sa w poptochu. Szukaja innych miejsc na gniazda™?. Wprawdzie
przez jakis$ czas popyt na wyroby gliniane istnial, ale Mordechajowi nie
udato sie rozwing¢ handlu garnkami na wigksza skale. Splajtowat i sprzedat
wiejski majatek.

Inne kontakty gtéwnego bohatera ze swiatem chlopskim byly raczej
okazjonalne — od erotycznych mlodzieniczych wtajemniczen w ramionach
stuzacej Jozi, poprzez wspdiprace ojca ze starym Mateuszem, ,,furmanem,
z ktérym ojciec jezdzit po wsiach, zeby skupowac siano u dziedzicow™>*.
Wiedzg o tym Swiecie czerpal bohater z rodzinnych opowiesci, informacje
o wsi uzyskiwat dzigki obserwacjom i do§wiadczeniom ojca: ,,W Nowym
Mtynie, w tamtej wsi, z ktérej mdj ojciec przybyt do miasta, rozciagaly
sie duze rozgrzane pola, otoczone niebieskimi, zaciemnionymi lasami”.
Dalszy ciag opisu skonstruowany zostat prostym jezykiem, stylizowanym
na relacje dziecka przekazujacego wiedze o Swiecie chlopskim zaslyszana
w rozmowach dorostych:

Chatki w Nowym Mlynie byly drewniane, prymitywne, zlozone z niecheblowanych
desek. Dachy kryta stoma, a podtogi ulepione byly z gliny. Pozywienie chtopéw to
zazwyczaj zsiadte mleko przechowywane w glinianych garnkach. Ptaskie bochenki
chleba, wypieczone we wlasnych piecach, uzupetnialy positek. Latem wiesniacy ka-
pali si¢ w rzece, sypiali pod stogiem siana i wpatrywali w polna dal*®.

Nabyta wiedza, dotyczaca zaréwno praktycznego zycia chlopskiego,
jak i wiejskiej mentalnosci czy obyczajow, uzupetniana bywa obserwacja
kontaktow ojca z chtopami, ktorzy jednak tylko na chwile przychodzili
do domu ,,pana kupca” i nie byli w bliskich stosunkach z cata rodzina.

Do rzeczywistej konfrontacji dochodzi wowczas, gdy ojciec postanawia,
ze wszyscy wyjada na wie$, gdzie razem ze wspoOlnikiem wydzierzawit

3 Tamze, s. 160.
> Tamze, s. 28-29.
3 Tamze, s. 29.
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laki, liczac na wiekszy zarobek. Poczatkowo pomyst ten budzi sprzeciw
zony oraz zdumienie dzieci: ,,Nie rozumiemy tego z dwoch powodow:
ojciec nigdy nie prowadzil wielkich intereséw i nigdy nie wyjezdzaliSmy
na wie$§”¥’. Matka wprost formutuje wlasne obawy: ,,Daruje ci §wieze
powietrze, jesli koniecznie chcesz wiedziec. Wystarczy, ze bedziemy wsrod
samych chtopow™. Juz podréz do nieodleglej wsi okazatla sie¢ waznym
doswiadczeniem pozwalajacym narratorowi odnotowac chtopska odmien-
nos¢. Oto w trakcie positku podczas przerwy w podrézy dostrzega bose
chtopki robiace pranie w rzeczce; patrzy, jak ojciec ,,malymi tyczkami pije
wodke”, chtop zas, ktéry dostat petna szklanke, ,,jednym haustem wypija
ja odrzuciwszy glowe do tylu”*. Na innos¢ chtopska wskazuja takze tra-
dycyjne, religijne gesty: ,,Nasz chlop kilka razy zdejmowat czapke przed
stojacymi na drodze kapliczkami z Matka Boskg”®. Wprawdzie rodzina
pierwsza noc musi spac na sianie, co jest tez nowym doswiadczeniem, ale
juz nastepnego dnia chlop —zgodnie z obietnica — wynajmuje przybyszom
pokoj: ,,Wyniost swoje bety, garnki i miski. Zostawit tylko t6zka, stot,
krzesta i Swiete obrazy na §cianach”®. Obecno$¢ symboli innej religii byta
postrzegana jako ,,co$§ przeciwnego naturze” — zarowno palaca sie przed
obrazem Maryi lampka oliwna, jak i wiszacy nad drugim 16zkiem krzyz
nie tylko tworza egzotyczne otoczenie, lecz takze wywotuja konkretny
niepokdj: ,, Ten krzyz $nil mi si¢ wiele razy. Zdawato mi sie, ze schodzi ze
Sciany i ktadzie mi si¢ na sercu. Uciska mnie”®2. Miedzy rodzicami toczy
sie nawet dyskusja, czy sktoni¢ chlopa, by zdjal obrazy i krzyz; ojciec jest
gotow poprosi¢ o to chtopa, ale mocno wystraszona matka powstrzymuje
meza. Osobliwoscia pobytu na wsi stajg si¢ praktyki religijne: ,,z powodu
Najswietszej Panny i krzyza ojciec zmuszony byt naktadac tates i tefilin na
dworze”®. Takie gesty, raczej mato znane w przestrzeni wiejskiej, budzity
zaciekawienie chtopskich dzieci. Narrator na osobnosci objasnia im, od
kiedy on sam bedzie nosit tales; zapytany — podkresla, ze ,,wszyscy Zydzi
sie modlg”*,

37 Tamze, s. 249.
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% Tamze, s. 257.
o1 Tamze, s. 259.
02 Tamze, s. 260.
0 Tamze.

% Tamze.



ZYD PATRZY NA CHLOPA... 45

Smiech chtopcéw thumaczy sobie narrator ich niewiedza: ,,biedni mtodzi
szajgecy, ktorzy nie maja pojecia o tym, czym jest tates”%. Relacje migdzy
zydowska rodzing a chtopami uktadaja sie jednak dobrze; miejscowi
podziwiaja matke narratora czytajaca ksiazki, od razu uznajac ja za kogos
madrzejszego. Chtopki korzystaja z zasobu jej wiadomosci medycznych
(,,Wiedza, ze jej maz byl starszym felczerem”). Wyraznie podkre§lona
zostaje pracowitosS¢ wszystkich mieszkancow wsi, ciezko harujacych na
polach. Sam narrator towarzyszy ojcu w koszeniu 1ak, gdzie uczestniczy
w obyczaju jedzenia positkdw w trakcie przerw w pracach polowych. Odno-
towuje: ,,nigdy jeszcze jedzenie tak mi nie smakowalo jak wlasnie w polu,
wsrdd chtopow i siks”®”. Proby powaznego udziatu w koszeniu konicza sie
niestety skaleczeniem (,,Kosa jest za duza dla mnie”*®) oraz awantura
miedzy rodzicami, gdyz matka oskarza ojca o nieszczes$cie. Nawigzanie
przyjaznych stosunkéw z chtopskimi dzie¢mi, wspdlne zabawy na sianie
czy rados$¢ z jazdy konnej przytlumione zostaja jednak poczuciem alie-
nacji: ,,Kiedy nadeszla sobota, ogarniat nas smutek i tesknota ktadla sie
cieniem na sercu”®. Wspoélnota pracy nie staje sie fundamentem wspdlnoty
kulturowej, do§wiadczanie radosci Swigtowania jest radykalnie odmienne
w przestrzeni wiejskiej, o czym Swiadczy takze fakt, iz piatkowa kolacje
rodzina zydowska spozywa poza domem: ,,CzySci, wymyci, uwolnieni od
powszedniosci i chtopskoSci szesciu dni pracy, wyszliSmy na take, zeby
odprawi¢ szabas”™. Jezeli, co oczywiste, w formule obchodzenia Swigt
religijnych wyraznie wida¢ r6znice migdzy spolecznoscia polskg a rodzing
zydowska, to jednak pewne podobienstwo mozna dostrzec w tym, jak
przybysze i chtopi reaguja na nadejscie letniej burzy. Polscy wiesniacy
wystawiaja w oknach chat krzyze, a uciekajacy przed deszczem i piorunami
zydowski chiopiec odmawia btogostawienstwa. W obu przypadkach Iek
przed zywiotem sktania bohateréw do odwotania sie do sfery sacrum.
Akceptacje i zyczliwo$¢ mieszkancow wsi widzimy réwniez w chwili, gdy
rodzina udaje si¢ ,,chtopskim, drabiniastym wozem” do miasteczka na §lub
corki: ,,Chtopi wyszli z chatup i stojac w progu pozdrawiali nas. Zdejmo-
wali czapki i sktadali zyczenia. Moi koledzy, Janek i Piotrek, wskoczyli na
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woOz i przejechali z nami kawatek drogi””'. Rozstanie z wiejskim §wiatem
wyznaczal wyjazd, gdy zydowska rodzina po zbiorze siana opuscita miejsce
tymczasowego zamieszkania. Ow do$¢é szczegdtowo przywotany tu obraz
wsi jest zapisem poprawnych relacji zydowsko-chtopskich, pozbawionych
znamion niecheci czy nienawisci, ale tez niepozwalajacych na inng blisko$¢
niz wspdlnota pracy czy zabawy. Chlopi w tej perspektywie pozostaja na
og6t anonimowi (podobnie zreszta jak Zydzi zapisani w opowiesci chtop-
skiej), imiona wyr6zniaja jedynie tych, z ktérymi — najcze¢sciej chwilowo —
zostaje nawiazany sasiedzki kontakt.

Innymi jeszcze postaciami funkcjonujacymi na famach prozy zydow-
skiej w wiejskich Srodowiskach sa skupujacy produkty rolne zydowscy
handlarze czy wedrowni szewcy lub krawcy. Znaja oni chtopskie zwyczaje,
postuguja sie lokalnymi odmianami jezyka i cho¢ przestrzenie wsi nie sa
dla nich najbardziej naturalnym Srodowiskiem, udaje im si¢ utrzymac
kontakty z chtopami. OczywiScie w Swiecie przedstawianym przez pisarzy
jezyka jidysz pojawiaja sie takze narracje dotyczace chtopskiej niecheci czy
przemocy antyzydowskiej, ktorym towarzyszy ambiwalencja postrzegania
Zydoéw przez mieszkaficéw wsi, postugujacych sie czesto antysemickim
stereotypem (m.in. $wiadczacej jakoby o zydowskim lenistwie nieumie-
jetnosci pracy na roli czy ich wyjatkowej chciwosci).

Przyjrzenie sie wybranym tekstom prozy jidyszowej jest raczej zakre-
Sleniem wstepnych rozpoznan i poczatkiem szerszej refleksji. Wskazanie
postaci zydowskich bohaterow funkcjonujacych w rozmaitych wariantach
(arendarz, dzierzawca, ,,zydowski dziedzic”) wsrod wiejskich przestrzeni,
w obrebie kultury chlopskiej, to jedynie wstepne oméwienie kilku zapiséw
literackich podejmujacych tematyke relacji zydowsko-chtopskich.

Osobng —warta dodatkowej analizy — sfera kontaktéw zydowsko-chtop-
skich sa odbywajace sie na wsi Swieta czy inne uroczystosci, w ktorych
opisach poszukiwaé¢ mozna, jak sadze¢, wyznaczanej wedle koncepcji
Homiego Bhabhy ,.trzeciej przestrzeni”’ dajacej mozliwos¢ artykulacji
réznych podmiotéw, w tym tez szanse méwienia i o sobie, tj. Zydach,
i o Innych, tj. chtopach™.

7 Tamze, s. 283.

2 Koncepcje badacza oraz wspomniang kategorie ,,trzeciej przestrzeni” przywoluje za:
Eugenia Prokop-Janiec, Etnopoetyka, [w:] Kulturowa teoria literatury 2. Poetyki, problematy-
ki, interpretacje, red. Teresa Walas, Ryszard Nycz, Krakéw 2012, s. 189.

7 Osobna sfera badan to analiza istniejacych thumaczein: rozwazania dotyczace transla-
cji tekstow literackich oraz obecnosci w nich rozmaitych wariantéw jezyka lub wtracen z je-
zyk6w innych niz podstawowy jezyk tekstu. Jest to jednak material na catkiem inny artykut.
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Jeszcze innym obszarem wzajemnych stosunkow zydowsko-chtopskich
bywala sfera polityki, czego przyktadem moze by¢ powies¢ W lasach pol-
skich™ Josefa Opatoszu poswiecona polskiej sprawie 1863 roku. Problem
udzialu chtopéw w przygotowywanym powstaniu powraca w tej perspekty-
wie kilkakrotnie, wielu polskich bohateréw sktonnych jest bowiem uznad, iz
ta warstwa spoteczna pozostaje bierna, gdyz powstanie traktuja jako prébe
przywrécenia dawnego tadu spotecznego w jego feudalnej postaci. Zydow-
ski bohater nie tylko obserwuje z bliska chlopska nedze, ale takze formy
zdecydowanego i gwattownego buntu skierowanego przeciwko szlachcie.

Radykalna zmiane funkcjonowania przestrzeni wsi oraz Srodowiska
chtopskiego otrzymujemy w narracjach zydowskich autoréw poswigconych
epoce Zagtady. Bardzo ré6znorodnym opisom wiejskich przestrzeni oraz
chtopskich postaci towarzyszy zasadnicza ambiwalencja. Wie§ i spotecznosé
chtopska sa postrzegane z jednej strony jako przestrzen potencjalnego
ocalenia, z drugiej za$ jako obszar zagrozenia®.
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