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TYPY MECZENNIKOW I WZORY MECZENSTWA
W SZYICKIM ISLAMIE

TYPES OF MARTYRS AND PATTERNS OF MARTYRDOM
IN THE SHI’'ITE ISLAM

Streszczenie

Celem rozwazan w niniejszym artykule jest przedstawienie wybranych przyktadow me-
czennikow w szyickim islamie na tle przemian kulturowo-spotecznych wspotczesnego Iranu.
Idea szahadat jest jednym z najbardziej zywotnych wzoréw kulturowych, aktywizujacych
si¢ szczegdlnie w czasach uznanych przez muzulmandw za opresyjne wobec wyznawcoOw
islamu. Polaczenie koncepcji mgczenstwa z waznymi dla szyickiego islamu pojeciami zolm
(przemoc) i adalat (sprawiedliwos$¢) generuje nowe tresci stowa dzihad (walka).

W artykule zostal omoéwiony podstawowy paradygmat: bitwa pod Kerbela, a nastep-
nie — jego wspotczesne realizacje: w czasie dwoch rewolucji: konstytucyjnej (1905-1911)
oraz islamskiej (1979). Wykazano, ze to wlasnie w atmosferze rewolucyjnego wrzenia, gdy
spoteczenstwo staje w obliczu krwawych aktow przemocy, ozywaja wzory meczenstwa.

Abstract

The discussion over the chosen examples of martyrs in Shi’i Islam, upon the back-
ground of socio-cultural changes of contemporary Iran is the purpose of this paper. The idea
of shahadat is one the most vital cultural patterns, that became activated in the periods re-
garded by Muslims as oppressive for them. Merging the concept of martyrdom with notions
as zolm (violence) and adalat (justice), so important for the Shi’i Islam generates new content
of the word jihad.
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The basic pattern of the Kerbela battle was discussed in the paper. Its contemporary
actualizations: during the Constitutional Revolution (1905-1911) and the Islamic Revolution
(1979) were then analyzed.

It was proven that the patterns of martyrdom are activated in the atmosphere of revolu-
tionary turmoil when a society faces bloody acts of violence.

Stowa kluczowe: kultura, megczenstwo, islam, Iran
Keywords: Culture, martyrdom, Islam, Iran

~Zaprawdg, Bog kupit u wiernych ich dusze i ich majatki, w zamian za co otrzymaja
Ogrod. Oni walcza na drodze Boga i zabijaja, i sa zabijani, zgodnie z Jego prawdziwa
obietnica w Torze, Ewangelii i w Koranie. A kto wierniej wypelnia swoje przymie-
rze anizeli Bog? Cieszcie si¢ wigc z handlu, jaki z nim zrobiliscie. To jest osiagnigcie
ogromne!”!

Wprowadzenie

Stowo meczennik nalezy rozpatrywac¢ w konteks$cie okreslonej szerszej struk-
tury semantycznej, ktora stanowi schemat poznawczo-porzadkujacy dla ludzkiego
doswiadczenia w konkretnym miejscu geograficznym i epoce historycznej. Sktada
si¢ na nig caly zespot wyobrazen o rzeczywistosci.

Dla wyznawcy islamu, a takze dla oséb pragnacych odkry¢ treSci arabskiego
stowa szahid (meczennik) taka strukturg stanowi islam, ktorego etymologia wywo-
dzi si¢ od stowa eslam — poddanie si¢’. Meczenstwo w islamie wymyka si¢ tatwym
klasyfikacjom. Niemniej, od pierwszego objawienia, ktérego do§wiadczyt Mahomet,
muzutmanie zywig przekonanie, ze meczenstwo jest szczegolnego rodzajem Swia-
dectwa wiary.

Celem rozwazan w niniejszym artykule jest przedstawienie wybranych przy-
ktadow meczennikow w szyickim islamie na tle przemian kulturowo-spotecznych
wspolczesnego Iranu. Idea szahadatu?® jest jednym z najbardziej zywotnych wzoréw

! Tlumaczenie znaczenia Swietego Koranu, wedlug Jozefa Bielawskiego, Warszawa, Panstwo-
wy Instytut Wydawniczy, 1986, sura 9, wers 111, http://www.planetaislam.com/koran_bielawski.html
[dostep: 10.05.2018]. Zob. tez: Koran, z arabskiego przetozyt i komentarzem opatrzyt J. Bielawski,
Warszawa, Panstwowy Instytut Wydawniczy, 1986.

2 Zob. J. Danecki, Podstawowe wiadomosci o islamie, Warszawa, Wydawnictwo Akademickie
»Dialog” 1998, t. 1, s. 110.

3 Zob. S. Surdykowska, Idea szahadatu w kulturze Iranu, Warszawa, Wydawnictwo Uniwersytetu
Warszawskiego, 2000, s. 12.
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kulturowych, aktywizujacych sig szczegdlnie w czasach uznanych przez muzulmanow
za opresyjne wobec wyznawcdw islamu. Potaczenie koncepcji meczenstwa z waz-
nymi dla szyickiego islamu pojeciami zolm (przemoc) i adalat (sprawiedliwos¢)?
generuje nowe tresci stowa dzihad (walka). W perspektywie ewolucji semantycznej
wspomnianych stow, zagadnienie mgczenstwa w islamie staje si¢ problemem o zna-
czeniu cywilizacyjnym. Odkodowanie ukrytych w nim tresci pozwala na pethiejsze
uswiadomienie sobie zywotnosci islamu jako struktury poznawczej, generujacej gle-
bokie sensy, w tym réwniez ostateczny cel dla kazdego wyznawcy Allacha.

Formutujac hipotezy badawcze, warto podkresli¢, iz w islamie zagadnienie me-
czenstwa i $mierci za wiarg jest Scisle powiazane z wezwaniem do dzihadu. Mowia
o tym liczne sury Koranu®. Ponadto mgczenstwo w islamie obejmuje o wiele wigk-
szy zakres ludzkiego do$wiadczenia niz tylko sama meczenska $mier¢; wiacza w swoj
obszar znaczeniowy praktycznie kazdy aspekt zycia muzutmanina jako jednostki
i muzulmanskiej spotecznosci (ummy) jako cato$ci. Szyicki teolog Ali Szariati
stwierdzil, ze ,,szyicka wspolnota zyje w stanie nieustannego szahadatu; czczac i pa-
migtajac o szahidach, przygotowuje nowych szahidow, a tym samym przekazuje szha-
dat nastepnym pokoleniom™®,

Badajac zywotno$¢ i sposoby przejawiania sig kulturowego wzoru meczenstwa
szyickiego islamu siggniemy do pierwowzoru: imama Hosejna i bitwy pod Kerbela,
a nastgpnie wskazemy jego wspoélczesne realizacje w osobie i czynach szejcha
Fazlallaha Nuriego z przetomu XIX/XX wieku oraz w postaci zbiorowego portretu
uczestnikow wojny iracko-iranskiej na poczatku lat 80. ubiegtego stulecia. Nie-
przypadkowo zostaly wybrane okresy dwoch rewolucji: konstytucyjnej (1905-1911)
oraz islamskiej (1979) — to wtasnie w atmosferze rewolucyjnego wrzenia, gdy spo-
leczenstwo staje w obliczu krwawych aktow przemocy, ozywaja wzory meczenstwa.

Semantyka poje¢ szahid 1 dzihad

Stowo szahid wywodzi sig z jgzyka arabskiego i oznacza §wiadka’. Szahadat to
zaswiadczanie i poswiadczanie — stowem, czynami i — jesli zachodzi taka potrzeba —

4 Zob. M.MF. Fischer, Iran. From Religious Dispute to Revolution, Wisconsin, The University of
Wisconsin Press, 2003, s. 7.

5 Zob. Koran, op.cit., sura Krowa — Al-Bakara, s. 32, wers 191; sura Kobiety — An-Nisa, s. 97, wers
89, http://www.muzulmanie.com/pliki/Koran_T1 Jozefa Bielawskiego.pdf (data dostgpu: 25.05.2018).

¢ A. Shariati, Martyrdom: Arise and Bear Witness, [w:] https://www.al-islam.org/printpdf/book/
export/html/9817 [dostep: 10.05.2018].

7W. Raven, Martyrs, [w:] 1.D. McAuliffe (red.), Encyclopaedia of the Qur’dn, t. 3, Leiden, Brill,
2003, ss. 281-287.
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ofiara z zycia. Warto w tym miejscu zauwazyc¢, ze stowa szahid i szahadat sa tez
uzywane w terminologii prawniczej, na okreslenie §wiadka w sadzie. W hadisach,
czyli krotkich opowiesciach o zyciu proroka Mahometa i muzutmanskiej ummy po-
jecie szahid posiada bardzo szeroki zakres. Obejmuje si¢ nim ludzi, ktorzy zgingli
z rak przestgpcow lub w samoobronie, ofiary epidemii, brzemienne kobiety, ktore
zmarly wydajac na $wiat dziecko — stowem — kazdego muzutmanina, ktory zginat
gwaltowna i niespodziewana $miercia; takze tych, ktorzy zmarli w czasie zwyczajo-
wego hadzdzu — pielgrzymki do Mekki?®.

Obecnie stowo szahid jest uzywane na okreslenie islamskich terrorystoéw-samo-
bojcow — w takiej interpretacji zostato ono rozpowszechnione przez dziennikarzy,
powodujac w duzej mierze utozsamienie kazdego muzutmanina z terrorysta.

Siggnijmy do definicji pojecia szahid w ujgciu arabskich teologow i wspolezes-
nych uczonych. An-Nawawi przytacza nast¢pujace argumenty za tym, by polegtych
w walce nazywac¢ §wiadkami:

,,1. Sam Allach zaswiadcza, ze beda oni w raju;
2. Anioty poswiadczaja ich meczenstwo, zabierajac dusze poleghych do raju;
3. Ich $mier¢ na polu bitwy to wyrazne §wiadectwo wiary;
4. Przelana krew jest §wiadectwem ich szczerej wiary w Allacha;
5. Zaliczaja si¢ do tych, ktorzy beda poswiadcza¢ w imiennie spotecznosci
i dla spotecznos$ci — stang si¢ wzorem do nasladowania;
6. Ich dusza bedzie $wiadezy¢ o raju — tzn. zobacza oni raj”™”.

Religioznawca Andriej Gricanow twierdzi, ze ,,Szahid to ten, ktory poznat i przy-
jat islam, uznat i poswiadcza prawdziwos¢ jedynego Boga, wierzy w $wiat pozagro-
bowy i w wiecznos$¢, w zwiazku z czym latwo si¢ wyzwala z wigzdéw doczesnosci,
nie boi si¢ $mierci i poprzez udzial w dzihadzie daje $wiadectwo™'’. Z kolei kulturo-
znawca, Leonid Smyk, opisuje szahida jako tego, ktory ,,za§wiadcza o swojej przy-
naleznosci do wiary swoimi czynami, az do oddania zycia”''. Historyk Dymitr
Hakajew dodaje, ze szahid: ,,Zaswiadcza przed Bogiem o swojej gotowosci do zto-
zenia siebie w ofierze w imie idei dzihadu”'?. Juz z tych bardzo ogdlnikowych ze

8 Zob. A. Anu-3ane, Ucramckuil snyuxionedudeckuil ciosapb, Moskwa, Ancap, 2007, hasto: sha-
hid, [w:] http://web.archive.org/web/20111001003120/http://slovar-islam.ru/books/sh.html#Shahid11
[dostep: 25.05.2018]; jesli nie zaznaczono inaczej, ttumaczenie z jgzykow obcych — M.A.

? Ibidem, hasto: shahid.

10 A A. Tpunanos, I'B. Cunuio (red.), Dnyurionedus, Munck, ,,utepnpeccepsuc” 2007, s. 232.

' Tbidem.

12 Tbidem.
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swojej natury definicji mozna si¢ zorientowac, ze miedzy szahidem a dzihadem za-
chodzi nierozerwalny zwiazek, za$ §wiadectwo daje si¢ nie tylko wobec ludzi, lecz
takze wobec Boga.

Posta¢ szahida — $wiadka, wezwanie do dzihadu i obietnica raju to tresci wielu
koranicznych wersetow. Sura A/-Bakara moéwi, ze ci, ktorzy polegli na polu bitwy
otrzymuja od Allacha zycie wieczne: ,,Nigdy nie uwazaj za martwych tych, ktorzy
oddali zycie na drodze Allacha”'®. Kazda walka w imi¢ wiary, nawet niekoniecznie
uwienczona $miercia niesie w sobie gwarancje raju: ,,A tym, ktérzy zostali wysiedleni
ze swoich domow lub opuscili je, ucierpieli w imi¢ Moje, walczyli i zostali zabici, Ja
odpuszcze grzechy i wprowadze ich do rajskich ogrodow, gdzie ptyna strumienie!*.

Dzihad, z kolei, jest przedstawiany jako ¢wiczenie duchowe prowadzace do
odkupienia. W aspekcie praktyki duchowej dzihad (tzw. wielki dzihad) to $wiadomos¢
istnienia zta i zagrozenia oraz wynikajaca z tego faktu koniecznos¢ walki z wlasny-
mi stabo$ciami:

,,Czyz nie rzekt Prorok, wracajac ze §wigtej wojny: ‘Teraz wrociliSmy z matego
dzihadu, ale stoimy wobec wielkiego dzihadu’. Zapytali go, czym jest ten wielki dzihad.
Odpowiedziat: ‘“To walka z pokusami cielesnymi! Dlatego trzeba odlozy¢ maty dzi-
had i zaangazowac¢ si¢ w wielki. Nalezy konfrontowac si¢ z pokusami wewngtrznymi,

nie z zewngtrznymi’”!3.

Samo stowo szahadat niesie tresci nieprzettumaczalne na angielskie martyrdom
czy polskie meczenstwo. Ali Szariati podkreslit ten fakt, piszac:

Stowo shahid [...] znaczy bycie obecnym, dawanie §wiadectwa, tego kto daje
$wiadectwo. To znaczy rowniez to co jest zgodne z logika i mozliwe do uchwycenia. To
W co wszyscy si¢ przeksztalcimy. I wreszcie, to znaczy model, wzor, przyktad.

Mgczenstwo: Stanie i dawanie §wiadectwa w naszej kulturze i naszej tradycji nie
jest krwawym 1 przypadkowym zdarzeniem. W innych religiach i historiach plemien-
nych, meczenstwo jest poswigceniem bohaterow, ktorzy ging w walce z wrogiem. Jest
uwazane za smutne wydarzenie petne bolesci. Ale w naszej kulturze megczenstwo nie
jest Smiercig wojownika z rak wroga. Jest to $mier¢ pozadana przez naszych wojowni-
kéw, wybrana z pelna Swiadomoscia, logika, rozumowaniem, inteligencja, zrozumie-
niem, i gotowos$cia ktora posiada istota ludzka™'®.

13 Koran, op.cit., sura Krowa — Al-Bakara, s. 32, wers 191.

4 Ibidem, wers 195.

15 A. Shariati, Martyrdom: Arise and Bear Witness, op.cit.
16 Tbidem.
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Szariati podkreslil, ze wzorzec mgczenstwa w islamie, siggajacy swoimi korze-
niami bitwy pod Kerbela, o czym szerzej bedzie w dalszych rozwazaniach, sktada
si¢ z czgsci poddajacej sig¢ logicznemu objasnieniu oraz z tej, ktéra moze zosta¢ ode-
brana wylacznie na poziomie intuicji i gtebokiej wiary. W kontekscie $mierci Ho-
sejna, $wiadectwo dawane przez kazdego muzulmanina jest wyrazem wiary i celem
samym w sobie; nie tyle otwiera droge do raju, ile staje si¢ rajem w momencie $mier-
ci: ,,Jest spelnieniem. Wzniesieniem si¢. Jest polowa drogi do najwyzszego szczytu
czlowieczenstwa i jest kulturg”™'”.

Pamig¢ o tym wzorcu meczenskiej $mierci trwa niezmiennie od czaséw bitwy
pod Kerbela i jest odtwarzana w dorocznych misteriach pasyjnych — ta zije'®.

Bitwa pod Kerbela — narodziny wzoru meczenstwa.
Migdzy zolm 1 adalat

Antropolog i kulturoznawca, Michael Fischer, zauwazyt, ze w Iranie, podobnie
jak w innych krajach ,,Religia [ ...] dostarczyta zasobu symbolicznych pojg¢, ktorych
ludzie moga uzywacé, aby stworzy¢ zrozumiaty §wiat'”. Do form szyickiego islamu,
konstytuujacych symboliczne struktury, Fischer zaliczyt kazania, misteria ta zije®,
program madras 1 debaty, stanowiace nieodtaczny element programu szkot religij-
nych i podkreslit, ze ,,W takim ujgciu islam nie jest zbiorem doktryn. [...] To jezyk,
uzywany na roézne sposoby, przez réznych aktorow po to, aby przekona¢ stuchaczy,
wywiera¢ wplyw na sytuacje, osiagna¢ doskonato$¢, zdoby¢ kontrolg czy pozycje
polityczna™?'.

Zrédtem semantycznego kodu szyizmu i jego ram interpretacyjnych jest historia
nastgpcy Alego, Hosejna i bitwa pod Kerbela — nazwane przez Fischera ,,paradyg-
matem Kerbeli”.

17 Ibidem.

18 Zob. P. Chelkovsky, Ta ziyeh: ritual and drama in Iran, New York, University Press and So-
roush Press, 1979, s. 17.

M. Fischer, Iran..., op.cit., s. X.

2 Ta’zije — ,,cykl dramatow, zogniskowanych tematycznie wokot meczenstwa imamow, szczeg6l-
nie imama Husajna, ktorego nieliczne sity zostaly zmasakrowane w Iraku przez armig¢ umajjadzkiego
kalifa Jazyda. [...] W trakcie ich trwania moga si¢ uzewngtrznia¢ rozmaite uczucia osobiste i watki
polityczne widowni ztozonej z mezczyzn, kobiet i dzieci. [...] wielu widzow, zwtaszcza w okresie po-
litycznego niezadowolenia, znajduje w przedstawianych w fa zije historiach o imamie Husajnie i Alim
wzorce stusznej walki z niesprawiedliwymi tyranami...”; zob. N. Keddie, Wspdlczesny Iran. Zrédia
i konsekwencje rewolucji, przet. 1. Nowicka, Krakow 2007, s. 171.

2 M. Fischer, Iran..., op.cit., s. 4.
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W tragicznej historii bitwy pod Kerbela??, ktora miata miejsce 10 dnia miesiaca
moharram®, nacisk zostal potozony na niewyobrazalne barbarzynstwo Jazyda oraz
okrucienstwo, z jakim rozprawit si¢ z Hosejnem i jego rodzina, nie oszczgdzajac
niemowlat.

»Szczegdly podkreslaja znaczenie tyranii Jazyda i desakralizacjg $wigtego 1 wia-
Sciwego porzadku zycia i islamu. Jazyd nie tylko byt uzurpatorem i tyranem, ale podjat
probe zbezcezeszezenia pielgrzymki, naruszyt czas modlitwy wspdlnoty (piatkowe po-
potudnie), i jeden po drugim zniszczyt wszystkie elementy cywilizowanego zycia:
wody, nalezacej do elementarnych potrzeb, ktorej wedtug kodeksu pustynnego nigdy
nie odmawia si¢ spragnionemu cztowiekowi, odméwiono nie tylko wojownikom, ale
tez kobietom 1 dzieciom, trzej nieletni synowie Hosejna zostali $cigei (niemowlg Ali
Asqar, pigcioletni Dza’far i dwunastoletni Ali Akbar)”*.

Obfitujaca w przerazajace szczego6ly historia, odtwarzana w misteriach podczas
miesiaca moharram, w czytaniach achundow?® i kazaniach jest narzedziem khatarsis
oraz swoistym wyznaniem wiary. W wielu sytuacjach staje si¢ rowniez wezwaniem
do usprawiedliwionego odwetu na krzywdzicielach, z uwzglednieniem przeniesie-
nia czasowego — uciskana wspolnota muzutmanska identyfikuje si¢ z Hosejnem,
podczas gdy ciemigzcy zostaja utozsamieni z Jazydem i jego wojskami®®. W ten
sposob powstaja dwie przestrzenie semantyczne, reprezentowane przez stowa: ada-
lat —to wyczekujaca sprawiedliwosci wspolnota oraz zolm — ciemigzcy i zto, od ktore-
go nalezy si¢ uwolnic.

22 Zob. P. Chelkovsky, Ta zia, [w:] Encyclopedia Iranica, http://www.iranicaonline.org/articles/
tazia [dostep: 28.05.2018].

2 Moharram — pierwszy miesiac muzutmanskiego kalendarza ksigzycowego. Rok wedtug tego
kalendarza sklada si¢ z dwunastu miesigcy odmierzanych od jednej peni ksigzyca do kolejnej. Kazdy
miesiac trwa 29 lub 30 dni, dlatego tez rok liczony wedtug kalendarza ksigzycowego ma 354 dni,
a nie 365, jak to jest w kalendarzu stonecznym. Z powodu duzej zmiennosci kalendarza ksigzycowego
uzywany jest rowniez kalendarz stoneczny. Zob. Hasto: Islamic Calendar, [w:] J.L. Esposito (red.),
The Oxford Encyclopedia of the Modern Islamic World, t. 2, s. 300-301. Dzien nowego roku wedtug
kalendarza ksigzycowego jest ruchomy. Przeliczanie dat na kalendarz gregorianski wedlug wzoru: [rok
wg kalendarza ksigzycowego — (rok wg kalendarza ksigzycowego : 33) + 622 = rok wg kalendarza
gregorianskiego]. Zob. 10.A. Pyounuuk (red.), Ilepcudcro-pyccruii cnosaps, Mocksa, M3narenscTBo
,,CoBerckas Duuukiaoneaus”, 1970, t. 2, s. 789.

2 M. Fischer, Iran..., op.cit., ss. 19-20.

% Achund, podobnie jak rouzechan — muzutmanski duchowny nizszego szczebla. Hierarchia
szyickiego duchowienstwa nigdy nie zostata uporzadkowana w jednoznaczny sposoéb w postaci kon-
kretnego zapisu.

2 E. Canetti, Crowds and Power, New York, The Crossroad Publishing Company, 1984, s. 148.
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Historia Alego jest dla szyitow ,,dramatem wiary”?’ i taki wtasnie jej sens odsta-
nia si¢ w misteriach ta zije: ,,Wierzacy poprzez akt modlitwy (ebadat) staja si¢
swiadkami (szaheda) metafizycznej, ukrytej (ga’eb) rzeczywistosci”?. Modlitwa
jest kazde dziatanie zgodne z prawami islamu, sktadanie jalmuzny w kazdej z jej
postaci, podazanie za dobrem i stronienie od zta, obrona wiary i unikanie grzechu,
odpowiednie uzywanie stowa, tak aby szerzy¢ wiarg; Swiadek staje si¢ megczenni-
kiem tak jak Ali, ktory zginat, dajac $wiadectwo wierze”.

Wzér meczenstwa odradza si¢ cyklicznie w czasach, gdy wydarzenia o charak-
terze historycznym i powodowane nimi wrzenie spoleczne wymagaja odwotania sig
do trwatych i prostych struktur poznawczych.

Portret szahida w czasie iranskiej rewolucji konstytucyjne;j.
Szejch Fazlallah Nuri

Pierwsza faza iranskiej rewolucji konstytucyjnej (1905-1907) przebiegata pod
hastem wspoélnej walki o sprawiedliwo$¢ spoteczng oraz uniezaleznienie Iranu od
wplywow obcych mocarstw. Fazlallah Nuri wraz z dwoma innymi wplywowymi
duchownymi Abdullahem Behbahanim i Mohammadem Tabatabaim tworzyli grupg
popierajaca zwolanie parlamentu i uchwalenie konstytucji. Nuri byt przekonany, ze
bedzie ona uporzadkowaniem i spisaniem zasad szariatu; spodziewat si¢ tez, ze gtow-
na rol¢ w jej przygotowaniu odegraja szyiccy duchowni. Popularne wowczas hasto
walki z despotyzmem i obcymi wplywami wskazywato na nieudolno$¢ szacha i ko-
nieczno$¢ przekazania wladzy w rece grupy zdolnej do podtrzymania religijnego
charakteru kultury oraz realizacji misji dziejowej — doczekania nadej$cia Mahdiego,
takze — bycia godnym tego, co owo przyjscie przyniesie. W orzeczeniu Nuriego Py-
tanie do Szejcha Szahida na temat poczqtkowego poparcia i pozniejszej negacji kon-
stytucjonalizmu®® czytamy, ze przyczyna nieporozumienia byt fakt, iz realizacje idei
konstytucjonalizmu przejeli ludzie niezwiazani z islamem, ktorzy przedstawili ja
w niezwykle pociagajacy, lecz falszywy sposob.

2" M. Fischer, Iran..., op.cit., s. 25.

2 Ibidem.

2 Ibidem, ss. 25-26.

39 N. Fazlallah, So ‘al az Szejch Szahid dar bare-je mowafeqat-e awwalije wa mochalefat-e sana-
wije-je u ba maszrutijat wa dalajel-e szar ‘i-je an wa paseh-e Szejch Szahid (Pytanie do Szejcha Szahida
na temat poczqtkowego popierania i pozniejszej negacji konstytucjonalizmu na podstawie szariatu,
oraz odpowiedz Szejcha Szahida), [w:] idem, Resa ‘el, elamiye-ha, maktubat, ... va ruzname-ye Sheykh
Shahid Fazlallah Nuri, t. 1, M. Torkman (red.), Teheran 1362 (1983), ss. 101-115.
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,Kazdy, kogo pociagat ten sposob prezentacji i kto mitowal sprawiedliwosc¢ i po-
szukiwal jej, niezwlocznie uczynit wysilek, aby ja zdoby¢, gdy ustyszat odpowiednie
stowa; nie szczedzit zycia, ani majatku. Na przyktad, piszacy te stowa wzial udzial w tej
sprawie i do§wiadczyt wielu trudnosci czy to w drodze, czy w domu. Niektore zatozenia
byly do przyjecia. (Jednak), kiedy zaczgliSmy wprowadzac je i realizowa¢, zauwazy-
fem, ze grupa ludzi, ktorych zawsze oskarzano o odstgpstwa (od wlasciwej drogi), wia-
czyla si¢ do dziatan. Po trochu docieraty do mnie niektére dwuznaczne i podejrzane
stowa, ale interpretowatem je jako sensowne idee. P6zniej odstonili si¢ do pewnego
stopnia i ustalili, ze parlament bgdzie wybierany w oparciu o wigkszos$¢ glosow. I po-
nownie zignorowalem to, interpretujac te zamiary jako wstep, by ustanowic¢ porzadek

i promowac sprawiedliwos$¢™!.

Nuri dodaje, ze koniecznos¢ dopasowania postanowien konstytucji do oczeki-
wan obcych panstw, by uznaty one Iran za panstwo konstytucyjne, spowodowata ich
rozbiezno$¢ z islamem*. Szejch byt przede wszystkim obronca tradycyjnej wizji
rzeczywistosci. Bronit on wyjatkowosci islamu jako struktury porzadkujacej rze-
czywisto$¢, jedynego wlasciwego instrumentu poznania i zbioru zasad postgpowa-
nia w codziennym zyciu. Zarowno jego pisma, jak i droga zyciowa cechowaly si¢
konsekwencja cztowieka wierzacego, oddanego bez reszty zadaniu ochrony i kulty-
wowania wiary. Swiadcza o tym niektore fakty z zycia. Nuri Fazlallah urodzit sig
w wiosce Nur, niedaleko Mazanderanu®. Jego edukacja byta typowa dla dziecka
pochodzacego z rodziny o tradycjach religijnych. Wyksztalcenie na poziomie pod-
stawowym Nuri zdobywal w Mazanderanie i Teheranie, a nastgpnie kontynuowat
w Nadzafie — intelektualnym centrum szyizmu. Kilkuletnie studia w jednym z waz-
niejszych wowczas osrodkow szyizmu zaowocowaly doglebna znajomoscia muzut-
manskiego prawa — fegh. Nauczycielem i mistrzem duchowym Nuriego byl Mirza
Hasan Szirazi (1815-1894), za ktorym Nuri podazyt, w 1875 roku, z Nadzafu do
Samary, i ktory byt autorem religijnego orzeczenia (tzw. fatwy) przeciwko koncesji
tytoniowej dla Wielkiej Brytanii z 1890 roku**. Z polecenia swojego nauczyciela
wrocit do Teheranu, aby $ledzi¢ rozwoj sytuacji spowodowanej narastajacym nieza-

31 Ibidem, s. 101.

32 Ibidem.

33 Fakty dotyczace zyciorysu Nuriego Fazlallaha — B. Mo‘ameni, Din wa doulat dar asr-e masz-
rutijat (Religia i panstwo w okresie rewolucji konstytucyjnej), Sztokholm 1998, ss. 157-159; M. Torke-
man, Zendeginame-je Szejch Szahid wa mochtasari az naqsz-e szejch dar waqaje -e maszrute (Zyciorys
Szejcha Szahida i nieco o roli szejcha w wydarzeniach rewolucji konstytucyjnej), [w:] N. Fazlallah,
Resa‘el, elamije-ha, maktubat, op.cit., ss. 9-24.

3 Szerzej na temat osobowosci i dziatalno$ci Mirzy Sziraziego zob. Bozorg-e Tehrani, Mirza-je
Szirazi, Teheran, 1362 (1983); zwlaszcza rozdzial: Rawesz ba szagerdan (Zachowanie wobec uczniow),
ss. 55-57.
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dowoleniem z polityki zagranicznej i wewngtrznej szacha. Po $mierci ajatollaha Mi-
rzy Asztijaniego Nuri zostal jednym z najbardziej cenionych i wptywowych modzta-
hedow w Teheranie.

Spuscizna Nuriego zawiera wiele traktatow religijnych i thumaczen dziet teolo-
gicznych, listow, telegramow i orzeczen, ktore sa dowodem stanowiska Nuriego wo-
bec konstytucjonalizmu, a jednoczesnie stanowig potwierdzenie obserwacji, ze cho-
ciaz opinie duchownego zmienialy sig, jego system warto$ci pozostal niezmienny.
Kontekst dla swoistego ,,modelu” rzeczywistosci Nuriego stanowia apele kierowane
do szacha Mozaffar ad-Dina, a p6zniej do Mohammada Alego, urzgdnikow pan-
stwowych, przedstawicieli obcych panstw w Iranie i innych szyickich duchownych.
Hierarchia wartosci szejcha Fazlalalha opiera si¢ na kilku kluczowych stowach: islam,
zgodnos¢ z szariatem (maszru’e), pefnomocnictwo (wekalat), przywodztwo (rahbari),
sprawiedliwos¢ (adalat), prawo boskie (szariat), ktorych semantyka jest zakorzenio-
na w Koranie i hadisach. Ich przeciwwage stanowia pojecia pochodzace z obcej,
zachodniej przestrzeni semantycznej: wolnos¢ (azadi, horrijat), rownos¢ (mosawat),
konstytucjonalizm (maszrutijat), prawo kodyfikowane (qanun), przemoc (zolm).
Nuri, jako modztahed, a wigc osoba predestynowana do poznania i przekazania spo-
teczenstwu Prawdy, zawartej w swigtych tekstach, nie dokonywat zadnych nowych
odkry¢ w dziedzinie islamskiej kultury, jedynie artykulowat jej gldowne cechy, bedac
do tego zmuszonym przez okolicznos$ci konfrontacji z konstytucjonalistami. Pozor-
nie przedmiotem sporu byty idee, lecz w gruncie rzeczy walka toczyta si¢ o wartosci
1 okreslona wizje §wiata, a takze o prawo do jej rozpowszechniania.

Ostatecznym potwierdzeniem wartos$ci, z ktorych wynikata droga zyciowa Nu-
riego byta jego $mier¢. Po zajgciu Teheranu przez zwolennikow konstytucji, Nuri
zostal oskarzony o dziatanie przeciwko konstytucjonalizmowi i skazany na $mier¢
przez powieszenie. Nazem al-Eslam pisze, ze gdy Nuri szedt w kierunku szubienicy,
rzekt: ,,Juz ide. Do widzenia”, a w odpowiedzi ustyszat: ,,1dZ do diabta”. W jednym
z raportow tamtego okresu znajdujemy informacje, ze lud powitat z entuzjazmem
wyrok $mierci na Nuriego, a ,,achundowie podawali sobie rgce i gratulowali”*®.
W notatce gazety ,,Madzles” pojawita si¢ informacja, ze Nuri zostal skazany i po-
wieszony na placu Tupchane po udowodnieniu mu licznych przewinien, w tym réw-
niez wydawania orzeczen niezgodnych z islamem?®’. Mehdi Szarif Kaszani z kregu
modztaheda Behbahaniego, opisujac powieszenie Nuriego, pisal: ,,Caly plac Tup-
chane byt po brzegi wypetniony ludZzmi, ktérzy radosnie bili brawo i z entuzjazmem

35 Nazem al-Eslam Kermani, Tarich-e bidari-je Iran (Historia przebudzenia Iranu), Teheran 1362
(1983), s. 535.

3¢ N. Fazlallah, Resael, elamije-ha, maktubat, op.cit., s. 328.

37 Zob. B. Mo’ameni, Din wa doulat dar asr-e maszrutijat (Religia i paristwo w okresie rewolucji
konstytucyjnej), Sztokholm, 1998, s. 162.
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ogladali egzekucje™®. Zwolennicy Nuriego relacjonowali: ,,Ludzie bili brawo i prze-
klinali. Wielka wrzawa wypelniata caty plac Tupchane. Gdy zdjeli jego cialo i zabra-
li na dziedziniec Nezamije, ludzie z krzykiem rzucili si¢ w tamtg strong i powstalo
zamieszanie. Kazdy, kto mial cokolwiek w reku uderzat tym (w cialo), a ci, ktorzy
nie mieli zadnego narzedzia — spluwali”™.

Warto zastanowi¢ si¢ nad zroédtami tak gwattownej nienawisci ze strony ludzi,
ktorzy przeciez zywili szacunek do autorytetu religijnego i wysoko postawionych
modztahedow. Wydarzenia, ktdére miaty miejsce w czasie egzekucji i krotko po niej
mozna wyjasni¢ przyczynami politycznymi i walka o wiadz¢ migdzy duchownymi.
Czes$¢ modztahedow byta prokonstytucyjna i pociagngla za sobg wielu zwolennikow.
Skutkiem ich dziatan i informacji rozpowszechnionych w prasie tego okresu byto
uznanie szejcha za przyczyneg rozlewu krwi oraz chaosu, jaki zapanowal w czasie
walki o konstytucjeg.

Publiczna egzekucja szejcha miata daleko idace nastgpstwa kulturowe. Stano-
wita precedens i przyktad, ze mozna powiesi¢ modztaheda — tego, ktory ttumaczy
stowa Boga. W trakcie samego wydarzenia przyczyna egzekucji byta oczywista.
Jednak po uplywie pewnego czasu cialo szejcha, wiszace na szubienicy stato si¢
symbolem obrony islamu, a zarazem sygnatem, ze jest mozliwe zabicie modztaheda
w imi¢ warto$ci, niemajacych nic wspolnego z religia. Mo’ameni komentuje ten
fakt: ,,Powieszenie szejcha Fazlallaha w obecnosci ludzi budzito zdziwienie, a zara-
zem stanowito lekcje pogladowa, w jaki sposob mozna powiesi¢ modztaheda™.
Fakt, ze Nuri zostat utozsamiony przez zwyktych ludzi z ogotem szyickiego ducho-
wienstwa potwierdzaja stowa: ,,.Lud, intryganci i duchowni méwia, ze lepiej byloby,
ze wzgledu na szacunek i honor ulemow, zabi¢ szejcha po kryjomu™!. Dzalal Al-e
Ahmad wiele lat pdzniej nazwal Nuriego obronca integralnos$ci szyickiego islamu
w obliczu zatrucia tozsamos$ci muzutmanskiej zachodnimi wptywami.

,,Dla mnie cialo tego wybitnego cztowieka, zwisajace z szubienicy bylo jak flaga
sygnalizujaca zwycigstwo ‘zatrucia zachodem’ (qarbzadegi), po dwustu latach zmagan
wznoszaca si¢ nad dachem naszego kraju. [...] Teraz, w cieniu tej flagi jesteSmy jako
nar6d obey sami sobie; pod wzgledem ubioru, domoéw, jedzenia, literatury i — co najbar-
dziej niebezpieczne — pod wzgledem kultury. Podlegamy zachodniemu szkoleniu, ule-
gamy zachodniemu mysleniu i korzystamy z zachodnich sposobow, zeby rozwiazywaé
nasze wlasne problemy™*,

¥ Ibidem, s. 163.

¥ Ibidem.

40 Ibidem, s. 173.

4 Tbidem.

2 Dz. Al-e Ahmad, Qarbzadegi (Okcydentoza), Teheran, 1341 (1963), s. 78.
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Al-e Ahmad wskazal na niebezpieczenstwa, ktore niesie ze soba przyjecie obce-
go wzoru kulturowego — wyobcowanie z tego co najwazniejsze dla muzutmanina,
a co moze zosta¢ odkodowane poprzez postac szahida. Zwycigstwo konstytucjona-
lizmu, kojarzone z wptywami panstw europejskich, doprowadzito, w opinii autora
Qarbzadegi, do zniszczenia $wigtosci, ktorej symbolem byto cialo szejcha zwisajace
z szubienicy. Po zwycigstwie rewolucji islamskiej, zycie i $mier¢ Fazlallaha Nuriego
staly si¢ przyktadami obrony islamskich warto$ci i integralnosci kultury oraz we-
zwaniem do przeciwstawienia si¢ obcym wptywom.

,, W imi¢ Allacha Milo$ciwego, Litosciwego™.
Mgczennicy w wojnie Iranu z Irakiem

Totalna islamizacja, ktora zapanowata w iranskiej kulturze z poczatkiem lat 80.
XX wieku przyniosta zmiang wartosci epoki dynastii Pahlawich 1921-1979. Otwar-
to$¢ na idee humanizmu, liberalizmu, zachodnioeuropejskiej demokracji, a takze
modernizacji w duchu zachodnim (amerykanskim) zostata zastapiona koncentracja
uwagi na szyickim islamie. W poezji rewolucyjnej lat 70. i 80., ktdrej tworcami sa
mtodzi poeci, petni entuzjazmu i wiary w gltoszone przez Chomeiniego ideaty, poja-
wiaja si¢ tendencje do umacniania warto$ci islamskich za pomoca przenosni i meta-
for. Zrodtem symboli i tematow wykorzystywanych jako tworzywo poetyckich ob-
razow staja si¢ religijne historie o zyciu i1 $mierci szyickich swigtych. Pojawiaja si¢
tematy dotyczace takich wydarzen jak wojna iracko-iranska. Aleksy Zotow pisze:

,»Temat wojny jak gdyby zalewa i podporzadkowuje sobie wszystkie tematy religij-
ne, polityczne i liryczne. W wierszach dominuje nienawi$¢ do wrogéow i wyslawianie
czyndéw szahidow. Zokierz, krwawiacy na polu bitwy (jest przedstawiany jako) wierza-
cy, ktéry dokonuje rytualnego obmycia przed modlitwa, a $mier¢ od kuli — jako pokton
w czasie modtow. Tematowi szahadatu poswigcone sa prawie wszystkie wiersze lat 80.,
czy to napisane w tonie religijno-patriotycznym, czy filozoficznym™.

Wiktoria Klasztorina przytacza strofy popularnego anonimowego wiersza:

,Rewolucja Hosejna w historii
To wielka i tworcza rewolucja
rocznica powstania aszura

4 B. 3oroB, Hoeonoeus ucramckozo pexcuma, [w:] Upancka pesonioyus 1978-1979. Ipuuu-
uol u ypoxu, Mocksa, Mocksa, M3narensctBo ,,Hayka”, 1989, s. 381.
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To nie powdd do rozpaczania a wezwanie i okrzyk bojowy.
Nie optakujcie go, gdyz

Lzy to zawsze oznaka zalu

A noc $mierci Hosejna, o ludzie

To czerwona data narodzin wolno$ci™*

Poeci, ktorzy za czasow panowania szacha Mohammada Rezy wzywali do walki
0 wolno$¢ 1 zrzucenie brzemienia despotyzmu, jak Husznag Ebtehadz, Sijawusz Ke-
srai, Mohammad Ali Sepanlu czy Ali Musawi Garmorudi, teraz oddali swe poetyc-
kie talenty na stuzbg rewolucji islamskiej. Chociaz idea mgczenstwa nie byla nowa
w perskiej literaturze i kulturze w ogole, w poczatkowych latach trwania Islamskiej
Republiki Iranu wysungla si¢ na pierwszy plan, warunkujac znaczenie innych stow,
takich jak wiernos¢ i mitos¢. Odzwierciedlity one specyficznie rozumiany patrio-
tyzm. Literaturoznawca Michait Kiazimow pisze:

»Szahadat nie byt rozpatrywany jako odosobnione zjawisko, lecz taczyt si¢ z inny-
mi waznymi koncepcjami, na przyktad dzihadu, odnosit sig do takich poje¢ jak mitosc,
wiernos¢. Charakterystyczny jest pod tym wzgledem wers Szahrijara: ‘szahadat barta-
rin me’radz*-e eszq ast’ (szahadat jest najwyzszym uniesieniem w mitosci). W jednym
wersie Szahrijar zdotal poruszy¢ polityczne, filozoficzne i religijne znaczenie szahadatu.
Jako ‘najwyzszy me radz’, symbolizuje on pierwiastek religijny, za$ mito$¢ jest pojmo-
wana nie jako uczucie osobiste, lecz w szerszym konteksScie — jako mito§¢ do Boga, oj-
czyzny, rewolucji i, by¢ moze, co najbardziej zaskakujace jako mito$¢ do szahadatu™®.

Poezja okresu republiki islamskiej stworzyta nowy, potezny paradygmat, ktory
siggat do pamigci kultury: meczenskiej smierci prorokow, a jednoczesnie przynosit
odpowiedz na pytanie o sens zycia, ktory zawieral si¢ w byciu $wiadkiem wiary —
szahidem. Obraz szahida odnajdujemy w wierszach: Chamase-je szahid (Epos o sza-
hidzie) Mehrdada Awesta, Sze 'r-e szahadat (Poezja szahadatu) Mahmuda Szohra-
hiego, Swiadek (Szahid) M. Kaszaniego, Qazal-e szahid (Gazal o szahidzie) Bahmana
Salehiego. Jest to cztowiek nieustraszony, bohater gotowy na $mier¢. Ali Musawi
Garmorudi przedstawia $mier¢ jako personifikacje kobiety-rewolucji:

4 B. Kistiropuna, «Illazu muxoti 600wy, [ee éonnvl secmepnuzayuu 6 nepcudckot noesuu XX
6exa, ,,He3aBucumplii Gpunonornueckuii xypuan”, nr 2, Mocksa 2003, [w:] http://magazines.russ.ru/
nlo/2003/62/kliash-pr.html [dostep: 30.05.2018].

# Stowo me 'radz ma konotacje religijna i oznacza wstgpowanie, wzniesienie do nieba (szab-e
me radz — noc wzniesienia Mohammada do nieba). Zob. 0. Pyounuuxk (red.), Ilepcudcko-pyccruii
cnosape, op.cit., t. 2, s. 531.

4 M. Kssumos, Ilepcudckas nosss konya XX eexa, baky, 2005, s. 44, [w:] http://www.ebooks.
azlibnet.az/book/HCBOWku7.pdf [dostep: 3.10.2018].
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,»Ach, pomalowane henna dtonie!
Wspomnijcie moja wierna kobiete
Ktora wiecznie $pi w krwawej §lubnej komnacie
I kazdego ranka

Zorza

Jej warkocze

Na plecy stoncu

Zarzuca

I glos otowianej serii

To jej stata piesn

Ktoéra meczenstwu

Mowi: ‘Brawo!”¥.

U innego poety — Heratiego $mier¢ zostata przedstawiona jako moment przej-
$cia ze $wiata materialnego do zycia wiecznego [Sarbaz (Zotnierz), Sarw-e kuczek
(Malenki cyprys), Farda (Jutro)]. W wierszach poety znajduje odzwierciedlenie
oczekiwanie na koniec krwawej walki i nadej$cie szczgs§liwej przysztosci. O $§mierci
szahida mowia strofy wiersza Qejsara Amipura Zdarzenie (Ettefaq):

”Upadt

Jak listek

Gdy pozotknie

Opada

Upadt

Jak $mier¢

Ta przejawia sig

W chtodzie

Tylko, ze on byt zielony i ciepty, kiedy
Upadt”*

Ajatollah Morteza Motahhari, ktory obok Szariatiego jest uznawany za jednego
z najwazniejszych ideologdw rewolucji islamskiej oficjalnie stal na stanowisku, ze
muzutmanie powinni prowadzi¢ przede wszystkim wielki dzihad 1 skupi¢ si¢ na
dziataniach obronnych, lecz rozciagat definicj¢ dzihadu na walkg z opresyjnymi rza-
dami, eksport rewolucji islamskiej i pokonanie agresji kulturowej ze strony Zacho-
du. Sam zginat jako szahid 1 wlasnie wedlug kulturowego paradygmatu meczenstwa
jego $miec jest odczytywana przez wspotczesnych wyznawcow szyickiego islamu®.

Y"M.A. Garmorudi, Dastczin. Gozide-je haft madzmue-je sze r (Antologia. Wybér siedmiu zbio-
row wierszy), Teheran, 1368 (1989), s. 101.

Q. Aminpur, Gazine-je esze’er (Wybor wierszy), Teheran, 1378 (1999), s. 37.

4 M. Ganji, Defying the Iranian Revolution: from a Minister to the Shah, to a Leader of Resis-
tance, London, Greenwood Publishing Group, 2002, s. 109.
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Podsumowanie

Obecnie, 40 lat po rewolucji islamskiej, wzorce meczenstwa nadal sa aktywne,
a kazdy rodzaj nacisku ze strony panstw zachodnich na Iran aktywizuje paradygmat
Kerbeli, sktaniajacy wyznawcow szyickiego islamu do interpretowania rzeczywisto-
sci wedtlug uproszczonych, lecz niezwykle nosnych wzoréw. Podobnie jak w cza-
sach rewolucji konstytucyjnej czy rewolucji islamskiej, tak i dzi§ oczekujaca nadej-
scia Mahdiego (Zbawiciela) muzutmanska wspdlnota cierpi przesladowania (zolm)
ze strony niewiernych, poréwnywanych do armii Jazyda. Portret szahida, niosacy
w sobie przestanie bohaterstwa i obrony §wigtosci, jak w przypadku szejcha Nurie-
go, czy zabarwiony romantyzmem wielkiej milosci i oddania — jak w przypadku
iranskich zohierzy z pierwszego dziesigciolecia istnienia Islamskiej Republiki Ira-
nu, niezwykle mocno przemawia do wyobrazni i rodzi kolejnych meczennikdw.

Wzbr meczenstwa jest charakterystyczny nie tylko dla wyznawcow szyickiego
islamu, lecz dla muzulmanéw jako catej spotecznosci. Nadaje on sens dziataniom
uczestnikow aktow terrorystycznych, czyniac z nich swiadkow.
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