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Bieszczady — u Zrodet buntu

Bieszczady dla polskich hipiséw byly mitologiczng ziemia
wolnoéci. Obiecywaly zycie w dzikiej krainie, zycie wéréd
zwierzat i autentycznych ludzi. Z dala od cywilizacji, z dala
od wszechwladnego, od milicji i stuzb bezpieczenstwa.
Bieszczady to bylo dalekie schronienie, nie tylko dla hipi-
sOw, a takze dla nieudacznikéw, wszelkiej masci outsiderdw,
dla zbiegdéw i wygnancow (Sipowicz 2008: 349).

Abstract
Bieszczady: At Source of Rebelion

The article presents the results of field studies carried out in the Bieszczady (2015) during which
I was concerned with the alternative culture(s) of the 70s and the 80s. Within my research interests
three main themes can be identified: history of the punk movement and the hippie movement in the
Bieszczady Mountains and recognition of the ,,zakapior” as a rebel and outsider. During my stay in
the field I tried to get from the subjects their definitions and views on the nature of the rebellion, as
well as learn how the events associated with these phenomena have been preserved in the memory
of their participants.
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Whprowadzenie

Wydaje sig, ze nie mozna uznac za naduzycie stwierdzenia, iz Bieszczady w $wia-
domosci Polakow posiadaja status szczegolny na tle pozostatych regionéw kraju.
Zbiorowe wyobrazenia kolejnych pokolen na temat tego regionu byly i nadal s
ksztaltowane przez mity ,,polskiego Dzikiego Zachodu”, krainy wolnosci, czy tez
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ostoi pierwotnej i nieokielznanej przyrody (zeby wymieni¢ jedynie niektore wat-
ki). Przyczyn takiego stanu rzeczy mozna upatrywac zaréwno w burzliwej historii
regionu, jak i w literackich oraz filmowych wytworach kultury popularnej, w kto-
rych intensywnie eksploatowano bieszczadzkie motywy'.

Podczas lektury bieszczadzkich opracowan, w szczegdlnosci serii reportazy
Krzysztofa Potaczaly, pt. Bieszczady w PRL-u, ktora ukazala si¢ w trzech tomach,
oraz cieszacej sie duza popularnosciag publikacji Majster Bieda czyli zakapiorskie
Bieszczady, autorstwa Andrzeja Potockiego, uwage zwraca wcigz powtarzajacy sie
motyw zjezdzajacych w Bieszczady wldczegdw, outsaideréw, kowboi oraz innych
»dziwakow”. W tym gaszczu oryginalnych przypadkéw moja ciekawo$¢ wzbudzit
przede wszystkim watek obecnosci hipiséw w bieszczadzkim krajobrazie.

Opracowania poswigecone ruchowi hipisowskiemu, ktorych przegladu do-
konatem, przedstawiaja dosy¢ zgodny obraz Bieszczadow jako ,ziemi obieca-
nej” polskich hipiséw. Jak podaje Bogustaw Tracz (2014), uczestnicy ruchu juz
od samego poczatku widzieli w Bieszczadach ,,goéry otoczone legenda wolno-
$ci”> W rozdziale dotyczacym form podtrzymywania wspolnoty autor przedsta-
wit kroétka historie prob zaktadania przez hipiséw komun wiejskich na terenie
Bieszczadéw. Motywem przewodnim przedstawicieli ruchu miata by¢ ucieczka
od zgielku miast, che¢ zblizenia si¢ do natury oraz Zycie poza systemem aparatu
politycznego PRL (Tracz 2014: 241). Dziatalnos¢ hipisoéw w Bieszczadach, ktora
opisal Tracz, obejmuje cale lata 70. Z przytaczanego fragmentu wynika, ze losy
hipiséw w Bieszczadach przebiegaly rdznie, czgsto konczac sie niepowodzeniem
w wyniku konfrontacji z trudnymi warunkami egzystowania w gorach oraz ze
wzgledu na nieprzychylnos¢ organéw $cigania. Szczegdlnie interesujaca wydala
mi si¢ konkluzja autora, ze to wlasnie opowiesci o bieszczadzkich hipisach i out-
siderach w duzej mierze sprawily, ze Bieszczady staly si¢ ulubionym miejscem
kolejnych pokolen wldczegdw, artystow oraz poetdéw (Tracz 2014: 242).

Interesujace spojrzenie na obecno$¢ hipiséw w Bieszczadach przedstawil row-
niez Wojciech Michalewski w swojej ksiazce Mistycy i Narkomani (1992). Autor
z perspektywy aktywnego uczestnika tamtych wydarzen opisal wlasne biesz-
czadzkie losy. Z jego narracji wynika, Ze obecno$¢ hipisow na tym terenie przy-
bierata rozmaite formy: od komun poprzez zloty, obozy az po zwykle wtocze-
gostwo. Z kolei sylwetki i zyciorysy niektérych hipisow, ktdrzy na stale zwigzali
sie z Bieszczadami, przyblizyl cytowany wczesniej Kamil Sipowicz. Réwniez on
zwrdcit uwage na fakt, ze polscy hipisi widzieli w Bieszczadach swoja ,,mitologicz-
na ziemie wolno$ci”.

Te relacje rozbudzily moja wyobraznie i mialem zamiar skupi¢ sie wytacznie
na historii ruchu hipisowskiego w Bieszczadach, jednak moja uwage przykuta
réwniez inna grupa dzialajaca na tym terenie, ktéra w pewnych aspektach przeja-

' Por. Trzeszczynska-Demel 2015. Autorka dokonuje tu analizy zjawiska kulturowej autopre-
zentacji oraz mechanizmu mityzacji rzeczywistoéci bieszczadzkiej na przykladach narracji dotycza-
cych Bieszczaddw.
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wiala istotne podobienstwa z aktywnoscia kudtajow [czyli dlugowlosej mlodziezy
- wedlug niektérych moich rozméwcow tak okreslali ich ludzie starsi]:

Najpierw przekluli uszy. Potem odwazyli sie na wiecej — przedziurawili policzki, wargi, brwi.
Zrzucili ,kosciolowe” koszule i wiatréwki, zamiast nich wlozyli sfatygowane swetry, wyswiech-
tane marynarki i skory. (...) I wyszli na ulice. (...) Kto$ pukat si¢ w czolo, kto$ inny plul, kto$
dzwonil na policje. W peryferyjnej miescinie, w Polsce Ludowej, jakas blizej nieokreslona banda
probowata na siebie (lub na co$) zwroci¢ uwage. Nie krzykiem, lecz samym wygladem, cho¢
krzyk byl tuz tuz (Potaczata 2010: 9°).

Na pierwszy rzut oka trudno dostrzec wspomniane wczesniej podobienstwa.
Czasy $wietnosci ruchu hipisowskiego i okres rozkwitu subkultury punkrocko-
wej dzieli co najmniej dekada, za$ aktywnos$¢ obu tych grup przybierala zgota
odmienny ksztalt. Jednak znamienny jest tutaj fakt, iz oba przypadki stanowia
przyktad zbiorowych form kontestacji rzeczywistosci spoteczno-kulturowej, ktore
mialy miejsce na terenie Bieszczaddw, i ktore na stale zapisaly si¢ w historie tego
regionu.

Ostatecznie, po odstuchaniu wywiadu przeprowadzonego z Krzysztofem Pota-
czalg w polskieradio.pl [patrz: bibliografia], w ktérym padto stwierdzenie, Ze Biesz-
czady byty istotnym miejscem ksztaltowania si¢ polskiej kontrkultury, postanowi-
fem skierowac swoje badawcze poszukiwania na $wiat bieszczadzkiej alternatywy
lat 70. i 80., ze szczegdlnym uwzglednieniem wystepujacych lokalnie form buntu.
Podczas dokonywania przegladu naukowej literatury przedmiotu, obejmujacej
zjawiska zwigzane z subkulturami, kontestacjg i alternatywnoscig, nie udalo mi
sie odnalez¢ zadnego opracowania, w ktérym rozpatrywano by interesujace mnie
zagadnienia z takiej perspektywy.

Podczas swojego pobytu w terenie probowalem wiec odpowiedzie¢ na pyta-
nie, jak wydarzenia zwigzane z ruchem punkrockowym i hipisowskim na tere-
nie Bieszczadow zapisaly sie w pamieci mieszkancow oraz samych uczestnikow
tych wydarzen. Interesowalo mnie réwniez to, czy wspdlczesnie w Bieszczadach
mozna zaobserwowac jakie$ przejawy buntu lub zjawiska zwigzane z szeroko poj-
mowang alternatywa. Drugim celem, ktory staralem si¢ osiagna¢ podczas badan,
byto uzyskanie wgladu w to, jak ci ludzie (zaréwno uczestnicy, jak i mieszkancy)
rozumiejg bunt; kogo w ogoéle okresla sie w Bieszczadach mianem buntownika
oraz co cechuje takg postawe wobec $wiata i ludzi’.

2 Publikacja tu cytowana, KSU. Rejestracja buntu, po$wiecona jest genezie ruchu punkrocko-
wego w Ustrzykach Dolnych oraz powstalej tam w latach 70. legendarnej formacji KSU.

* Podstawa empiryczng tego tekstu jest materiat zgromadzony przeze mnie w kwietniu i lipcu
2015 r. w ramach laboratorium etnograficznego ,,Kulturowe projektowanie miejsca w Bieszczadach.
Autoprezentacja, pamie¢, wielokulturowo$¢ (?)” i ¢wiczen terenowych ,,Bieszczady: pamie¢, auto-
prezentacja, narracja’, prowadzonych w Instytucie Etnologii i Antropologii Kulturowej UJ przez
dr Patrycje Trzeszczynska. Badania odbywaly sie w Bobrce oraz w Smereku, jednak ze wzgledu na
specyfike mojego projektu badawczego przemieszczalem si¢ réwniez po innych miejscowosciach
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Staratem si¢ dotrze¢ w terenie do rozméwcow, ktoérzy posiadali w swojej bio-
grafii jakikolwiek epizod ,kontestacyjny” badz posiadali jaki$ stopien wiedzy
~eksperckiej” na temat bieszczadzkiej alternatywy. Dobdr rozméwcoéw byt wiec
$cisle ukierunkowany. W rezultacie w obrebie grupy moich potencjalnych infor-
matoréw utworzyly si¢ trzy gléwne podgrupy: oséb zwigzanych w przesztosci
z subkulturg punkowa, cztonkéw ruchu hipisowskiego oraz zakapioréw. Czwarta
kategorie moich rozmoéwcow stanowily osoby, ktore same nie posiadaly ,,buntow-
niczej przesztosci’, jednak byly obserwatorami tamtych wydarzen lub znaly oso-
biscie przedstawicieli trzech wymienionych grup.

Jako sposéb gromadzenia danych empirycznych postanowilem wykorzy-
sta¢ techniki obserwacji uczestniczacej oraz wywiadu swobodnego. Obserwacja
uczestniczaca odegrala bardzo wazng role w moim doswiadczeniu bycia-w-tere-
nie, jako ze udato mi si¢ spedzi¢ o wiele wigcej czasu z moimi informatorami, niz
zakladaltem przed wyjazdem na badania.

Poczatkowo przewidywatem, ze schemat przebiegu mojego kontaktu z roz-
moéwcami bedzie obejmowal ewentualne umoéwienie si¢ na wywiad i przepro-
wadzenie go. Na miejscu okazalo sie, ze w wiekszosci przypadkéow udawato mi
sie spedzi¢ sporo czasu z badanymi przeze mnie osobami. Moglem zobaczy¢,
jak spedzaja oni czas wolny, jak pracuja oraz jak wchodza w interakcje z innymi
osobami. Zaskakujgce wydalo mi sie nieskrepowanie czesci z nich, przejawia-
jace sie chociazby w prowadzeniu prywatnych rozméw telefonicznych w mojej
obecnosci. Dzigki temu mialem mozliwo$¢ przystuchania sig, jak jeden z moich
rozméwcow umawial sie¢ na wywiad w telewizji, a drugi ustalal harmonogram
koncertéw w nadchodzacym sezonie, wraz z negocjowaniem cen za wystep! Pro-
ces budowania zaufania moich rozméwcéw wobec mnie oraz zalezna od niego
glebokos¢ kontaktu okazaly sie kluczowe, poniewaz umozIliwity mi uchwycenie
kontekstu, w ktérym te osoby przedstawialy wlasne narracje. Owocne okazaly si¢
réwniez wizyty w knajpach i pubach bieszczadzkich, w Siekierezadzie w Cisnej
oraz w Piwniczce w Ustrzykach Dolnych. Miatem okazje przyjrzec sie, jak funk-
cjonuja te miejsca na co dzien, kto je odwiedza, a takze jak przebiegaja interakcje
pomiedzy miejscowymi a turystami.

* % %

Jako ze interesowalo mnie gléwnie to, jak wydarzenia lat 70. i 80. zostaly za-
pamietane przez samych ich uczestnikow, pragne zwrdci¢ uwage na kategorie
pamieci, ktorg definiuje w mysl rozwazan Katarzyny Kaniowskiej (2003) jako
zrodto wiedzy antropologicznej i swiadectwo doswiadczenia. Pamigé jest przeze
mnie rozumiana jako narracja i ,,dokument realnej rzeczywistosci” (Kaniowska
2003: 60).

i wigkszo$¢ materialéw zebralem poza tymi miejscowosciami. Badania finansowane byly przez Wy-
dzial Historyczny UJ w ramach dziatalnosci statutowej.
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Innymiistotnymidla mnie kategoriami sg kontestacjaialternatywnos¢. Tadeusz
Paleczny (1998) w swojej pracy poswieconej relacji taczacej awangarde tworcza
z otaczajacym ja $wiatem spolecznym okresla awangarde jako typ kontestacji, za$
kategoria kontestacji oznacza wedtug niego:

(...) w najszerszym i najogélniejszym zakresie zespot postaw, zachowan, dzialan posiadajacych
ideologiczny, grupowy sens, skierowanych na protest i bunt przeciwko istniejacemu porzadkowi
spolecznemu i tadowi kulturowemu (Paleczny 1998: 11).

Paleczny wyréznia takze kilka cech uniwersalnych, niezbywalnych dla kaz-
dej formy awangardy i kontestacji, z ktérych dwie moga okazal si¢ przydatne
w kontekscie analizy zebranego materialu. Pierwszym wyznacznikiem, ktéry
wymienia autor, jest krytycyzm wobec zastanej rzeczywistosci spolteczno-kul-
turowej. Czesto jest to ,,ekwiwalent”, majacy okreslac¢ skrajne, radykalne formy
buntu wobec istniejacej rzeczywistosci. Moze on przyjmowac postawy nihilizmu,
niepodporzadkowania, a nawet destrukcjonizmu oraz przejawia¢ si¢ nie tylko
w manifestacjach artystycznych, ale réwniez w stylu zycia i w podejmowanych za-
chowaniach. Taka orientacja moze stawia¢ jej reprezentanta ,w pozycji outsidera,
wyrzutka, uciekiniera i przedstawiciela marginesu spolecznego czy kulturowego”
(Paleczny 1998: 24-25).

Druga cechg kontestacji, ktéra wymienia autor, jest alternatywnos$¢. W jego
rozumieniu oznacza to oferowanie wlasnych wizji twérczych lub artystycznych
poza prezentacja wlasnego buntowniczego wzorca estetycznego lub aksjologicz-
no-moralnego (Paleczny 1998: 27). Autor podkresla jednak, ze jest to termin nie-
jednoznacznie rozumiany przez innych badaczy. Jak pisze: ,,alternatywnos¢ stano-
wi niekiedy ekwiwalent poje¢ takich jak kontestacja, subkultura czy kontrkultura”
(Paleczny 1998: 27). Powolujac sie na stanowisko Wertensteina-Zutkowskiego,
Paleczny sugeruje, ze zjawiska, ktore okresla sie pojeciami: subkultury, kontr-
kultury lub kultury alternatywnej, posiadaja wiele cech i elementéw wspolnych.
Jego zdaniem mozna uznad, ze sg to po prostu: ,,rézne formy spelniania tej samej
tendencji, zmierzajacej do zakwestionowania istniejacego stanu rzeczy, opartej na
schemacie kontestacji” (Paleczny 1998: 27).

Na fakt podobienstwa analizowanych poje¢ zwraca uwage rowniez Andrzej
Sicinski (1991). Badacz ten wskazuje na mniej wartosciujacy charakter tych okre-
slen, w poréwnaniu z terminami takimi jak: inny, marginesowy lub awangarda,
cyganeria. Sicinski zauwaza, ze wszystkie wymienione pojecia (alternatywnosc,
kontr- i subkultura) mozna stosowa¢ do opisu kategorii jednostki, zbiorowosci
oraz ich polozenia w danym spoleczenstwie. Wedtug Sicinskiego alternatywny to:
»realizujacy pewne odmienne hierarchie warto$ci, odmienne zachowania” (Sicin-
ski 1991: 11). Odmienne w tym przypadku oznacza inne od dominujacych spo-
tecznie, ktdre potencjalnie majg ulepszac, a nie burzy¢ zastany §wiat. Zestawia on
koncepcje ,alternatywnosci” z pojeciem ,innego”. Rdznica jego zdaniem polega
na tym, ze ,innego” uwaza si¢ za obcego i traktuje z wrogoscig oraz nieufnoscia.



80 Mateusz Magiera

Alternatywny (czy tez ,alternatywista”) nie uwaza sam siebie za obcego, za$ po-
strzegany jest raczej jako dziwak niz wrdg (Sicinski 1991: 11). Alternatywny (czto-
wiek albo ruch spofeczny) moze wiec poprzez swoja odmiennos¢ w ubiorze lub
zachowaniu wzbudza¢ zaréwno sympatie, jak i postawy negatywne wsrdd tych,
ktdrzy nie podzielajg jego pogladow.

Sicinski w swojej analizie skupia si¢ na jemu wspoétczesnych (1990) zachowa-
niach i dzialaniach alternatywnych. Ruchom alternatywnym przypisuje zainte-
resowanie zyciem codziennym (w przeciwienstwie do awangardy ,,historycznej’,
skupionej na sztuce) oraz wzgledng neutralnos¢ polityczng (Sicinski 1991: 12).
Badacz konkluduje, ze wspoélczesna alternatywnos¢ jest zjawiskiem ,,migotli-
wym’, nie w pelni skrystalizowanym i przyjmujacym rézne formy.

Z kolei Barbara Fatyga (1977; za: Paleczny 1998: 28) definiuje alternatywnos¢
jako nastepstwo fazy aktywnosci kontestatoréw, wynikajacej z przyjecia postaw
buntowniczych wobec kultury zastanej. Jawlowska (1988; za: Paleczny 1998: 28)
dodaje, ze alternatywa moze oznacza¢ poszukiwanie, proponowanie nowych mo-
deli moralnych, estetycznych czy ideologicznych, rozwijanie nowych form $wia-
domosci. Fenomen ten obejmuje wiele réznego rodzaju zjawisk ze sfery postaw
sadow ideologicznych oraz nastawien $§wiatopogladowych. Wyznaczniki naczelne
to wymogi przekraczania granic wlasnego krytycyzmu i buntu, zmierzajace w kie-
runku realizacji programoéw samorealizacji poznawczej i tworcze;.

W kwestii definiowania subkultury i kontrkultury oraz relacji zachodzacych
miedzy tymi pojeciami odwoluje sie do stanowiska Wojciecha Burszty (2005).
Burszta wskazuje na postulat Yingera, by odrdéznia¢ zjawiska subkulturowe od
kontrkulturowych na podstawie kryterium zaangazowania w zmiane wartosci
i obyczajow kultury dominujacej. Owo zaangazowanie charakterystyczne jest dla
zjawisk kontrkulturowych, za$ subkultury w tym ujeciu takich aspiracji nie po-
siadajg (Burszta 2005: 218). Badacz ten w dosy¢ humorystycznym tonie nazywa
kontrkulture i kontestacje syjamskimi bliznietami i odsyla je do ,,sfery mitu oraz
legendarnej powiesci” (Burszta 2005: 219). Sugeruje tez, zeby od strony antro-
pologicznej traktowa¢ kontrkulture jako: ,, konieczno$¢ kontestowania zastanego
obrazu $wiata, podwazania jego rzekomych pewnikéw i oczywistosci lub jako
glos$ne nie wobec wszelkich ograniczajacych konwencji” (Burszta 2005: 219).

Punkrock na prowinciji

Kierunek moich poszukiwan badawczych zwigzany z ruchem punkowym okazat
sie najbardziej owocny podczas wyjazdu kwietniowego. Udalo mi si¢ wowczas ze-
bra¢ najbardziej szczegétowy material, a co najwazniejsze, dotrze¢ do oséb, ktore
byty ,,u samych zrédel” rewolty punkrockowej w Ustrzykach Dolnych.

Jeden z moich rozméwcow tak okreslit zasieg czasowo-przestrzenny calego
zjawiska:
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To w ktorych latach twoim zdaniem sig to najbardziej rozpowszechnilo, punk tutaj?

Mi sie tak wydaje, ze przedzial czasowy to jest miedzy polowa lat 80. a polowa lat 90., 10 lat.
To wlasnie bylo, te zespoly byty w takiej duzej ilosci. Wiesz, ta mlodziez jeszcze widoczna na
ulicach. Ubiera sig, identyfikuje si¢ z tym. No takze 10 lat to bylo takiego bicia piany. (...) Wiesz,
na poczatku to mi sie wydawalo, ze to sa tylko Ustrzyki. No i w Ustrzykach to byto dtugo, bo
to do lat dwutysiecznych te punkowe klimaty byly jeszcze takie zauwazalne, nie? Ale pozniej
widziatem, ze to si¢ i po wioskach dzieje (UP55/K8).*

Poczatek samego ruchu wiekszo$¢ moich rozméwcéw wigzata z konicem lat 70.,
w zwigzku z zalozeniem zespotu KSU w 1978 r. Za$ po festiwalu w Kolobrzegu
(1980) zaczely masowo powstawaé nowe kapele punkrockowe (w sumie kilkana-
$cie) na terenie Ustrzyk i w okolicznych miejscowosciach, jednak cechowata je
bardzo krétka trwalos¢. Wiekszo$¢ z tych formacji nigdy nie zagrala oficjalne-
go koncertu. Interesowaly mnie przede wszystkim watki zwigzane ze specyfika
tamtej aktywnosci subkulturowej. Chciatem sie dowiedzie¢, czy wedlug samych
punkow towarzyszyl temu jakis rodzaj buntu. Jezeli tak, to jak si¢ przejawiat oraz
co bylo przedmiotem ich kontestacji. Waznym aspektem bylta rowniez kwestia
uzasadnienia tej dziatalno$ci.

Moi rozmoéwey twierdzili, ze najbardziej ogélnym zalozeniem byla negacja pa-
nujacego dwczesnie systemu, ktdry zakladal, ze wszystko powinno by¢ ,,popraw-
nie i od linijki”. Zdaniem jednego z nich punk stanowit wtedy pewnego rodzaju
probe ,wycofania si¢” z dwczesnego uktadu spotecznego, wraz ze wszystkimi jego
zasadami, nakazami i zakazami. W jego mniemaniu nie wigzalo sie to z zadng
ideologia:

No méwiltem, ze kto§ méwi mi o ideologii jakiejs, to dla mnie to jest bzdura, bo... Bo jak no,
punk i ideologia? Ideologia to jest anarchia. Punk to jest anarchia catkowita, bezprawie, praw-
da? Bez ideologii. Jezeli dorabiasz do czego$ ideologie, to juz okre$lasz si¢ w jakich$§ ramach,
prawda? No. A jezeli si¢ okreslasz w jakich ramach, no to juz nie jestes, nie jestes wolny. (...)
W anarchii ogranicza ci¢... W tej naszej, ustrzyckiej tutaj to ograniczeniem byles ty sam. (...)
No [punk - M.M] to byla namiastka wolnoséci (UP55/K6).

Mozemy tu dostrzec pewng sprzecznos¢, gdyz tak zdefiniowana anarchistycz-
na wolnos¢ stanowi wlasciwie esencje wykltadni $wiatopogladu punkowego i sita
rzeczy ma charakter $cisle ideologiczny. Ta cheé wyzbycia sie wszelkich ograni-
czen mogla wigc jedynie stanowi¢ nieosiggalny ideat, do ktérego w sposéb iluzo-
ryczny probowano dazy¢.

Fragmenty wypowiedzi mojego innego rozmdwcy przedstawiaja bardziej kry-
tyczng ocene przekonan towarzyszacych tej grupie nastolatkow:

* Przyjmuje nastepujacy zapis kodowania wywiadow: miejscowos$¢ (U - Ustrzyki). ,Typ” in-
formatora (P — punk; Z - zakapior), wiek rozméwcy (55), numer wywiadu i czas przeprowadzenia
wywiadu (K - kwiecien) (/8); przyktad: (UP55/K8)
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A powiedz mi takg kwestig, jak wyscie to wtedy rozumieli, czy wam oprécz muzyki towarzyszyta
jakas ideologia?

Stuchaj, nam si¢ tak wtedy wydawato. Przeciez punk to na szczescie mial ptytka ideologie. Czyli
w sensie takim, ze zyje na luzie, pierdole wszystko... Bo to takie pozerstwo, nie? Nie zalezy mi
na wszystkim, kariera mnie nie interesuje, ubieram sie tak, jak si¢ ubieram, bo tam schemat byt,
wiadomo i... Nie bylo takiego, wiesz, jak za hipiséw. Ze zmienimy $wiat, albo tam wiesz, dzieci
kwiaty. Bo oni mieli, wiesz, to bylo bardziej skserowane. A tu byta taka plytka subkultura fajna,
miejska. Zabawic¢ si¢, bo chyba o to chodzilo. Ale wedlug mnie nie bylo takiego glebokiego...
Wiesz, takiego... Spojrzenia na swoje Zycie, ze to, to... Ze o co$ tam si¢ walczy. Nie. Bo to byta
moda. Typowa moda taka. Moze wyrazista, taka jeszcze odbijajaca sie od tego hipisiarskiego
$wiata. (...) I tyle. Ale wiesz, to si¢ szybko konczy, bo wiesz, ty dorastasz i zycie nagina ci¢ do tej
normalno$ci. Nie mozesz by¢ tym punkiem (UP55/K8).

2

Jest to swoisty przykiad ,,dekonstrukeji” $wiatopogladu punkowego oraz wyraz
krytycznego, zdystansowanego spojrzenia na wlasne, mlodziencze postawy. Taki
stosunek epatowal takze z pozostalych narracji uczestnikéw subkultury punkro-
ckowej. W zdecydowanej wiekszo$ci moi rozmoéwcy byli dalecy od idealizowania
tego etapu w ich zyciu. Patrzac retrospektywnie na tamte wydarzenia, wyrazali
przekonanie, ze dwczesna aktywno$¢ nie miata charakteru wywrotowego:

Czym dla ciebie jest bunt?

Bunt. Wiesz co, krétko méwiac, jest to przeciwstawienie sie czemus. (...) I wedlug mnie nie
dazyli tu oni do rewolucji zadnej, bo na to nie byto szans. Natomiast mentalnie probowali si¢
przeciwstawic tej szarzyZnie, tej prostocie i temu dziadostwu, ktore bylo, krétko méwiac szcze-
g6lnie u nas tutaj na koncu Polski, daleko od centrum (UP46/K7).

W ich rozumieniu nie chodzilo o jawne przeciwstawianie si¢ panujacemu sy-
stemowi lub o $wiadomg walke z komunizmem. Mozna to odnie$¢ do rozwazan
Palecznego nad kategorig alternatywnosci, ktéry odréznia zjawiska z obszaru
kontestacji ukierunkowane na wywolanie konfliktu i zmiany od tych, ktdre skie-
rowane s3 na rezygnacje i wyobcowanie (Paleczny 1998: 30). Badacz ten zaweza
pojecie alternatywnosci do tych celéw i dazen, ktére s3 w jakim$ stopniu dopusz-
czalne i akceptowalne przez system. W takim ukfadzie alternatywisci chca raczej
znalez¢ wlasng ,,nisze kulturowg” niz obalac i zmienia¢ system.

Jeden z ustrzyckich ,,panczuréw” tak ocenia polozenie ruchu na tle ustrojo-
wym i spolecznym:

Ten ruch dla ustroju, powiedzmy sobie tak, nie byl grozny. Bo... Tylko wizerunkowo magt by¢
grozny, prawda? No bo wizerunek byt taki, ze w komunie nie ma przemocy. Bardzo mato prze-
mocy, nie ma patologii, itd. No a nie wiadomo z jakiego powodu punk byl traktowany jako
patologia. Patologia, czyli ze to bylo co$ nienormalnego, prawda? Byt odstepstwem od tego...
Od ogdlnie przyjetych, wszelkich norm, ktdre oni z gory zakladali (UP55/K6).

W jego odczuciu to raczej ich zachowania, w tym manifestowanie wlasnej od-
rebnosci, byly kreowane przez wtadze na dziatania skierowane przeciwko ustrojo-
wi politycznemu. W swojej narracji opisywat on dwa zajscia: pijanistwa na cmen-
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tarzu oraz przypadkowego pobicia ksiedza ,bedacego w cywilu”, na podstawie
ktoérych przypisywano punkowcom s$wigtokradztwo lub postawy antyreligijne.
Inny z moich rozmdéwcéw podawal przyklady plotek, wedlug ktérych punkowcy
werbowali czlonkéw w jednej z knajp, a nawet wydawali legitymacje przynalez-
nosci do ruchu.

W tym kontekscie moi rozméwcy podawali takze przyktady rozmaitych form
prowokacji, ktérych dopuszczaly si¢ wobec nich organy $cigania. Wedtug ich rela-
¢ji m.in. malowano swastyki na murach, ktoérych wykonanie starano si¢ przypisaé
punkowcom. Ruch byl réwniez poddawany silnej infiltracji przez stuzby bezpie-
czenstwa. Wedlug opinii osoéb, z ktérymi przeprowadzitem wywiady, punkowcy
w Ustrzykach stali si¢ pewnego rodzaju ,,heretykami” w fonie calej lokalnej spo-
tecznosci. Stworzono z nich w pewnym sensie ,wewngtrznego wroga systemu’,
co wynikalo takze z realnego zapotrzebowania na taka formacje i bylo korzyst-
ne z punktu widzenia aparatu wladzy jako przestrzen ,,roztadowywania energii”
mlodziezy.

Inng interesujaca mnie kwestig byl wymiar ,biograficzny” buntu, to znaczy,
czy jest to postawa typowa dla adolescenta, czy raczej buntowniczos$¢ cechuje
czlowieka przez cale zycie. Bylem ciekaw, jak ten aspekt kontestacji interpretuja
badane przeze mnie osoby w odniesieniu do wtasnej przesztosci punkrockowe;j.
Oto jedna z odpowiedzi, ktdre uzyskatem:

Czy uwazasz, ze ten bunt jest typowy wlasnie dla okresu mtodzieticzego, czy jest sie raczej buntow-
nikiem przez cale zycie?

A nie no, s3, s3 buntownicy przez cale zycie. Sa, s3. Ale to, co wtedy si¢ dzialo u nas, to byl bunt
mlodzienczy. Wiesz, bo to na przyklad masz jeszcze sprawy religijne, nie? Bo wiek mlody jest
taki, ze za bardzo religii nie znosi, bo to jest taki ten przymus niezrozumialy dla czlowieka. (...)
No to masz bunt przeciwko temu zyciu domowo-religijnemu. (...) I bunt systemowy. (...) I to
typowo miodzienczy. To nawet nie ma co dywagowac, ze to cos innego. Wiesz, na to si¢ naklada
komuna, kultura domu twojego. Bo to zawsze wiesz, chcesz odrzuci¢ na ten moment. (...) Bunt
przeciwko... Moralny, nie? W kosciele nie ma nic do tego, do szukania. Bo co tam. Tak jakby
kilka tych buntéw, takich jakby pozioméw i to pozniej do jednego worka. Ze przeciwko
wszystkiemu (UP55/K8) [wyrdznienie M.M.].

W podobnym tonie wypowiadali si¢ réwniez pozostali byli punkowcy. Gdy
pytatem ich o to, czy znaja ,starych panczuréw’, trudno bylo im wskaza¢ na ko-
go$ ze swoich rowiesnikow. Czes$¢ z nich uwaza, ze pewne elementy, na przyklad
poglady, pozostaja na stale, jednak wszyscy zgodnie stwierdzili, Ze tamten kon-
kretny bunt przetomu lat 70. i 80. byl wpisany w ich dojrzewanie. Wskazywali oni
na zmiane ,zadan rozwojowych” i zyciowych priorytetow, takich jak zalozenie
rodziny, jako na przyczyne zrezygnowania z idealéw punkowych. W przypadku
subkultury punkowej mozna si¢ wigc chyba kierowa¢ ku interpretowaniu tego
zjawiska w kategoriach buntu pokoleniowego.
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Hipisi i ,kraina wiecznej szcze$liwosci”

Relacje na temat bytnosci hipisow w Bieszczadach, do ktérych udalo mi sie do-
trze¢ w kwietniu, byly w duzej mierze szczatkowe. Przedstawiciele tego ruchu,
ktorzy zapuscili w Bieszczadach korzenie, okazali si¢ bardziej nieuchwytni niz
punkowcy. Ma to zapewne zwigzek z faktem dluzszego rodowodu subkultury
»dzieci kwiatow” w zestawieniu z anarchistami. Wydaje sie, ze drugim istotnym
czynnikiem jest takze ich zewnetrzne wzgledem Bieszczad umiejscowienie. Ruch
punkowy w tym kontekscie mozna okresli¢ mianem zjawiska ,,stacjonarnego” czy
tez rodzimego. Najczesciej pojawiajacym sie watkiem w zgromadzonych przeze
mnie narracjach na temat ruchu hipisowskiego jest powszechna identyfikacja
z Leskiem. Sformutowania: ,W Lesku byli hipisi, a tutaj [w Ustrzykach - M.M]
byli punkowcy” oraz ,,Lesko bylo hipisiarskie” itd. powtarzano jak mantre.
Pierwszy powazny trop hipiséw, na ktdéry natrafilem, byt dla mnie zaskocze-
niem, poniewaz zawdzigczam go rozmowcy, ktory w stworzonej przeze mnie typo-
logii zostal zaklasyfikowany jako zakapior (sam réwniez sie tak okresla). ,,Bury™,
jak sie okazalo, posiada w swojej biografii epizod hipisowski i dzigki temu uzyska-
tem relacj¢ na temat jego pobytu w komunie hipisowskiej, powstalej w Wetlinie
na przetomie lat 60. i 70. W ten sposéb opisuje on swoja przynalezno$¢ do ruchu:

Czyli identyfikowal si¢ pan z tym ruchem?

No w jakis sposob tak, no to po prostu jakies tam nowe do$wiadczenie. Cztowiek chcial czego$
doswiadczy¢, prawda? Byly pewne idealy, no zero agresji, prawda... Do wojska, bo ja przed tym
wojskiem, nie chcemy, nie bedziemy bra¢ broni, pacyfiéci. No, tak czlowiek nie znal doktadnie
pojecia nawet bardzo, co znaczylo pacyfista, prawda? To znak paksu ten, znaczy kazdy nosil, ale
jakby mu przyszto powiedzie¢ ,,Co, dlaczego?” (CZ68/K4).

W dalszej czesci rozmowy ,,Bury” uzyt okreslenia ,,pozerstwo’, opisujac fa-
scynacje nowa moda z Zachodu, ktdrej ulegt on sam i jego réwiesnicy. Komuna,
ktorg stworzyli wraz z grupg mlodziezy z réznych stron Polski, byla wedlug niego
dzielem spontanicznym, wywodzacym si¢ z ich ,wymystow” i fantazji. Wiedza
na temat zalozen ideologicznych ruchu byla wylacznie zastyszana. Nie posiadano
6wczesnie dostepu do jakiejkolwiek literatury na ten temat. Jak twierdzi, wzory
stylizacji ubioréw zaczerpneli z przemycanych czasopism kolorowych. Wspomi-
na, ze atrybuty zewnetrzne w postaci 0zdob, a wlasciwie caty ubior, byty istotnym
aspektem bycia hipisem, oraz ze ,,przescigano si¢” w tworzeniu nowych kreacji.

Los komuny zostal przesadzony po niespelna paru miesigcach w rezulta-
cie brutalnej interwencji organdw $cigania. ,,Bury” zauwaza, ze zabraklo w tym
wszystkim przywddcy lub lidera, ktéry moglby poprowadzic¢ jako$ te inicjatywe

5 Zdecydowana wigkszo$¢ moich bohateréw jest powszechnie znana w kontekscie bieszczadz-
kim i oficjalnie wystepuje w ksiazkach Potaczaly lub Potockiego, dlatego postanowitem nie pod-
dawac ich anonimizacji w tekscie.
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i bardziej wtajemniczy¢ uczestnikow w arkana hipisowskiego zycia. Zapytany
o pierwiastek buntu antysystemowego w tej aktywnosci odpark:

No, mi wydaje sig, ze to raczej byla ciekawo$¢. To byta raczej ciekawos¢, no i moze... Mysle, ze
troszeczke moze i tez szpan jakis, bo to czlowiek byt mlody i tam moéwik: ,, A, kurcze felek, to
pokazaé - tu, hipisem jestem!” (...) Nie mialo to podloza, prawdziwego podtoza hipisowskiego,
tylko bylo to raczej takie... Troche zgrywanie si¢ na tego hipisa... A moze bylo to z tego, ze
rzeczywiscie fajnie, wiesz, oni nic nie robig, calymi dniami lezg, tylko si¢ kochaja (CZ68/K4).

Oprocz wskazywania na zwigzek hipiséw bieszczadzkich z Leskiem moi in-
formatorzy ,,masowo” kierowali mnie do Chmiela, gdzie osiadl ,,Prezes”, posta¢
uznawana za ,,szefa” bieszczadzkich hipiséw, ktdra figuruje réwniez w wiekszosci
opracowan dotyczacych historii tego ruchu w Polsce.

A prosze mi powiedziec, pojawiali sig w tamtych czasach hipisi? Miat pan z nimi stycznos¢ jakgs?

Pewnie, ze mialem kontakt z ludzmi, ktorzy... Chociazby Rysiek Prezes. Tam byla u niego ekipa
ludzi, ktorzy w jaki$ sposob buntowali si¢ przeciwko... Ale nie przeciwko Bieszczadom. Prze-
ciwko systemom... Albo chcieli sprobowa¢ innego zycia. To wszystko wygasto (CZ70/K3).

Ale pan go zna osobiscie?

Tak, tak. Prezes, tak. Ksywa to jest. Nazwiska jego nawet nie znam, bo wszyscy mowimy na
niego Prezes. W tej chwili jest juz tez wylenialym hipisem troszeczke, ale, ale ma raczej. Tam sie
chyba z sentymentu raczej, prawda, okresla. I oni zaczeli tam swoja dziatalnos¢. Ci ludzie dlu-
gowlosi przyjezdzali w 70. latach. (...) No i najwieksza tam jako$ aktywnos¢ przejawiali u tego
Prezesa i pod Otrytem (CO56/K5).

Od drugiego z cytowanych tu rozméwcow uzyskalem szczegdtowe informacje
dotyczace obecnosci hipiséw na terenie Bieszczadéw, na co wplyw miato zapewne
to, ze jego ojciec sprawowal urzad komendanta milicji w tamtym okresie.

(...) Mo¢j ojciec szeryfem byt i dreczyt ich straszliwie, bo czgsto mieli bagnety... Bagnety, teraz
tak, umundurowanie jakies, prawda. Te moro, itd. Jeszcze te przepisy nie regulowaly tego i pa-
migtam, stary ich obdzieral z tego i konfiskowal im na posterunku. Takze w Cisnej akurat, no...
Przez mojego starego szeryfa ruch hipisowski padl (CO56/5).

Ten rozmoéwca, jak sam podkresla, byl $wiadkiem przybywania hipisow
w Bieszczady jeszcze jako mtody chlopiec i nie mial z nimi bezposredniej stycz-
nosci. Zapytany dzis o to, czy temu ruchowi towarzyszyta jakas kontestacja poli-
tyczna, stwierdzil:

Tak, tak, niewatpliwie, ale... No ale bardziej mialo to wymiar taki romantyczny. No niz jaki$
konstruktywny. No bo w sumie nic z tej dzialalnosci ich nie wynikto jakiego$ takiego jakby,
prawda, konkretnego. (...) A w sumie co realnie ci ludzie... No realnie to wiadomo, co$ tam
popalali, pili, itd. No i mozna powiedzie¢, ze na tej face bieszczadzkiej buntowali si¢ przeciwko
systemowi (CO56/K5).
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W przytoczonych tu wypowiedziach pojawiaja si¢ watki poszukiwania innego
zycia oraz buntu przeciwko systemowi. Ostatni z rozmdéwcodw wskazywal row-
niez na motyw ucieczki hipiséw z duzych miast w kierunku zycia na fonie dzikiej
natury. Te trzy elementy zdaja si¢ laczy¢ w to, co Paleczny nazywa mitem kon-
testatorow ,,0 krainie wiecznej szczesliwosci”. Jest to forma irracjonalnego uza-
sadnienia dzialan kontestatoréw, ktorzy czujac sie zle w warunkach narzuconych
przez system, zmuszeni s3 do odrzucenia danego systemu warto$ci oraz wymy-
$lenia go na nowo. Pragng oni stworzy¢ doskonata wspélnote-komune w miejscu
odrzuconego przez siebie spoleczenstwa. To wyobrazenie spolecznosci ludzkiej,
pozbawionej nakazoéw i ograniczen bazuje na podswiadomych tesknotach oraz
poczuciu bezsensu dotychczasowej egzystencji (Paleczny 1998: 68). Przyjmujac
forme mitu, jest ono barwne i plastyczne, a dzigki swej atrakcyjnosci silnie od-
dzialuje na jednostki wrazliwe i niedoswiadczone (Paleczny 1998: 69). Niewat-
pliwie w przypadku polskich hipiséw to wlasnie Bieszczady uzyskaly status ,,0azy
ucieczki i uwolnienia od wszelkich ograniczen”. Poszczegélne przypadki i formy
sezonowych osiedlen si¢ hipiséw w tym regionie mozna za$ uznac za proby reali-
zacji wlasnie owego mitu kontestatorskiego.

Watek obecnosci hipisow w Bieszczadach udato mi si¢ dalej rozwingé podczas
badan lipcowych. Od ,,Hendrixa’, ktdry trafit w Bieszczady w 1967 r. jeszcze jako
dziecko, dowiedzialem si¢ o kilku miejscach, w ktérych organizowali sie hipisi:

A powstawaly na terenie Bieszczadéw jakies komuny hipisowskie?

Tak. W Polanczyku... W Solinie, w Telesnicy... No, bylo ich w sumie... Cztery punkty
(WHS58/L2).

Jezdzites na jakies zloty?
Tak. (...) Mieli$my zloty. W Zawozie, w Werlasie, itd., nad zalewami (WH58/L2).

Byly to jednak prawdopodobnie krétkoterminowe zjawiska oraz pojedyncze
wydarzenia o matym zasiegu. W innych rozmowach nie udato mi si¢ zweryfi-
kowa¢ tych lokalizacji. Z kolei moi rozméwcy z mlodszego pokolenia, nieposia-
dajacy réwnie dlugiego stazu w Bieszczadach, wskazywali na Jawornik, osade
niedaleko Komanczy, gdzie cyklicznie odbywaly si¢ zloty hipiséw. Jeden z nich
uczestniczyl w takim zgromadzeniu:

A to ile razy si¢ w ogéle ten Rainbow odbywat?

(...) No ja po raz pierwszy bylem w 2008 na Jaworniku. Tam jest chata, taka jakby bacowka (...)
orkiestry pod wezwaniem $§w. Mikolaja. (...) To taka przestrzen jest, tam jest wiata i tam bylo
przez kilka lat, wiem (...) Potem si¢ rokrocznie odbywalo polskie Rainbow. (...) Na Jaworniku,
no. Niedaleko Rzepedzi (UGO31/L7).

Jak si¢ pozniej okazato, obaj moi rozméwcy nawigzywali do bardziej wspot-
czesnych zjawisk, w tym przypadku - ruchu Rainbow Family, ktéry od poczatku
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lat 90. zaczal zdobywa¢ swoich zwolennikéw réwniez w Polsce. ,,Chudy”, ktory
juz od wielu lat jest aktywnym cztonkiem Teczowej Rodziny, przedstawil mi dos¢
szczegotowo najwazniejsze zalozenia tego ruchu i wielokrotnie wskazywal na
jego powinowactwo z ruchem hipisowskim. Ruch Rainbow Family wyrést jakby
z tradycji hipisowskiej, jednak jest to spotecznosc¢ skupiajaca w swoich szeregach
osoby o szeroko pojetych alternatywnych pogladach. W ideologii ruchu odnalez¢
mozna elementy ekologiczne, jak i alterglobalistyczne, jednak okreslenie inicja-
tywy Rainbow Family za pomoca tylko jednego z tych terminéw bytoby wedtug
mojego rozméwcy nieuzasadnione. W kontekscie moich badan postanowilem
wstepnie okresla¢ to zjawisko jako ,,posthipisowskie”, ze wzgledu na jego rodo-
wod i charakter oraz czas zaistnienia w Polsce. Zjawisko to jest za$ o tyle wazne,
ze to wlasnie w Bieszczadach (Tworylne, 1991 r.) odbyt si¢ pierwszy miedzynaro-
dowy zlot Teczowej Rodziny w tej cze$ci Europy®. Wydarzenie to mocno zapisato
sie w pamieci moich rozméwcow i w wigkszosci przypadkéw przywolywano je
w kontekscie historii ruchu hipisowskiego w Bieszczadach. Szczegélowego opisu
tej pamietnej imprezy dostarczyt mi Zmijotap, ktéry byt jednym z jej gtéwnych
organizatoréw. Zlot okazal sie na tyle udany, ze rok pdzniej (juz z mniejszym
powodzeniem) prébowano go po raz kolejny zorganizowa¢ na terenie Polski, co
stanowilo ewenement wzgledem dotychczasowej tradycji. Co ciekawe, po zgro-
madzeniu na Tworylnem w Bieszczadach postanowila si¢ osiedli¢ grupa jego
zagranicznych uczestnikéw. Do dzi§ mieszka tutaj sezonowo badz na stale para
Holendréw oraz Niemiec.

Zmijolap okazat si¢ takze doskonalym odzwiernym, poniewaz wprowadzit
mnie do spolecznosci Chmielniczan. W tej miejscowosci na stale osiedlifo si¢
kilka oséb zwiazanych z ruchem hipisowskim w latach 70. Sposréd nich udalo
mi si¢ dotrze¢ do wspomnianego ,,Prezesa” oraz Piotra, 0s6b uznawanych przez
innych moich informatoréw za czotowe postacie tego ruchu. Prezes byt jednym ze
wspottworcow hipisowskiej osady w Carynskiem, a w pozniejszych latach przyj-
mowal do swojego gospodarstwa ,,hipisujacg” mtodziez z catej Polski. Piotr Dmy-
szewicz prowadzil wtedy w Carynskiej Dolinie ,,Kolib¢”, schronisko Politechniki
Warszawskiej.

Historia komuny hipisowskiej w Carynskiem stanowi chyba najgtosniejszy
i najbardziej jaskrawy epizod historii ruchu hipisowskiego w Bieszczadach. Jeden
z moich rozméwcow w Wetlinie okreslil jej mieszkanicéw mianem ,,morséw’, tych,
ktdrzy potrafili przezy¢ zimg na szczycie. Osada w Carynskiem byta unikalna pod
tym wzgledem, poniewaz jak wynika z wypowiedzi moich rozméwcéw, obecnos¢
hipiséw w Bieszczadach w zdecydowanej wigekszo$ci przybierala charakter $cisle
turystyczny. Prezes wspomina, ze na stale w Carynskiem mieszkato od pieciu do
o$miu 0sob, zas najwiekszy przeplyw ,,dlugowlosej populacji” przypadat na okres
letni:

¢ Por. Potaczata 2015. Autor szczegélowo opisuje to wydarzenie w rozdziale ,,Tecza nad Two-
rylnem”.
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No i na Carynskim spotkalem oczywiscie kilka 0sob juz tam bedacych i to wlasciwie najwigksze
takie skupisko tych ludzi byto w wakacje, nie? Tam przychodzity wakacje, z calej Polski zjezdzali
sie dtugowlosi, albo tacy, co zaczeli zapuszczaé wlosy tuz po wyjséciu ze szkoly, w czerwcu. I tak
nosili w cudzystowie dlugie wlosy do wrzesnia, nie? Czy do pazdziernika, jak si¢ rok akademi-
cki zaczynal, no i potem wracali do cywilizacji dalej. No a my$my tam siedzieli kilka lat na tym
Carynskim (CH63/L9).

Zapytany o relacje z miejscowg ludnoscig opisywal je jako przyjazne. Hipisi
czesto pomagali w pracach polowych lub najmowali si¢ do pracy przy sadzeniu
lasu, aby moc uzyska¢ dodatkowe fundusze na srodki niezbedne do przezycia. Co
ciekawe, wspomina on réwniez, ze wtedy pojecie ,,hipisi” w ogoéle nie funkcjo-
nowalo w Bieszczadach, za$ miejscowi okreslali podobnych im przybyszéw jako
studentow lub studenterie.

Piotr o wiele bardziej krytycznie opisuje zjawisko turystyki hipisowskiej
w Bieszczadach, rzucajac zgola inne $wiatlo na przywolywany wczesniej mit
»0 krainie wiecznej szczgsliwosci”™:

To dlaczego tu przyjezdzali [hipisi — przyp. MM]?

Przyjezdzali, wiesz, pobajerowa¢, podefilowaé posrdd przyrody, podobad sie sobie, spotka¢ sie
ze sobg, wiesz, nie...? A moze fajna dziewczyna przyjedzie? No to jechal taki hipis, bo tam
w Bieszczadach podobno... (...) To nie byl zaden raj. Géwno prawda. Zadnego raju nigdy nie
bylo tutaj. Hipisi w poszukiwaniu tam ziemi obiecanej, itd. Bzdury. Kto$ tu chcial w ogdle
by¢, to musial zapieprzac. Cos zbiera¢, co$ z soba robi¢, marzna¢ w zimie, raba¢ w zimie i kreci¢
sie. Jak sie nie krecil, to jego odloty hipisowskie, miejskie wszystkie znikaly. Rzeczywisto§¢-
-siekiera. Siekierezada, a nie hipisowanie (CH65/L10) [wyrdznienie M.M.].

Moj rozméwca wiele razy zwracal uwage na fakt, Ze nigdy nie postrzegal
Bieszczadéw w kategorii raju. Bylo to raczej wyobrazenie mlodych ludzi, ktorzy
przyjezdzali spedzi¢ tu wakacje, a tym samym swojg hipisowska przygode. Jakby
potwierdzeniem jego stanowiska jest znikoma liczba przedstawicieli generacji hi-
pisowskiej, ktorzy rzeczywiscie zostali w Bieszczadach. Osoby z tego srodowiska,
do ktorych udato mi sie dotrze¢, wymienialy najczesciej kilka nazwisk, zas wszy-
scy byli zgodni co do tego, ze Bieszczady cieszyly si¢ bardzo duza popularnoscia
wsrod hipiséw. W tym kontekscie warto rowniez pamigtaé, ze motyw podrézo-
wania, czy tez przemieszczania sie byl w ogéle bardzo istotny w calym ruchu hi-
pisowskim, na co réwniez zwracali uwage moi rozméwcy. Bieszczady byly wiec
zapewne jednym z wielu waznych punktéw na mapie Polski, ktdre byly przez nich
chetnie odwiedzane.

Zakapior jako buntownik

Waznym elementem moich badan byta figura zakapiora oraz chec ujecia jej w ka-
tegorii buntownika. Poboczng kwestig bylo réwniez zarysowanie réznic seman-
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tycznych pomiedzy pojeciami bieszczadnika — zakapiora - lesnego czlowieka.
Obszar ten sprawil mi spore trudnosci interpretacyjne ze wzgledu na objetos¢
i réznorodnos¢ zgromadzonych danych, dlatego zwréce jedynie uwage na niekto-
re istotne z mojego punktu widzenia kwestie.

Stowo ,,zakapior” wywotywalo silne reakcje emocjonalne moich interlokuto-
réw podczas prowadzonych dyskusji. Byly to albo reakcje ozywienia, albo po-
stawy zachowawczoséci. Odniostem wrazenie, Ze jest to kwestia bardzo delikatna,
a momentami réwniez drazliwa. Moi rozméwcy z reguly wypowiadali si¢ o zaka-
piorach stanowczo, ale i ostroznie.

Sami za$ zakapiorzy, z ktérymi udalo mi si¢ spotka¢, okazali sie wymagajacymi
partnerami do rozmowy. Z ich narracji czesto przebija poetyckos¢, lirycznos$é wy-
powiedzi. Jeden z nich opisujac gory, poddaje je zabiegowi personifikacji. Te ,,tula
go’, opiekuja si¢ nim, ale potrafig by¢ rowniez okrutne. Wielokrotnie podkresla on
walory estetyczne bieszczadzkiej fauny i flory. Podobne elementy zawiera narracja
»-Chmiela”, ktéry kladzie nacisk na pozytywne warto$ciowanie zycia w Bieszcza-
dach, w opozycji do zycia w miescie. Pochlebnie wyraza si¢ o mieszkajacych tutaj
ludziach, wychwala ich dobro¢ i bezinteresowno$¢. Z kolei Ryszard recytuje swoje
wiersze. Z jego narracji przebija si¢ przekonanie o wyjatkowosci tego miejsca oraz
poczucie misji, obowigzku zycia dla niej, jakby imperatyw kochania Bieszczadu
[figura popularna w tworczosci zakapiorskiej, por. Trzeszczynska-Demel 2015].
Charakterystyczne dla calej trojki jest postugiwanie si¢ wspélnym motywem ,,ma-
gicznego” znalezienia si¢ w Bieszczadzie, ktory ich przyzwal, ktory byl im pisany.

A czy pan nazwalby... Moze nie bunt, ale czy to jest wybor, czy ucieczka, czego w tym jest wigcej?

To si¢ dziwnie zaczyna. Najpierw jest ucieczka, a pdzniej to si¢ okazuje, ze to jest wybor. To jest
co$ najcudniejszego, co mozna w sobie spotkac. (...) Takie zycie... No wiec wielu ludzi, tak jak
ija... Biore tu przede wszystkim siebie pod uwage. Jak uciekalem z Gdanska... Bo wcale nie
musiatem uciekaé. Ale chcialem uciec, nie? Co$ mnie pedzito. Cheialem uciec. Do Bieszczadu.
Wykupilem ksigzeczke autostopu i jezdzilem po calej Polsce. Po to, zeby wroci¢ do Bieszczadu.
I tu mi si¢ skonczyty kilometry. W tej ksigzeczce. No, wiedzialem, ze musze zosta¢ (CZ70/K3).

~Chmielu” za$ prezentuje jedna z wersji zakapiorskiego mitu, w ktérym Biesz-
czad ratuje zycie zagubionemu artyscie:

A Michat ,Gier” Giercuszkiewicz zwariowal. I na 16 metrach kwadratowych styropianu i desek
pobudowat se chtopina dom na wodzie, tratwe. Mozesz sobie wpisa¢ na youtube ,,Blues na tra-
twie”. I wyleczyl sie. Jest taki fajny moment, jak Michal ptynie 6dka i opowiada, ze gdyby Rysiek
[Riedel, lider zespolu Dzem — M.M.], ze juz go wyciagal. Ze gdyby... Bieszczady Michatowi
»Gierowi” uratowaly zycie, bo on przestal ¢pac juz. I zostal tutaj w Bieszczadach (WZ44/K9).

W dalszej czgsci swojej opowiesci przedstawia on podobny obraz autobiogra-
ficzny, gdzie jako samotny ojciec z malym dzieckiem ,wpadt w objecia Bieszcza-
du’, a ten zatroszczyl sie o niego i dat mu ,,nowe zycie” W jego narracji zafascy-
nowanie Bieszczadem nie schodzi z pierwszego planu, a postawa outsidera, ktdra
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stara si¢ zaprezentowad, posiada silny rys romantyczny. ,,Chmielu” jest przykia-
dem neofity wérdd zakapioréw i $wietnie wpisuje sie w ten profil, potwierdzajac
jego atrakcyjnos¢: alternatywnego stylu zycia. Pytany o zestaw wyznawanych war-
tosci lub charakterystycznych cech zakapiorskich nie potrafi lub tez nie wymienia
ich wprost, ale stara si¢ wyrazi¢ esencje zycia zakapiora i bieszczadnika za pomoca
barwnych ilustracji, anegdot i metafor. Co ciekawe, sam wykorzystuje kategorie
subkultury na okreslenie srodowiska, z ktérym sie¢ identyfikuje:

My tu jesteSmy wszedzie u siebie. My tu nie potrzebujemy biletéw na koncerty, nie potrzebuje-
my zaproszen... Nie. Bo ja jestem bieszczadnikiem. Nie potrzebuje takich rzeczy. To sa pewne
takie korzysci, ktore czerpiesz z tego, ze jestes w tej subkulturze. Jeste§ ponad pewnymi rzeczami
(WZ44/K9).

Wedtug ,,Burego” dobrze oddaje znaczenie terminu ,,zakapior” kategoria stylu
zycia:

Jest to tak, jak mowie, styl zycia, nie do konca taki, jak by$my chcieli, ale jest to styl zycia. Nie

kojarzy¢ z tomem, stojacego za wegltem, ktéry wali w leb i zabiera portfel. Ktos, kto jest zyczliwy

w stosunku do ludzi, do $wiata przyrody, do calej tej fauny i flory bieszczadzkiej, no... Trak-

tuje $wiat w jaki$ sposdb sympatyczny, itd. To jest taki, tak jak moéwig, wizerunek zakapiora
(CZ68/K4).

Proba okreslenia tego, czy pojecie zakapiora mozna utozsamic¢ z buntowni-
kiem, byla o wiele trudniejsza niz analiza buntu na przykladzie omawianych ru-
chéw mlodziezowych. W tej kwestii moi rozméwcy byli podzieleni. Bardziej od-
powiadala im kategoria outsaidera, ze wzgledu na fakt, ze osoby, ktore okresla sie
tym mianem, czesto uciekaly przed czyms$ w Bieszczady i raczej wycofywaly sie,
niz manifestowaly swéj sprzeciw. Wydaje si¢, ze moglo to jednak wynika¢ z ro-
dzaju definicji buntu, ktéra konstruowata dana osoba. Cze¢sci moich rozméwcow
bunt jednoznacznie kojarzyl si¢ z aktywnym przeciwstawianiem si¢ (zakladaja-
cym akcje) przeciwko jakiemus$ konkretnemu obiektowi, zjawisku. Oto przykiad
wypowiedzi jednego z moich rozmoéwcow:

A pan by ich okreslit jako buntownikéw?

Czy oni si¢ buntowali? Oni si¢ nie buntowali. Oni chcieli po prostu, zeby wtadciwie wprost prze-
ciwnie, zeby si¢ wszyscy od nich odczepili. Mie¢ $wiety spokdj bardziej. Zaszy¢ sig. Nie mie¢
z nikim nic wspdlnego (WO60/L1).

Ten rozmoéweca okreslal zakapioréw raczej jako ludzi nieszczesliwych i nieprzy-
stosowanych spotecznie. Byla to opinia dosy¢ powszechna wérdd osob, ktore okre-
$litbym mianem ,,obserwatoréow’, tj. nieposiadajacych buntowniczej przeszlodci.
Te osoby wskazywaly réwniez na problemy z alkoholem, typowe dla zakapiorow,
ktore wedlug nich stanowily réwniez pewien rodzaj ucieczki od rzeczywistosci.

Inne osoby, z ktérymi rozmawiatem, uwazaly jednak element buntu za w ogéle
wyrdzniajacy dla postawy zakapiora:
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Zakapior to byl rowniez bunt skierowany przeciwko bezdusznej wladzy. I to jak zostanie za-
tracone, a nie wiem, czy z tym si¢ ktokolwiek w ogdle liczy, to to bedzie dryfowaé w kierunku
czego$ takiego, ze... (CH65/L10).

A o tych zakapiorach tez mozna powiedziec, ze to sg jacys buntownicy?

Mi sie wydaje, ze w pewnym sensie tak. Ze zbuntowali sie temu wszystkiemu. Nie moga zy¢
w mie$cie, bo tam nie maja szans w ogdle, zZycia. A tutaj sobie zyja... I jedni drugim pomagaja.
To jest taka wlasciwie, komuna sie lekka robi (KH61/14).

Konstrukt zakapiora jest jedng z kluczowych i zarazem najbardziej zlozonych
figur bieszczadzkiego dyskursu, wokot ktorej fikcja splata si¢ z rzeczywistoscia,
a przeszto$¢ z terazniejszoscig. Wieloznacznos¢ i wieloptaszczyznowosc¢ towarzy-
szace temu terminowi wplywaja na trudnosci zwigzane z jego analiza, jednak ze-
brany przeze mnie material wskazuje wtasnie na bunt jako na istotny pierwiastek
jego konstrukeji. Znaczna wigkszo$¢ 0sob, z ktérymi rozmawialem, przypisywata
zakapiorowi cechy buntownika. Czesto samo zrezygnowanie przez zakapiorow
z ,regularnego’, ,normalnego” stylu zycia uznawano za sposdb powiedzenia ,,nie’,
a tym samym wyrazenia swojej postawy sprzeciwu wobec wartosci realizowanych
przez wiekszos¢ dwezesnego spoteczenstwa PRL.

Zakonczenie

Zebrany do tej pory material wymaga jednak bardziej systematycznego i szcze-
gétowego opracowania. Zarysowalem tu jedynie mozliwe kierunki interpretacji
zgromadzonych danych. Blizszego przyjrzenia si¢ pod katem badawczym wy-
magajg rowniez inne wspolczesne zjawiska subkulturowe, zwigzane np. z aktyw-
noscig motocyklistéw na obszarze Bieszczadéw, w ktérych mozna potencjalnie
doszukiwa¢ sie¢ motywoéw posthipisowskich. Dalszej eksploracji wymaga réwniez
watek ruchu Rainbow Family Gathering, ktéry mocno zaznaczyt si¢ w krajobrazie
kulturowym regionu w latach 90. (Potaczata 2015: 124). Ponadto, nalezaloby row-
niez dotrze¢ do grupy rozméwcow, ktora miata do czynienia z przedstawicielami
omawianych ruchdw, ale stata w opozycji do nich lub aktywnie je zwalczata. Mam
tu na mysli 6wczesnych funkcjonariuszy milicji i stuzby bezpieczenstwa. Pozwo-
litoby to rzuci¢ inne $wiatlo na tamte wydarzenia oraz pozyska¢ potencjalnie od-
mienne ich interpretacje.

Wydaje si¢, ze waznym wnioskiem plynacym z przeprowadzonych badan
jest wstepne potwierdzenie zasadnosci ujecia badanych zjawisk: ruchu punkro-
ckowego, hipisowskiego oraz zakapiorstwa jako analogicznych wzgledem siebie
form kontestowania dominujgcego porzadku spoteczno-kulturowego (w wymia-
rze zbiorowym oraz jednostkowym), dajacych si¢ zaobserwowac w Bieszczadach
w réznych momentach historycznych.
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