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Abstract

The Phenomenology of Eschatological Violence in the Messianism
of Adam Mickiewicz

This article considers the phenomenon of eschatological violence present in the messianic works of
the Polish poet Adam Mickiewicz. Eschatological violence is a conception according to which the
eschaton can be created by means of war and violence. For Mickiewicz, alongside self-sacrifice and
suffering, violence is one of the two forms of creation of the millenaristic kingdom of everlasting
freedom and peace. Polish pilgrims are those who, after sanctification and purification, are destined
to unleash the final war — as a result, all the demonic enemies of freedom revealed by Christ will die
and there will be no more war.

Key words: eschatological violence, messianism, Mickiewicz, phenomenology, Poland as the
Christ of nations

Stowa kluczowe: przemoc eschatologiczna, mesjanizm, Mickiewicz, fenomenologia, Polska jako
Chrystus narodow

Tresdcia czy tez istotag Mickiewiczowskiego mesjanizmu jest wolnos¢, przede wszyst-
kim rozumiana jako wolno$¢ narodow do samostanowienia. Ma ona sakralne zna-
czenie. Dla Mickiewicza to gléwny komponent boskiego objawienia danego przez
Jezusa Chrystusa i jako taka stanowi ostateczny cel i sens historii, ktéra zmierza do
realizacji Krélestwa Bozego na ziemi jako krdlestwa powszechnej wolnosci i jed-
nos$ci. Eschatologiczny mesjanizm polskiego poety zostaje wigc zwienczony wizja
millenarystycznego krdlestwa wolnosci, jednosci i pokoju migdzy chrzescijanskimi
nacjami. Polityczna historia narodow jest miejscem boskiej epifanii, stad u Mickie-
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wicza narody sg nie tylko — albo nawet nie tyle — historycznymi wspdlnotami uksztat-
towanymi w czasie i przestrzeni, ile religijnymi bytami wcielajgcymi czy manifestu-
jacymi to, co wieczne i $wigte!.

Poeta w Ksiegach narodu polskiego i pielgrzymstwa polskiego kontynuuje idee
mesjanskie zawarte w Dziadach, przede wszystkim w tak zwanym widzeniu ksi¢dza
Piotra’>. W tym pasyjno-apokaliptycznym widzeniu Polska zostaje ukazana jako na-
ro6d bedacy drugim Chrystusem, Chrystusem narodow. Tak jak Chrystus na krzyzu,
tak Polska musiata umrze¢, aby zmartwychwsta¢ i zwyciezy¢ grzech oraz demo-
niczne moce, a wiec aby odrodzi¢ si¢ w bycie politycznym — panstwie — oraz zapro-
wadzi¢ wolno$¢ i pokoj miedzy narodami niewolonymi przez ztowrogie panstwa
(Austrig, Prusy i Rosje). W Ksiegach... Mickiewicz dookresla zaborcéw Polski jako
nie$wieta, zlg i przesmiewcza Trojce Swieta, ktéra intencjonalnie odwodzi narody
$wiata od Boga i jego objawienia, czyli wolno$ci, wymyslajac swieckie, wewnatrz-
swiatowe idole. Likwidacja panstwa polskiego wynika z tego, ze Polska jako jedyny
kraj pozostata wierna Chrystusowi i jego objawieniu, stopniowo rozszerzajac w swo-
im narodzie wolno$¢ na coraz to wicksze rzesze ludnosci. Z tego powodu zostata ona
jako panstwo unicestwiona. Polityczng histori¢ przenika jednak boski zamyst, stad
$mier¢ Polski jako panstwa i cierpienia Polakéw pod rzgdami zaborcow sg powto-
rzeniem ofiary Chrystusa. Ostatecznie za$ przez swojg ofiare i $mier¢ Polska odrodzi
si¢, zmartwychwstanie jak Chrystus i stworzy wieczne, millenarystyczne krolestwo
wolnosci®,

! Z. Stefanowska, Historia i profecja. Studium o ,,Ksiggach narodu i pielgrzymstwa polskiego” Ada-
ma Mickiewicza, Krakow 1998, s. 66. Ciekawe uwagi na temat relacji sacrum z narodem w tworczosci
Mickiewicza czyni Wiktor Weintraub. Jego uwagi dotycza VII sceny Il czgéci Dziadow. Zauwaza on
mianowicie, ze sceny dotyczace salonu warszawskiego wyrdzniaja si¢ na tle reszty utworu, gdyz nie ma
w nich zadnego odniesienia do sacrum, bohaterowie tych scen nie komunikujg si¢ zatem w zaden spo-
sob z sacrum. Zdaniem Weintrauba dzieje si¢ tak, poniewaz dla poety komunikacja czy do§wiadczanie
sacrum sa mozliwe tylko na ptaszczyznie narodu. W scenie VII natomiast przedstawieni s zdrajcy naro-
du, osoby, ktore swoimi czynami same wyobcowaty si¢ ze wspodlnoty narodowej, a wigc ktore sg odcigte
od tego, co $wiete. Wigcej informacji w: W. Weintraub, Poeta i prorok. Rzecz o profetyzmie Adama
Mickiewicza, Warszawa 1998, s. 202.

2 Z. Stefanowska, op.cit., s. 118—128. Stefanowska zauwaza, ze w aspekcie formalnym, literackim,
istnieje sporo réznic pomig¢dzy Dziadami, tj. widzeniem ks. Piotra, a Ksiggami... W tym drugim utworze
nie ma wypowiedzi w pierwszej osobie i wymiaru osobistej refleksji, jest natomiast ton medrca, spo-
kojnego autorytetu pewnego tego, o czym mowi. Podobnie — wedtug Stefanowskiej — w tym utworze
brak wigkszej liczby symboli, obrazéw sekwencyjnych i kontrastowych, co przyczynia si¢ do mniejszej
obecnosci elementow tremendum w tekscie. Styl wypowiedzi, zdaniem polskiej uczonej, jest zanurzony
w Owczesnej terazniejszosci, odwolujac si¢ do materialnych i obyczajowych warunkow XIX w., szcze-
golnie czgsto operujac charakterystycznymi éwczesnie kolokwializmami. Narrator tekstu za$ postuguje
si¢ gtdbwnie przypowiesciami i pouczeniami skierowanymi do polskich pielgrzymow. Nie wypada si¢
nie zgodzi¢ z konkretnymi ustaleniami Stefanowskiej, ale twierdzenie, ze Ksiggi..., w przeciwienstwie
do widzenia, sa tekstem ewangelicznym, nie za$ apokaliptycznym, wydaje si¢ przesadzone. Nalezy bo-
wiem pamigtac, ze chociaz forma literacka wydaje si¢ bardziej ewangeliczna niz apokaliptyczna (choé
trudno si¢ zgodzi¢ z twierdzeniem, ze w tekscie wystgpuje mato symboli, ba — sama konstrukcja tekstu
skupia si¢ na symbolu, przynajmniej jesli za Ricoeurem begdziemy uwaza¢ metafor¢ za semantyczny
wymiar symbolu), to pod wzgledem tresci Ksiggi... kontynuuja apokaliptyczng historie $wieta, a obec-
no$¢ w tekscie millenarystycznego krolestwa wolnosci sprawia, ze utwor jest par excellence tekstem
apokaliptycznym.

3 Wiecej na temat takiej interpretacji mesjanizmu Mickiewicza zob. T. Niezgoda, Amalgamat
POLSKA JAKO CHRYSTUS NARODOW, , Studia Religiologica” 2014, t. 47, nr 1, s. 15-28.
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Zofia Stefanowska w swoim — kluczowym dla niniejszej tematyki — opracowa-
niu dostrzega istniejgcg w tworczosci Mickiewicza koncepcje dwoch czasow: z jed-
nej strony mamy do czynienia z czasem historii $wiata, ktory od momentu wypraw
krzyzowych za sprawg ztowrogich monarchow odtgcza si¢ od objawienia Chrystusa,
z drugiej strony — czas historii Polski, ktora mniej wigcej od tego samego momentu
staje si¢ narodem trwajacym przy objawieniu Chrystusa. Innymi stowy historia §wia-
ta zmierza ku upadkowi, historia Polski za$ ,,pnie si¢” ku gorze, ku boskosci, az do
momentu gdy te dwie linie czasowe spotykaja si¢ w trakcie dokonywania rozbiorow,
a wigc w chwili §mierci Polski. Moim zdaniem nie jest tak, ze to historia §wiata czy
narodow europejskich jest historig dziejaca si¢ w horyzoncie eschatologicznym, a hi-
storia Polski to jedynie historia partykularnego narodu. Skoro bowiem Polska przez
swoje cierpienie, $mierc i zmartwychwstanie ustanawia millenarystyczne krolestwo
wolnosci, to ona i jej dzieje maja eschatologiczny charakter. Przez swoje cierpienie
i $mier¢ Polska skupia na sobie grzechy calego §wiata, przez co oczyszcza europej-
skie narody, tym samym ponownie wcielajgc je w $wigta historie. To Polska jako
mesjasz uzdrawia i u§wieca inne narody. Historia §wiata okazuje si¢ historig grzechu,
odstepstwa od Boga, dlatego Polska musi cierpie¢ i umrzeé, poniewaz — jak twierdzi
Rozanow — to, co zyje, jest petne grzechu, to, co martwe, jest za$ bez grzechu*. Cier-
pienie i $mier¢ Polski oczyszczaja ja oraz $wiat z grzechu, umozliwiajgc stworzenie
$wietego millenium: ,,Ale narody zbawione bgda nie przez stary zakon, ale przez
zastugi Narodu umeczonego, i ochrzczone beda w imi¢ Boga i WOLNOSCI™.

Pierwsza czg$¢ niniejszego opracowania opiera si¢ na uwagach Stefanowskiej
dotyczacych opisu losu Polski w Ksiegach... Autorka zauwaza, ze konstrukcja zdan
opisujacych losy narodu polskiego nie wykazuje ani cech relacji przyczynowo-
-skutkowej, obecnych w relacjach ze zdarzen historycznych, ani w ogoéle cech re-
lacji z samych faktéw. Jej zdaniem opis losow Polakéw w utworze ma charakter
figuralny — przedstawione wydarzenia sg traktowane jako figura czy tez typ, zapo-
wiedz tego, co ostatecznie nastapi podczas kluczowych wydarzen cierpienia, $§mierci
i zmartwychwstania Polski®. Historia Polski zawiera w sobie zatem odniesienie do
kosmicznej eschatologii dotyczacej sfery wspolnotowej, i jej zapowiedz. Polscy piel-
grzymi tworzacy 0w §wiety nardd sa wiec tymi, ktdrzy przez swoje dziatania tworza
millenarystyczne krolestwo wolnosci. Przynalezno$¢ do narodu polskiego wyznacza
wiec nie tylko wiara w sakralny sens istnienia narodu, lecz takze aktywno$¢ na jego
rzecz, czyli realizacja. Wiemy juz, ze jednym ze sposobow stworzenia millenium jest
ofiara, meczenstwo za innych. Cierpienie 1 meczenska $mieré sg najwierniejszym
upodobnieniem si¢ do ofiary Chrystusa’. Pielgrzymem jest wigc ten, ktory cierpi, po-
nosi ofiarg za innych. Niniejszy artykut ma na celu fenomenologiczng analiz¢ drugie-
go sposobu zaprowadzenia eschatologicznego krdlestwa: tego, co chcialbym nazwaé
przemocg eschatologiczng. Zanim przejdziemy dalej, nalezy jeszcze wyjasni¢ samo

* W. Rozanow, Ciemne oblicze. Metafizyka chrzescijaristwa, ttum. H. Paprocki, Warszawa 2006,
s. 73-74.

> A. Mickiewicz, Ksiggi narodu polskiego i pielgrzymstwa polskiego, Wroctaw 1997, s. 47.
¢ Z. Stefanowska, op.cit., s. 56-57.
7 Zob. T. Niezgoda, op.cit., s. 22-24.



204

pojecie przemocy eschatologicznej. Chociaz sam fenomen byt badany przez wielu
uczonych?, to jako pojecie si¢ nie pojawit. Przez przemoc eschatologiczng rozumiem
wigc fenomeny majace na celu urzeczywistnienie czy tez zaprowadzenie rzeczywi-
stosci eschatologicznej, a metoda tego urzeczywistnienia jest przemoc, wojna. Niech
dalsze analizy bardziej roz§wietlg ten fenomen.

II

Chronologicznie pierwsza figura pojawiajacg si¢ w dziele Mickiewicza sa krzyzow-
cy. Wieszcz pisze o rycerzach, ktorzy wyjechali do Azji, aby — po pierwsze — broni¢
tamtejszych chrzescijan przed przesladowaniami oraz — po drugie — odzyska¢ z ich
rak grob Chrystusa. Krzyzowcy, pomimo ze sg przedstawicielami wielu r6znych na-
rodowosci — ,,czy to Niemcy, czy Wtochy, czy Francuzi, czy Polacy” — zostali uka-
zani jako zjednoczeni, co symbolizuje fakt, ze walczg pod jednym sztandarem, na
ktérym widnieje krzyz. Jako jednos¢ sg nie tyle przedstawicielami poszczegdlnych
narodow, ile jednym narodem: ,,Chrzescijanstwem”!°. Nastepnie w Ksiggach... jest
mowa o tym, ze wojny krzyzowe nie byly wojnami prowadzonymi w imi¢ egoistycz-
nych, a wigc ziemskich, materialnych celow, lecz po to, aby ,,oswobodzi¢ Ziemi¢
Swieta™!! i broni¢ wolnosci tamtejszych wspotchrzescijan. Z tego powodu rycerze
zostali wynagrodzeni réznorakimi ziemskimi dobrami przez Boga (stawa, ziemiami,
bogactwem, wiedzg krajow Wschodu).

Zatrzymajmy si¢ najpierw przy fragmentach méwigcych o grobie Chrystusa
i walce ,,dla oswobodzenia Ziemi Swietej”. Pamietajac, ze gtéwnym przestaniem
Ksigg... jest przeswiadczenie o tym, ze ludzkie dzieje sa dziejami ujawnienia i za-
pomnienia wolnosci jako tresci boskiego objawienia, mozna wysnué przypuszcze-
nie, iz kiedy Mickiewicz pisze o grobie Chrystusa, mamy do czynienia z symbolem
czy tez metaforg walki o to, co pozostato z objawienia Zbawiciela po jego $mierci.
W takiej perspektywie walka o gréb Mesjasza okazuje si¢ walka o realizacje jego
objawienia, o wcielenie w historii ludzkiej objawionej przez niego $wictej zasady
wolnosci. Podobnie wydaje si¢, ze we fragmencie o walce ,,dla oswobodzenia Ziemi
Swietej”'2 chodzi nie tyle o stworzenie jakiego$ chrzescijanskiego panstwa na zie-
miach Izraela, ile o realizacje tego, co Mickiewicz nazywa ,,Bogiem i wolnoscig”.
Jesli Ziemia Swigta jest pierwotnym miejscem, w ktorym Chrystus objawit siebie sa-
mego jako Syna Boga oraz wolno$¢ jako zasade i cel ludzkosci, to jej oswobodzenie
symbolicznie oznacza takze ,,rozlanie si¢” wolno$ci na rycerzy i narody przez nich
reprezentowane. | rzeczywiscie nastgpne ustepy wskazuja na to, ze wojny krzyzowe

8 Zob. N. Cohn, W pogoni za milenium. Milenarystyczni buntownicy i mistyczni anarchisci srednio-
wiecza, tham. M. Chojnacki, Krakéw 2007; M. Eliade, Aspekty mitu, thum. P. Mréwczynski, Warszawa
1998, s. 59-79; E. Voegelin, Lud Bozy, thum. M. Uminska, Krakow 1994.

> A. Mickiewicz, op.cit., s. 8-9.

10" Ibidem, s. 9.

" Ibidem.

12 Ibidem, s. 19.
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niejako ,,uwolnily wolnos¢”, sprawily, ze faktycznie stata si¢ ona trescig narodow:
,»1 Wolno$¢ w Europie rozszerzata si¢ powoli, ale ciagle i porzadnie, od krolow szta
Wolno$¢ do panéw wielkich, a ci bedac wolnymi, rozlewali wolno$¢ na szlachte, a ze
szlachty szta Wolno$¢ na miasta, i wkrétce miata znij$¢ na lud, i cate Chrzescijanstwo
miato by¢ wolne, a wszyscy Chrzescijanie, jak bracia, rowni sobie”!*. W odniesieniu
do tego fragmentu nalezy jeszcze podkresli¢ dwie istotne sprawy: krucjata jest cze$-
cig boskiego planu dziejow i jako taka stanowi zapowiedz czy tez typ walki o mille-
nium. Wskazuje na to fragment, w ktérym Mickiewicz pisze, ze to B6g wynagrodzit
krzyzowcom ich walke w postaci ziemskich dobr. Panuje tu milczace przekonanie,
ze Bog jest panem i wladcg dziejow. Poza tym owe nagrody dane przez Boga sg
nagrodami ziemskimi, wewnatrz§wiatowymi. Co to wlasciwie znaczy? Krzyzowcy
w ramach nagrody nie dostapili jakie$ wizji boskoSci, §wiatta taski czy odpuszczenia
grzechow, lecz zyskali stawe, ziemie i bogactwa. Czy to istotne? Jesli zgodzimy sie,
ze Mickiewicz kresli millenarystyczng wizj¢ eschatologii i dziejow ludzkich, to fakt
ten wydaje si¢ argumentem za przyjeciem owej hipotezy.

Drugg figurg pielgrzyma jest pojawiajacy si¢ w Ksiggach... Krzysztof Kolumb'4,
Zanalizujmy wigc, w jakim aspekcie Kolumb okazuje si¢ tozsamy z krzyzowcami
walczacymi o grob Chrystusa, a w jakim aspekcie roézny od nich'>. Wyrazniej niz
w przypadku krucjat wida¢ u Kolumba to, Ze wojna o wolno$¢ i Boga wiaze si¢
z wyruszeniem poza Europg: ,,Ten [Kolumb — T.N.] namawiat, aby zaprzestano wo-
jowa¢ w domu, a raczej odzyskano grob Panski i Azj¢'®. To podkre$lenie wyruszenia
z Europy do Azji jest konkretnym, historycznym, realizujacym si¢ na plaszczyznie
stosunkow spoteczno-politycznych przypadkiem konstytutywnym dla mesjanizmu
Mickiewicza, czyli wyruszeniem od wewngtrzno$ci ku zewngtrzno$ci, o czym wig-
cej bedzie w dalszej czgsci artykutu. Faktem jest, ze w Ksiggach... wojny miedzy
europejskimi, chrze$cijanskimi nacjami, ciggnace si¢ od epoki krucjat do czasoéw
Kolumba, byly zaprzeczeniem boskiego objawienia, a wigc nie przynosity ludom
ani narodom wolnoéci, lecz walke w imi¢ skonczonych idoli: wtadzy politycznej,
dobrobytu itp. Kolumb jako czlowiek chcgcy zaprzestania wewnatrzeuropejskich
zmagan i walki o odzyskanie grobu Chrystusa — a tym samym wolnosci — jest wigc
nie tylko chrzescijaninem i rycerzem, lecz takze medrcem, ktory w czasach upad-
ku, odlaczenia narodow od objawienia Chrystusa, wie, czym owo objawienia jest:
»[--.] jeden tylko znalazt si¢ cztowiek Chrze$cijanin, medrzec i rycerz”!’. Wracajac

3 Ibidem, s. 9. Mozna jednak zapytac¢, czemu krzyzowcy i krolowie chrzescijanscy mieliby ,,roz-
la¢ wolnos¢”, skoro Chrystus jako Mesjasz i Syn Boga juz ja objawil, a jako Mesjasz jedynego Boga
objawil wszystkim narodom? Nalezy jednak pamigtaé, ze Mickiewicz mysli i percypuje rzeczywistosé
symbolicznie, tj. rézne wydarzenia historyczne sa symbolami rzeczywistosci swictej, stad jakby samo-
objawienie boskosci domaga si¢ odbioru przez cztowieka, nie catkowicie biernego przyjgcia, ale aktyw-
nego podjecia, a wyprawy krzyzowe, majace na celu uwolnié Ziemie Swieta, sa symbolami ludzkiej
aktywnosci, wysitku podjecia objawienia.

4 Ibidem, s. 11.

5 Pomijajac juz sam fakt, ze Kolumb jest jednostka, a $redniowieczny krzyzowcy byli bohaterem
zbiorowym.

16° A. Mickiewicz, Ksiegi narodu polskiego..., s. 11.

7" Ibidem.
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jednak do kwestii wyruszenia ku zewnetrznosci, ten ruch w przypadku Kolumba jest
podwdjny — po pierwsze celem jego dziatan jest Azja i grob Chrystusa. Tym jednak
Kolumb nie rézni si¢ od krzyzowcdéw epoki krucjat. Drugi ruch ku zewnetrznosci,
charakterystyczny dla postaci podroznika kreslonej przez Mickiewicza, wigze si¢
z konieczno$cig zdobycia srodkow na wyprawy krzyzowe — stad ruch ku zewnetrz-
nosci przybiera teraz posta¢ wyprawy po ztoto do Ameryki. Historia Kolumba, po-
dobnie jak dzieje wypraw krzyzowych, jest wpisana w hierohistorie, tak wiec Bog
wynagradza zeglarza — ten odkrywa Ameryke, ziemi¢ wolnosci 1 przez to Swigtosci.
Nie nalezy przy tym przeoczy¢ faktu, ze boska nagroda Kolumba réwniez okazuje
si¢ wewnatrz§wiatowa nagroda, bogactwem nowo odkrytego ladu. Zauwazmy jesz-
cze za Ruszkowskim, ze wraz z pojawieniem si¢ Krzysztofa Kolumba zmienia si¢
kontekst roli krzyzowca: krzyzowiec odrywa si¢ od materialnego konkretu Ziemi
Swietej i staje si¢ pielgrzymem bioragcym udzial w wojennej wyprawie majacej na
celu realizacje, stworzenie zgodnego z boskim planem millenarystycznego krélestwa
wolnosci, ktore moze zosta¢ zbudowane jedynie w wyniku ofiary i wojny'®. Dzigki
temu zabiegowi mozliwe be¢dzie ukazanie polskich pielgrzyméw jako krzyzowcow.
Pozostaje do omoéwienia jeszcze jedna kwestia dotyczaca Kolumba: ,,[...] i byt ostat-
nim rycerzem krzyzowym w Europie, i ostatnim, ktory przedsigwziat wyprawe dla
imienia Bozego, a nie dla siebie”®. W tym fragmencie Kolumb zostaje ukazany jako
ostatni krzyzowiec — ostatni walczacy za Boga i wolno$¢, ostatni prowadzacy §wieta
wojne. Jak wiec pogodzi¢ mesjanistyczng rolg polskich pielgrzymow z ta uwaga?
Aby zrozumie¢ przytoczony fragment, nalezy przedstawié go sobie w szerszym kon-
teksécie hierohistorii: zdaniem polskiego poety odkrywca Ameryki zyje w czasach
odejscia narodow od zasad Chrystusa, od objawienia wolnosci. Kolumb jest ostatnim
krzyzowcem w tym sensie, ze od tej pory niemozliwe okazuje si¢ pojawienie si¢
krzyzowca w ramach historii Europy, poniewaz staje si¢ ona historig grzechu oraz
odsunigcia si¢ od Boga i wolnosci. Od tej pory krzyzowiec bedzie polskim pielgrzy-
mem, a historig $wigtg stanie si¢ historia narodu polskiego.

Trzecim fragmentem noszacym znamiona figury pielgrzyma jest relacja
o La Fayetcie. W niniejszej pracy chodzi nie tyle o to, aby zrozumie¢ powdd, dla kto-
rego Mickiewicz zdecydowat si¢ uzy¢ jako figury postaci La Fayette’a, ile o sens tej
figury?®. Mickiewicz nie nazywa go krzyzowcem, pisze o nim jedynie: ,,I jest to ostat-
ni z ludzi dawnych europejskich, w ktérym jest jeszcze duch po$wigcania sie, reszta
ducha chrzescijanskiego™'. Fundamentalny charakter ma tu uzycie zwrotu ,,z ludzi

'8 Do takiego samego wniosku w swoim opracowaniu dochodzi Janusz Ruszkowski. Zob. J. Rusz-
kowski, Adam Mickiewicz i ostatnia krucjata. Studium romantycznego millenaryzmu, Wroctaw 1996,
s. 84.

1" A. Mickiewicz, op.cit., s. 11.

2 Ta kwestia zostaje tak zarysowana w opozycji do badan Ruszkowskiego, ktory szuka powodu,
dla ktorego Mickiewicz wybral jako figure posta¢ La Fayette’a. Nas natomiast interesuje sens, istota
La Fayette’a jako typu zapowiadajacego pielgrzymow polskich. Zreszta omawiany fragment sprawia
spore problemy Ruszkowskiemu: chociaz stwierdza on, ze tytut krzyzowca nie wigze si¢ z zadnym kon-
kretnym, materialnym celem czy miejscem walki, a jedynie z walka w imi¢ Boga i wolnosci, to chwilg
pozniej pisze, ze polskim krolom tytut krzyzowca nie przystuguje z racji tego, ze nie walczyli oni o Jero-
zolime. J. Ruszkowski, op.cit., s. 85-86.

21 A. Mickiewicz, op.cit., s. 13.
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dawnych europejskich”: w tym momencie dzieje Europy nie sg juz hierohistorig,
lecz historig grzechu i odsunigcia si¢ od Boga. Podczas gdy wedtug Mickiewicza po-
sta¢ Kolumba pojawita si¢ w czasie przesunigcia eschatologicznego sensu z historii
Europy na histori¢ Polski, to posta¢ La Fayette’a zyje w czasach, gdy historia Euro-
py jest juz catkowicie oderwana od sakralnego i eschatologicznego sensu dziejow.
La Fayette jest Europejczykiem i jako taki przynalezy do historii Europy, dlatego nie
moze mu przyshugiwaé tytut rycerza wiary. Upadly charakter dziejow kontynentu
widac po tym, ze w historii generala nie ma juz mowy o wynagrodzeniu jego wierno-
$ci 1 trudu przez Boga. La Fayette, cho¢ dziata zgodnie z boskim objawieniem, czyni
to w przestrzeni, z ktorej monarchowie europejscy wykluczyli Boga. Sensem figury
wspomnianego arystokraty jest ukazanie, ze eschaton nie zrealizuje si¢ w historii
grzesznej Europy. Wydaje si¢ jednak, ze chociaz historia Lafayette’a pokazuje, ze
Europa nie bedzie juz mesjaszem zbiorowym, to, chociaz grzeszna, wciaz moze by¢
zbawiona — w koncu generat wyrusza ku zewnetrznosci, bierze udziat w zmaganiach
w Ameryce, ponosi ofiar¢ i walczy za Boga 1 wolno$¢: ,,i pojechat sam na wojne, do
Ziemi Wolnosci, do Ameryki”?.

Czwarta, 1 ostatnia, figura pielgrzyma sg krolowie Polscy. Zacytujmy krotki frag-
ment: ,,I szty krole polskie na obrone Chrzescijan w dalekie kraje, krol Wiadystaw
pod Warng, a krdl Jan pod Wieden na obrong wschodu i zachodu. Wedtug polskie-
go poety podobnie jak wczesniej krzyzowcy, krélowie i rycerstwo polskie mieli bro-
ni¢ Europy przed poganami i barbarzyficami. Miejmy przy tym caty czas na uwadze,
ze wedhug Mickiewicza walka zbrojna jest forma poniesionej ofiary, tak wiec walka
zbrojna przeciw niewiernym — czyli przeciw tym, ktoérzy nie wyznaja Chrystusa ani
wolnosci — jest formg poniesionej ofiary w imi¢ Chrystusa, innych chrzescijan oraz
wolnosci. Przez walke z niewiernymi krélowie i rycerze walczyli, cierpieli i umierali
dla Chrystusa. Nalezy zwrdci¢ uwage, ze — podobnie jak wczesniej krzyzowcy 1 La
Fayette — krolowie polscy wyruszyli ku temu, co zewngtrzne, i w tym, co zewnetrz-
ne, walczyli i cierpieli**. I takze podobnie jak wczesniej krzyzowcy monarchowie
otrzymali od Boga nagrode. Jaka? Byta nig unia z Litwa: ,,I nagrodzit im BOG, bo
wielki nar6d, Litwa, potaczyt si¢ z Polska, jako maz z zona, dwie dusze w jednym
ciele. A nie byto nigdy przedtem tego potaczenia Narodow. Ale bedzie potem”?. Tak
wiec widad, ze unia Polski z Litwa staje si¢ zapowiedzig, antycypacja wolnosci i jed-
no$ci narodow chrzescijanskich, ktéra dokona si¢ w millenarystycznym krolestwie.
Boska nagroda za wierno$¢ 1 ofiar¢ dla Boga staje si¢ zapowiedz oraz czeSciowe
zrealizowanie boskiej wolno$ci w rzeczywistos$ci historycznej Polski. Dla Mickiewi-
cza unia z Litwa okazuje si¢ takze elementem nowego objawienia — ukazuje, ze od
tej pory §wieta historia bedzie si¢ realizowaé¢ w historii narodu polskiego. Dopiero
w czwartym typie nastepuje odstoniecie zapowiedzi wilasnie jako zapowiedzi nade;j-

2 Jbidem.

2 Jbidem, s. 14.

2 Pamigtajmy, ze o ile wczesniej wewngtrznos$cig byta Europa, a tym, co zewnetrzne, wszystko, co
poza Europa, o tyle po desakralizacji Europy i mesjanskiej sakralizacji Polski tym, co wewngtrzne, staje
si¢ Polska, a tym, co zewnetrzne — to, co poza Polska (w tym rowniez Europa, Warna i Wieden).

% A. Mickiewicz, op.cit., s. 14.
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$cia Polski jako drugiego Chrystusa, millenarystycznego Chrystusa narodow. Wydaje
si¢ zatem, iz wiasnie w unii polsko-litewskiej Bog dopiero odstania, ze dotychcza-
sowe postaci krzyzowcow byty figurami nadchodzacego mesjasza narodéw oraz ze
forma realizacji Krolestwa Bozego jest ofiara poniesiona za innych oraz wojna doko-
nujaca si¢ w sferze zewnetrznej wobec sfery, z ktorej wywodzg si¢ krzyzowcy/piel-
grzymi. Takie ujgcie sprawy wyjasnia takze, dlaczego krélom Polski nie przystuguje
tytut krzyzowcow. Wedlug romantycznego poety prawdziwymi, eschatologicznymi
krzyzowcami bedg bowiem dopiero polscy pielgrzymi wygnani z kraju przez zabor-
cow. Krolowie sg antycypacja pielgrzymow, dopiero ci drudzy zaprowadzg eschaton.
W Mickiewiczowskim mesjanizmie przemoc eschatologiczna staje si¢ sakralng ko-
nieczno$cig, forma zaprowadzenia millenarystycznego, wiecznego — to jest do czasu
drugiego przyjscia Jezusa Chrystusa — krdlestwa wolnosci 1 pokoju miedzy naro-
dami. T¢ relacje mozna jednak odwroci¢: nie ma wolnosci i triumfu $wigtosci bez
wojny eschatologicznej. Wyruszenie ku temu, co zewnetrzne, dynamiczny ruch ku
temu, co inne, nakaz eksploracji i agresji sa nakazem boskiej woli i1 jedyna droga jej
realizacji. Ten aspekt dynamicznego ruchu jeszcze raz podkresli Mickiewicz w VII
przypowiesci przynalezacej do Ksigg pielgrzymstwa polskiego: ,,Bo kto siedzi w Oj-
czyznie i cierpi niewolg, aby zachowat zycie, ten straci Ojczyzn¢ i Zycie, a kto opu-
$ci Ojczyzng, aby bronit Wolnoé¢ z narazeniem zycia swego, ten obroni Ojczyzne,
i bedzie zy¢ wiecznie?. Chociaz wydarzeniem powotujacym do istnienia millenium
bedzie ofiara, to jednak nie jest to ofiara z niewolnika cierpiagcego w swoim kraju,
lecz ofiara wojownika, cztowieka wolnego, ktory cierpi i ewentualnie umiera poza
granicami swego kraju, i tym samym tworzy rzeczywistos¢ eschatologiczng. A ten,
kto tak zrobi, ,,bedzie zy¢ wiecznie”, co oznacza, ze wolno$¢ i jednos¢ Mickiewi-
czowskiego millenium beda wieczne.

Z powyzszych analiz wynika, ze formg realizacji Mickiewiczowskiego eschatonu
jest wojna i walka. Tak sprawa zostata przedstawiona w odniesieniu do Ksigg..., we
wczesniejszym artykule odnoszgcym si¢ do Dziadow natomiast pisalem o tym, ze
tak jak Chrystus dla ludzi, tak dla narodow zbawicielem bedzie Polska, ktora przez
swoja ofiarg zaprowadzi wieczng wolnosc¢ i jednos¢. Czy wigc istnieja jakies roznice,
rozbiezno$ci pomiedzy Dziadami i Ksiggami...? Czy tez te dwa pozornie rdzne ujecia
nie beda komplementarne, albo nawet tozsame?

I1I

Wréémy jeszeze na chwile do tego, co we wezesniejszym artykule nazwaliSmy pa-
syjng przestrzenig wyj$ciowa?’. Wspominalismy wtedy o ramie jako kulturowo uwa-
runkowanej przestrzeni mentalnej ewokowanej w momencie pojawienia si¢ jakie-
go$ elementu bedacego w zwigzku z owg przestrzenig. Dana rama zawiera nie tylko
strukture czy tre$¢ tego elementu w jakims obiektywnym sensie, lecz takze znane

% Jbidem,s. 27.
27 T. Niezgoda, op.cit., s. 18. W odno$nym artykule pojawia si¢ wyjas$nienie terminologii uzywanej
w jezykoznawstwie kognitywnym.



209

podmiotowi interpretacje, wyktadnie, rozumienia tegoz elementu. Pasyjna przestrzen
wyjsciowa zawiera wigc nie tylko biblijny opis meki Jezusa Chrystusa, lecz takze
jego interpretacje, wyktadnie, rozwinigcia. W tym kontek$cie mowiliSmy na przy-
ktad o interpretacjach mgki i Smierci jako delegitymizacji ziemskich wtadz, tak jak
opisywat je Peterson®. Wydaje sie, ze nalezy si¢ odwota¢ do jeszcze jednej kwestii
obecnej w pasyjnej przestrzeni wyjsciowej, po ktorg wydaje si¢ siega¢ Mickiewicz
w kreacji mitu Polski jako Chrystusa narodow. ,,Bo Nardd polski nie umarl, ciato
jego lezy w grobie, a dusza jego zstgpila z ziemi, to jest Zycia publicznego, do otchta-
ni, to jest do zycia domowego ludow cierpigcych niewole w kraju i za krajem, aby
widzie¢ cierpienia ich”?. Na pierwszy rzut oka ten fragment wydaje si¢ oczywisty,
przynajmniej co do przestrzeni amalgamatu. Czym jest owo zejscie do otchtani?

Zstgpienie do otchtani nie znajduje swojego wyjasnienia w ewangelicznych opi-
sach, ale ten motyw przynalezy do judeochrzescijanstwa i wigze si¢ z poszukiwaniem
odpowiedzi na pytanie: co si¢ stalo czy tez co si¢ dzieje z patriarchami, prorokami
i sprawiedliwymi po wydarzeniu Chrystusa®*? Pomijajac ztozono$¢ tej tradycji, we-
dlug wezesnochrzescijanskiej teologii Chrystus zstapit do otchtani, aby objawic si¢
iswoja Ewangelie przebywajacym tam duszom zmartych i tym samym umozliwi¢ ich
zbawienie. Pominmy paralelno$¢ zejscia Chrystusa do otchtani w celu ponownego
wiaczenia (czgéci) Izraela do ludu Bozego, z tym Ze u Mickiewicza Polska ponownie
wynosi ku $wietej historii grzeszne narody Europy, i skupmy si¢ na drugim konsty-
tutywnym elemencie zejscia do otchtani: ,,To ja, méwi On, jestem Chrystusem;/ to ja
$mier¢ zniszczytem,/ odniostem triumf nad wrogiem,/ zdeptalem pieklo,/ zwigzatem
mocarza, i wyniostem czlowieka/ na wyzyny niebianskie™!. Watek zstapienia do
otchtani wigze si¢ takze z walka Chrystusa z wtadajacymi tg przestrzenig demona-
mi, mrocznymi mocami. W tej dziedzinie szczegolnie obfita wydaje si¢ ikonografia
chrzescijanska wczesnego Sredniowiecza, gdzie Chrystusa czesto ukazywano jako
rozdeptujacego gtowe demona czy smoka. W takich interpretacjach Chrystus jest
takze wojownikiem, ktory przez swoja ofiarg, cierpienie i $mier¢ na krzyzu wkracza
do otchtani, gdzie prowadzi zwyci¢ska walke o eschatologicznym i soteriologicznym
znaczeniu. Taka interpretacja taczy si¢ z motywem krolowania Chrystusa i delegity-
mizacja ziemskich wladz*.

Jaki bylby natomiast zwigzek ofiary z walkg w Ksiegach narodu polskiego i piel-
grzymstwa polskiego? Juz w relacji o krzyzowcach Mickiewicz okres$la krucjaty jako
»poswigcenie si¢ dla dobra drugich”. Wojna jest walka za kogo$ 1 dla kogos$. Zaréwno
dla wspotbraci, wspotchrzescijan, jak i dla Chrystusa. Wojna w Ksiggach... stanowi
ofiarg, poswigcenie si¢ za i dla innych w imi¢ Boga i wolno$ci. Wojna to przelewanie
krwi i cierpienie w imi¢ Chrystusa. Jasno i wyraznie wynika to z wcze$niej anali-

2 Jbidem, s. 23-24.

» A. Mickiewicz, op.cit., s. 16.

3 J. Danielou, Teologia judeochrzescijanska. Historia doktryn chrzescijanskich przed soborem ni-
cejskim, tham. S. Basista, Krakow 2002, s. 262-263.

31 Meliton z Sardes, Mg‘litana homilia paschalna [w:] Pierwsi Swiadkowie. Wybor najstarszych pism
chrze$cijanskich, thum. A. Swiderkéwna, oprac. M. Starowieyski, Krakow 1988, s. 351.

32 G. O’Collins, Jezus nasz odkupiciel. Chrzescijanskie ujecie zbawienia, tham. J. Pociej, Krakow
2009, s. 109-120.
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zowanych fragmentow. Ujmujac te kwestie istotowo: w mesjanizmie Mickiewicza
zbiorowy podmiot sakralny najpierw ofiarowuje si¢ sam za innych, po czym walczy
czy tez rozpetuje wojne w imieniu boskosci, a obie te aktywnos$ci zachodzg w hory-
zoncie eschatologicznym i soteriologicznym, a doktadniej millenarystycznym. Pol-
ska ponownie wciela grzeszne narody w $wigta histori¢ 1 tworzy wieczne krolestwo
wolnosci — to, co chcialbym nazwac strukturg pasyjno-wojownicza z czasowym i lo-
gicznym pierwszenstwem ofiary eschatologicznej, ktora umozliwia wojne eschatolo-
giczng, cho¢ czgsciowo ukryta przenika na wskro$ zarowno Ksiegi narodu polskiego
i pielgrzymstwa polskiego, jak 1 Dziady. Zwiazek ofiary i wojny wida¢ najwyraznie;j,
kiedy odniesie si¢ widzenie ksiedza Piotra do tresci Ksigg...: gtdwnym elementem
widzenia jest watek ofiary, watek wojny eschatologicznej nie pojawia si¢. Kiedy jed-
nak odniesiemy Ksiggi... do widzenia ksiedza Piotra, wida¢, ze opisujg one histori¢
$wietg juz po dokonaniu si¢ ofiary, czyli po ustanowieniu namiestnika z widzenia.
Dopiero cierpienie oczyszcza Polske 1 wynosi jg do chwaty i rangi mesjasza narodow.
Jest jednak w utworze fragment, ktory explicite unaocznia omawiang przeze mnie
strukture — to zamieszczona na koncu Litania pielgrzymska. Mickiewicz poswiecit
w niej wiele miejsca na wyliczenie meczenskich czynow polskich zotnierzy, ludno$ci
cywilnej 1 mtodziezy litewskiej: ,,Przez meczenstwo dwudziestu tysiecy obywateli
Pragi wyrznigtych za Wiare i Wolno$¢. Wybaw nas Panie/ [...] Przez mgczenstwo
mtodziencoéw Litwy zabitych kijami, zmartych w kopalniach i na wygnaniu. Wybaw
nas Panie/ [...] Przez meczenstwo zotnierzy zamordowanych w Fischau przez Prusa-
kow. Wybaw nas Panie”®. Szczegdlnie istotne jest dla nas to, ze dopiero po wymie-
nieniu i opisie réznorakich cierpien Polakéw Mickiewicz przechodzi do modlitwy
do Boga: ,,0 wojne powszechng za Wolno$¢ Ludéw! Prosimy Ci¢ Panie/ O bron
1 orty narodowe. Prosimy Cig¢ Panie/ O $mier¢ szczg$liwg na polu bitwy. Prosimy Cie
Panie™*. Istotowo element pasjonistyczny, ofiara jako przyjmowanie, doznawanie
cierpienia poprzedza wojne, ktora jest juz nie tylko doznawaniem, lecz takze zadawa-
niem cierpienia, a ktora w sposob konieczny, istotowy wynika z samoofiarowania si¢.

IV

Aby dojs¢ do istoty fenomenu przemocy eschatologicznej obecnej we wczesnej twor-
czo$ci Mickiewicza, musimy si¢ teraz zwroci¢ ku Ksiggom pielgrzymstwa polskie-
go. Sg one zbiorem przypowiesci utozonych dla pielgrzyméw polskich, czyli tych,
ktorzy po zaborach opuscili Polske i maja teraz, wedhug polskiego poety, walczy¢ na
obczyznie za Polske-Chrystusa. Zdaniem wieszcza: ,,Duszg Narodu polskiego jest
pielgrzymstwo polskie”®. To pielgrzymi polscy jako ci, w ktorych ujawnia si¢ na-
rod polski — pamietajmy, ze jest to nardd bedacy mesjaszem — sg eschatologicznymi
tworcami millenium. W nich spetniajg si¢ wezesniejsze figury krzyzowcdw 1 ryce-

3 A. Mickiewicz, op.cit., s. 54-55.
3 Jbidem, s. 55.
3 Ibidem, s. 19.
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rzy. To oni sg wojownikami millenium, krzewicielami wolno$ci ostatecznej: ,,[...] bo
wszyscy jestescie zotnierzami powstania Ojczyzny’¢. Warto jeszcze zaznaczy¢, ze
Ksiggi... poruszajg wiele roznych watkow, czesto w formie przypowiesci eksplikujg
treSci wyrazone wezesniej w Dziadach czy Ksiggach narodu polskiego, a problema-
tyka przemocy eschatologicznej stanowi jedynie ich czg$¢.

Najdobitniej przemoc eschatologiczna, tak jak ja rozumiat Mickiewicz, wida¢
w przypowiesci VIII¥. Przypowies¢ opowiada o ponawiajacych si¢ atakach wilkow
na gospodarstwa w Anglii. Drapiezniki dziesigtkuja stada bydta i owiec tamtejszych
gospodarzy i pasterzy. Ludzie wybierali si¢ na wyprawy towieckie, lecz z racji tego,
ze byly one nieskoordynowane i przypadkowe, nie przynosity skutkow. Ich zwie-
rzgta weigz ginetly, a oni ubozeli. Dopiero po pewnym czasie wpadli na pomyst, aby
wszyscy si¢ zebrali na jedno wielkie, roczne polowanie az do wybicia wszystkich
wilkéw w Anglii. ,,Poszli tedy i polowali, az wytepili zwierza co do jednego, potem
ztozyli bron, rozpuscili psiarni¢, a barany ich pasg si¢ bez pasterza, od owych czaséw
az do dzi$ dnia”38. Sprobujmy rozwiktaé sens przypowiesci. Anglia oznacza Europe,
gospodarze sg narodami europejskimi, stada za§ bydta i owiec wydaja si¢ oznaczaé
pokdj, dobrobyt i wolno§¢ narodéw europejskich. Wilki naturalnie sa europejskimi
monarchami-despotami, gngbigcymi narody europejskie, przeciwnikami objawienia
wolnosci. Wspolna wyprawa przeciw wilkom az do ich wytepienia oznacza nic in-
nego niz millenarystyczna, eschatologiczna walke w celu zabicia monarchéw i ich
zwolennikoéw, wyprawe, ktora nie zakonczy sie, poki kazdy przeciwnik wolno$ci nie
zginie. Cytowany wyzej fragment ukazuje, ze w wyniku tej wojennej wyprawy na-
rody osiagna millenarystyczna wolnos¢ i pokoj. Przypowie$¢ XXI w pelni ujawnia
totalny, eschatologiczny charakter walki o odzyskanie niepodlegtosci Polski. Wediug
przypowiesci tam, gdzie w Europie trwa walka o wolnos$¢ 1 pokoj, tam pielgrzym
polski walczy o swojg ojczyzne: ,,Tam Ojczyzna, gdzie Zle; bo gdzie tylko w Euro-
pie jest ucisk Wolnosci, i walka o nig, tam jest walka o Ojczyzne, i za t¢ walke bi¢
si¢ wszyscy powinni”*. Ojczyzna nie oznacza tu tylko Polski jako niepodlegtego
bytu narodowo-panstwowego, lecz Polske jako krolestwo millenarystycznej wolno-
$ci. Przestanie polskiego poety jest proste: tam, gdzie trwa walka, wojna o wolnos¢,
tam toczy si¢ wojna o millenium. Polska ma charakter kosmiczny. Rzeczywisto$¢
eschatologiczna generuje si¢ na polu bitwy. Eschaton wytloni si¢ z wojennej pozogi.

O tym, przeciw komu doktadnie ma by¢ prowadzona wojna, doprecyzowuje przy-
powies¢ X: ,,A nieprzyjacielem Waszym jest nie tylko trdjca szatanska, ale wszyscy,
ktérzy czynig i moéwig w imig trojcy tej, a tych liczba jest wielka miedzy cudzoziem-
cami, czcicieli Mocy i Rownowagi i Kota i Interesu™. Ten fragment sugeruje, ze
eschatologiczna wojna bedzie wojng totalng, wymierzong przeciw wszystkim tym,
ktérzy nie opowiedzg si¢ za objawiong przez Chrystusa wolnoscig. W Mickiewi-
czowskiej wizji nie ma kompromisu w obliczu nadchodzacego millenium: ,,[...] Nie

3 Ibidem, s. 34.
37 Ibidem, s. 28-29.
3 Ibidem, s. 29.
3 Ibidem, s. 49.
40 Ibidem, s. 30.
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sktadajcie broni, poki despotyzm trzyma jedng piedz ziemi wolnej”*!. Rozstrzygnie-
cie bedzie totalne, kosmiczne. Podobnie jak paruzyjny Chrystus Polska osadzi juz
w eschatologicznym czasie pozostate narody. Miarg sadu i wyroku, a wigc przyjecia
do kroélestwa wiecznej wolnosci i pokoju, bedzie stosunek do wolnosci jako objawio-
nej treéci i Polski jako mesjasza: ,,Albowiem kto odrzuca wezwanie Wolnosci, od-
rzucony bedzie od oblicza jej” i,,Albowiem gdy Wolnos¢ zasiadzie na stolicy $wiata,
bedzie sadzi¢ Narody. I rzeknie do jednego Narodu: Oto bytam napastowana od zboj-
cow, i wotatam do ciebie, Narodzie, o kawat zelaza do obrony, i o gar$¢ prochu; a tys
mi dat artykut gazety”#. Prawdziwym pielgrzymstwem polskim sa przy tym tylko
ci, ktérzy wierza w Polske jako mesjasza, w jej odrodzenie i powszechng wolnosé
jako ustanowiony przez Boga cel historii. Polski pielgrzym nie jest tylko tym, ktory
walczy. Aby by¢ eschatologicznym wojownikiem, pielgrzym musi wierzy¢é w Polske
jako Chrystusa narodoéw. Wiara w millenium i misj¢ Polski musi poprzedzaé¢ walke
0 nig, inaczej jest po prostu walka: ,,Zaprawde mowie Wam, iz zotnierz, ktory walczy
bez Wiary w dobro¢ sprawy swojej, zwierzem jest; a dowodca, ktéry prowadzi na
bdj, bez Wiary w sprawe swojg, rozbojnikiem jest”.

A%

Zanim przejdziemy do konkluzji, konieczne wydaje si¢ zarysowanie dalszego hory-
zontu hermeneutycznego: omdéwienie koncepcji mesjanizmu Jacoba Taubesa i prze-
mocy rytualnej René Girarda. Do tej pory, odwolujac si¢ do tego, co nazwaliSmy
pasyjng przestrzenig wyjsciowg, odnosiliémy si¢ przede wszystkich do opisu meki
Chrystusa zawartego w czterech Ewangeliach. Tym razem chcieliby$my si¢ odwotac
do badan Jacoba Taubesa na temat mesjanizmu $wigtego Pawta*, Taubes krytykuje
dokonany przez Scholema podziat na zZydowska i chrzescijanska doktryn¢ zbawie-
nia jako eksternalizacje i internalizacj¢. Zamiast tego proponuje swoistg dialektyke
doswiadczenia mesjanskiego — punktem wyjscia jest sytuacja, w ktorej zapowiadany
koniec czasu nie nadchodzi (moze to by¢ ewentualnie inny, integralny element me-
sjanskiego nauczania, ktére nie stato si¢ rzeczywistoscig). Powstaje wtedy problem
prawdziwos$ci mesjasza. Zdaniem Taubesa w takim momencie konieczno$cig oka-
zuje si¢ przeformutowanie mesjanskiej doktryny. Dochodzi wigc do internalizacji
mesjanskiej soteriologii: przedmiotem zbawienia nie bedzie rzeczywisto$¢ spolecz-
no-polityczna, lecz ludzka jednostka®*. Moim zdaniem w przypadku mesjanizmu

4 Ibidem, s. 49.

4 Ibidem, s. 50, 51.

4 Ibidem, s. 44.

4 Dla Taubesa Pawel jest nie tyle chrzescijaninem, ile wyrazicielem swoiscie zydowskiego feno-
menu mesjanizmu obecnego takze w chrzescijanstwie. W ogole dla Taubesa wczesne chrzeécijanstwo,
szczegolnie to Pawlowe, stanowi rezultat internalizacji zydowskiej koncepcji zbawienia w obliczu roz-
ktadu grupy wyznaniowej spowodowanej zewnetrzng, ,,Swiatowa” porazka Mesjasza. Zob. J. Taubes,
Cena za mesjanizm [W:] Apokalipsa i polityka. Eseje mesjanskie, tham. P. Graczyk, Warszawa 2013, s. 4.

4 Taubes wymienia dwa zrodtowo zydowskie ruchy, ktore jego zdaniem dokonaty takiej internali-
zacji przez antynomizm: chrze$cijanstwo, w ktorym Mesjasza spotkata §mier¢ przez ukrzyzowanie, oraz
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Mickiewicza sytuacja wydaje si¢ odwrotna: przedmiotem mesjanskiej soteriologii
1 eschatologii w mniejszym stopniu jest jednostka ludzka, w wigkszym natomiast
przestrzen spoteczno-polityczna. Co wigcej, nie tylko przestrzen spoteczno-politycz-
na stanowi przedmiot zbawienia, lecz takze forma zbawienia ma charakter zbiorowy:
jest nim przeciez wojna.

René Girard uwaza przemoc za trwaty skladnik ludzkiej natury, stad rytuat reli-
gijny i przemoc religijna majg charakter prewencyjny. Co to znaczy? Zdaniem fran-
cuskiego uczonego religia kontroluje i kanalizuje przemoc tak, aby ta nie zniszczyla
danej wspodlnoty. Religia z jednej strony minimalizuje destruktywno$¢ przemocy,
z drugiej za$§ — przez mechanizm kozla ofiarnego kanalizuje przemoc, aby jej kon-
trolowane uzycie miato dla grup dobroczynny charakter*s. Girard posuwa si¢ daleko
W uznaniu tozsamosci sacrum i przemocy: dla niego sacrum jest przemocg. Jego zda-
niem sacrum to ludzka przemoc postrzegana jako co$§ zewnetrznego i autonomiczne-
20*7. Wszystko, co grozi zniszczeniem wspolnoty — katastrofy naturalne, epidemie,
wojny, tajemnicze zgony — moze by¢ sacrum. Istota sacrum, a wigc takze przemo-
cy, jest jednak ambiwalencja. Z jednej strony kalajg one (sacrum/przemoc) i groza
unicestwieniem, z drugiej strony w odpowiednim kontek$cie rytualnym moga na-
bra¢ cech pozytywnych. Jak nieczysta przemoc i krew mogg zanieczys$ci¢ wszystko,
z czym wejda w kontakt, tak oczyszczona przemoc i krew mogg oczysci¢, powotad
do nowego zycia czy nawet Swietosci. Przydatnos¢ analiz Girarda zostanie wykazana
juz za chwile. Moze warto doda¢, ze wedtug niego owa ambiwalencja cechuje takze
bostwo: w wielu religiach bostwo moze plynnie przechodzi¢ od roli ofiarnika do roli
ofiary. Moze wciela¢ w siebie destruktywng przemoc mimetyczng, napedzac ja i ste-
rowac, moze takze wciela¢ w siebie dobroczynna, jednoczaca przemoc. Bog ma moc
niszczenia wspdlnoty i jednoczenia jej*®.

sabbataizm, w ktorym Mesjasz dokonat aktu apostazji. Owa mesjanistyczna inwersja, zdaniem Taubesa,
jest raczej skutkiem interpretacji, hermeneutyki wydarzenia mesjanskiego dokonanej przez kogo$ innego
niz sam Mesjasz. Dla wydarzenia Chrystusa takim interpretatorem, wedlug wspomnianego autora, byt
swigty Pawel, a dla Sabbataja Cwi — Natan z Gazy. Gdyby sprobowac¢ wpisa¢ nasz przypadek w schemat
omawiany przez Taubesa, mesjaszem bylby oczywiscie nardd Polski oraz maz ,,czterdziedci i cztery”
z widzenia ks. Piotra, a hermeneuta tego wydarzenia mesjanskiego — Adam Mickiewicz. [bidem, s. 7.

4 Oczywiscie dla fenomenologicznej analizy interesujace sa wywody Girarda na temat tozsamosci
sacrum 1 przemocy. Rozwazania nad spoteczng czy cybernetyczna geneza i funkcja religii i rytuatu mu-
szg natomiast zosta¢ wzigte w nawias w mysl redukcji transcendentalne;.

47 Wedtug Girarda religia okazuje si¢ konieczna, czyni ona bowiem przemoc czym$ transcenden-
tnym. Dzigki temu wspolnota nie jest ,,podkopywana” §wiadomoscia tego, jak bardzo negatywny i de-
struktywny tadunek emocjonalny nosi w sobie. Transcendentna posta¢ mocy wcale jej nie usuwa — ale
daje si¢ kontrolowac i mysle¢ przez rytual utrzymujacy ja w jej zewnetrznosci. W ten sposob religia
staje si¢ mechanizmem kontrolowania przemocy, co pozwala wspdlnocie trwa¢. Religia potrzebuje zatem
tajemnicy swego mechanizmu, bez niej bytaby nieskuteczna. Zakazy wystgpujace w kazdej religii maja
za zadanie utrzymywac wiernych z dala od $wigtoéci i w konsekwencji, z dala od tajemnicy istoty kry-
zysu ofiarniczego, mimetycznosci i przemocy. R. Girard, Sacrum i przemoc, t. 1, thum. M. i J. Plecinscy,
Poznan 1993, s. 187.

% R. Girard, Sacrum i przemoc, t. I, ttum. M. i J. Plecifiscy, Poznan 1994, s. 134-135.
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VI

W niniejszym artykule daze¢ do fenomenologicznego ujecia przemocy eschatologicz-
nej obecnej w tworczosci Adama Mickiewicza. Chodzi mi wigc o odkrycie tego, co
w koncepcji polskiego poety jest aprioryczne, a wiec o ,,wszystko, co nalezy do sfery
czystego co i czystej istoty...”*. Ostatecznym celem niniejszych analiz sg struktury
istotno$ciowie przemocy eschatologicznej, jakie mozna naocznie uchwyci¢ w mesja-
nizmie Mickiewicza, tak jak sa one dane. Nalezy przy tym pamigtaé, ze to, co bez-
posrednio dane, ,,zrazu i zwykle wtasnie nie pokazuje, co — przeciwnie niz to, co si¢
zrazu i zwykle pokazuje — jest skryte, lecz rownoczesnie z istoty przyshuguje temu,
co si¢ zrazu i zwykle pokazuje, i to tak, ze ustanawia jego sens i podstawe™, Twier-
dze wigc, ze struktury istotno$ciowe fenomenu przemocy eschatologicznej stanowig
ukryta podstawe i sens wczesnego mesjanizmu Adama Mickiewicza. Wezesniejsze
analizy wykazaty 6w skryty fenomen jako jeden z senséw mesjanizmu polskiego
wieszcza. Jaka jest jednak jego istotowa struktura?

Podsumowujac wczesniejsze rozwazania, mozna stwierdzi¢, ze mesjanizm prze-
biega wedhug schematu: zewngtrzno§é — wewngtrzno§é — zewngtrzno$é (albo eks-
terioryzacja — interioryzacja — eksterioryzacja). Proces stawania si¢ mesjaszem
sktada si¢ z gtownych istotowych etapoéw: przejscia od zewnetrznosci do wewngtrz-
nosci oraz przej$cia od wewnetrznosci do zewnetrznosci. Pierwszy etap nalezy iden-
tyfikowa¢ ze strukturg pasyjng, drugi natomiast ze strukturg wojenna. Trescia tego
procesu jest, moim zdaniem, dynamiczne przemieszczenie i transformacja sacrum/
przemocy. Wydaje si¢, ze Mickiewicz rozumie sacrum/przemoc jako moc, site, ener-
gi¢ czy tez tadunek zdolny do przemieszczania si¢ i zmiany warto$ci. Chociaz trudno
znalez¢ w dziele poety fragmenty, w ktorych explicite wyktadatby taka koncepcje
$wietosci, przemocy i mocy, to owo archaiczne wrecz pojmowanie Swigtosci stanowi
podstawe i sens fenomenu przemocy mesjanistycznej w jego tworczosci i przenika
go. Na pierwszym etapie wida¢ u Mickiewicza zesrodkowanie przemocy grzesz-
nej, niewlasciwej, ktorej podmiotem sg monarchowie europejscy, na ofierze — naro-
dzie polskim. Na tym etapie Polska jako Chrystus narodéw odgrywa role cierpigcej
1 umierajacej ofiary. Pochodzaca z zewnatrz przemoc zostaje catkowicie zesrodko-
wana i wchtonigta przez ofiarg. Jej interioryzacja polega na zmianie wartosci tadunku
mocy z grzesznej, nie§wietej mocy na §wietag moc. Modutem tej zmiany sg cierpienie
1 $mier¢, puryfikacja ofiary. Nie§wigta i grzeszna moc zostaje przemieniona w $wietg
moc ofiary. Nastgpnie, po osiggni¢ciu odpowiedniego poziomu, przesyceniu ofiary
$wiegtg moca, ta zmienia si¢ w ofiarnika, z mesjasza cierpiacego w mesjasza walcza-
cego. Pielgrzymi polscy po tej transformacji przez przemoc eschatologiczng wyta-
dowuja zgromadzong energi¢ w zewngtrzno$¢. Tym samym unicestwiajg oni wroga,
to, co grzeszne, nieswigte, zte. Podmiotem przemocy nie sg grzeszni monarchowie,
lecz pielgrzymi polscy, tak wiec przemoc staje si¢ przemocag $wieta, oczyszczong
mocg ofiary 1 oczyszczajacg $wiat. Unicestwienie wroga powotuje do bycia eschaton,

4 M. Scheler, Problemy religii, thum. A. Wegrzecki, Krakow 1995, s. 146.
% M. Heidegger, Bycie i czas, thum. B. Baran, Warszawa 2008, s. 45.
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millenarystyczne krolestwo wolnosci. Prze-moc eschatologiczna generuje rzeczywi-
sto$¢ eschatologiczng®'.

Wedhug Girarda system przemocy rytualnej opiera si¢ na mysleniu, ,,ktore pragnie
przemocy radykalnie réznej, prawdziwie decydujacej, ostatecznej przemocy, ktéra
raz na zawsze polozytaby kres wszelkiej przemocy”*>. Mickiewiczowski mit mille-
narystyczny realizuje ten typ myS$lenia w sposob absolutny: przemoc zes§rodkowana
na ofierze zostaje przemieniona w $§wigta, eschatologiczng, ostateczng przemoc. Taka
prze-moc catkowicie transformuje rzeczywisto$¢, a w swoim wyladowaniu znosi
samg siebie. U szczytu przemocy dokonuje si¢ jej przesilenie. Réznica pomiedzy
przemocy rytualng, ktérg badat Girard, a prze-moca eschatologiczna, jaka wyrazat
polski wieszcz, polega na tym, Ze ta pierwsza ma na celu trzymanie w ryzach jej sa-
mej, jej sterowang kanalizacj¢ ukryta za zastong mitu. U Mickiewicza mit jest praw-
da rzeczywistosci, a przesycenie przemocy ma doprowadzi¢ do jej wiecznego znie-
sienia. Na samym koncu warto jeszcze zadac pytanie: jak centralna dla Mickiewicza
metafora Polski jako Chrystusa ma si¢ do przemocy eschatologicznej? Czy pasyjna
domena docelowa, czyli omawiany w artykule fenomen Chrystusa schodzacego do
otchtani, zostaje wykorzystana tylko jako dostarczajaca struktury pasyjno-wojow-
niczej? Aby odpowiedzie¢ na to pytanie, nalezy zmieni¢ perspektywe i przyjrzeé
si¢ tej metaforze przez pryzmat teorii Paula Ricoeura: ,,Symbol stanowi sam ruch
sensu pierwotnego pozwalajgcy nam uczestniczy¢ w sensie ukrytym, a tym samym
przyswoi¢ sobie rzecz symbolizowana, tak iz nie musimy juz ogarnia¢ podobien-
stwa rozumem”3, Pierwotnym sensem, sensem semantycznym, jest dla Mickiewicza
Chrystus, jego cierpienie, $mier¢ i zmartwychwstanie, zwyci¢stwo nad mocami grze-
chu i $§mierci. Sens pierwotny pozwala nam uczestniczy¢ w tym, co presemantyczne,
prewerbalne, co nie poddaje sic¢ w pelni mocy samego jezyka®. Symbol religijny
— zdaniem Ricoeura — pozwala uczestniczy¢, odnosi¢ si¢ do tych pre- i pozaseman-
tycznych wymiaréow ludzkiego doSwiadczenia. Jesli tak rozumieé¢ symbol/metafore,
to uzycie metafory Chrystusa ma na celu wyzwolenie tych poktadow mocy, czyli
udostepnienie ich pielgrzymom polskim, o ktorych moéwig Nowy Testament i apo-
kryfy w odniesieniu do Chrystusa. Ma pozwoli¢ czerpa¢ moc, sitg i wiar¢ z jego
boskich czynéw. Tak rozumiana metafora jest kolejnym sposobem doprowadzajacym
do przeptywu mocy.

51 Ow generatywny charakter wojny eschatologicznej wydaje si¢ wykorzystywaé inny element
archaicznej logiki sakralnej, tzw. mit kreatywnego morderstwa wystgpujacy w tradycyjnych spotecz-
nosciach opartych na gospodarce rolnej. Mit kreatywnego morderstwa mowi o pierwotnym zabojstwie,
w wyniku ktorego z ciata istoty o ponadludzkiej kondycji — najczgsciej bostwa — wyrosty badz wysko-
czyly rosliny, dajac poczatek ludzkiej gospodarce w ogole czy tez nawet samej ludzkiej kulturze. Feno-
men mitu sprowadza si¢ przede wszystkim do tego, ze zabojstwo popetnione w sferze sakralnej moze
doprowadzi¢ do wygenerowania rzeczywisto$ci o nowej jakosci. Zob. A. Szyjewski, Etnologia religii,
Krakow 2001, s. 434-438.

2 R. Girard, Sacrum i przemoc, t. 1, s. 36.

33 P. Ricoeur, Symbol daje do mysilenia [w:] Egzystencja i hermeneutyka, thum. S. Cichowicz, War-
szawa 1975, s. 12.

34 Idem, Jezyk, tekst, interpretacja, ttum. P. Graff, K. Rosner, Warszawa 1989, s. 144.
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