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Abstract

This article is based on ethnographic field research conducted in the central part of Ghana, in the
Brong Ahafo region. It gives a description of two yam festivals performed in 2010 in the small town
of Jema and the nearby village of Kokuma. The author depicts the meanings associated with yams
in traditional indigenous cultures and vernacular religions in Ghana as well as within the broader
region of the Gulf of Guinea. Contemporary yam festivals are interpreted in relation to the old
symbolic and sacred meanings of the yam as “the king of crops” as well as in relation to the con-
temporary circumstances of African societies which are becoming modernised and less dependent
on traditional agriculture. A special focus is placed on the position of chiefs, royal attributes (stools)
and involvement of people from different religious backgrounds (Christians, Muslims, “traditiona-
lists”). The concept of “sensational forms” proposed by Birgit Meyer is discussed in relation to
yam festivals, which are treated here as performances generating a specific religious “style” shared
by contemporary Ghanaians irrespective of their religious affiliations.
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W niniejszym artykule, odwolujac si¢ do materiatu etnograficznego, ktory zebra-
tam w czasie badan terenowych prowadzonych w latach 2009-2013 w centralnej czg-
$ci Ghany, w miasteczku Jema i w okolicznych wioskach (dystrykt Kintampo-South,
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region Brong Ahafo)!, chce omowié sposoby celebrowania dorocznych Swigt Jamow
jako ,tradycji”, ktora buduje poczucie wspolnoty w religijnie i etnicznie zrdéznico-
wanych spotecznosciach lokalnych oraz ksztattuje lokalny ,,styl” przezywania religii
wykorzystywany przez Ghanczykéw roznych wyznan. Chociaz wiele elementow ob-
serwowanego przeze mnie Swieta Jaméw wyrasta bezposrednio z ,,religii tradycyj-
nej”, dzisiejszy rytuat jest praktykowany nie tylko przez ,tradycjonalistow’?, lecz
takze chrzesécijan i muzutmandw. Sama symbolika jamow oraz festiwalu zaczerpnig-
ta z kontekstu tradycyjnego jest traktowana przez ludzi w sposoéb uniwersalny i wy-
korzystywana w celebracjach rodzinnych, ale takze na przyktad w czasie obchodéw
$wiat chrzescijanskich.

»Krol upraw”

W listopadzie w regionie Brong Ahafo rozpoczyna si¢ pora sucha. Ustajg deszcze,
ktére wracaja dopiero w okolicach marca. Stonce wstaje, podobnie jak w catej stre-
fie réwnikowej, w btyskawicznym tempie i wkrotce po godzinie szostej rano wspi-
na si¢ na $rodek niebosktonu, §wiecac ostrym §wiatlem przez kolejnych dwanascie
godzin. Dla rolnikéw to przede wszystkim okres kopania jamow. Jam (tac. diosco-
rea), w jezyku polskim nazywany tez pochrzynem, a w Ghanie z angielska yamem
albo w jezyku twi bayere, to roslina okopowa z jadalnymi bulwami, bedacymi pod-
stawg pozywienia 1 bardzo waznym zrédlem dochodow dla lokalnych rolnikow
w okolicy, w ktorej prowadzitam badania. W pazdziernikowe i listopadowe wieczory
$sciezki wiodace z pol, ktore sg ulokowane wsrod zarosli i drzew otaczajacych Jeme
oraz okoliczne wsie, zapelniaja si¢ wracajagcymi do domow. Na gtowach i w workach
zarzuconych na plecy ludzie niosa wydobyte z ziemi pierwsze bulwy.

Dojrzate bulwy jamdw najcze$ciej przybieraja cylindryczny ksztatt i wazg po kil-
ka kilogramow. Takie najlatwiej jest transportowac i sprzedawac na targach w caltym
kraju. Ceny jaméw potrafig by¢ wysokie, zwlaszcza na potnocy Ghany, gdzie suchy
klimat i mato urodzajna ziemia nie sprzyjaja ich wzrostowi, a ludzie, z upraw okopo-
wych najczgséciej zadowalajg si¢ kassawa (maniokiem) oraz innymi, mniej wymaga-
jacymi ro$linami. Tymczasem na bardzo urodzajnych ziemiach jamy potrafig dawaé
olbrzymie, rozroénigte bulwy o wadze, ktora moze dochodzi¢ az do 50 kilogramow?.

! Badania dotyczyly przede wszystkim wspotczesnego ghanskiego katolicyzmu. Cze$¢ badan pro-
wadzona w latach 2010-2012 zostata zrealizowana w ramach projektu badawczego finansowanego ze
srodkow budzetowych na nauke jako grant MNiSW/NCN pt. ,,Katolicyzm w Afryce. Analiza antropolo-
giczna na przyktadzie Ghany”. Zgodnie z przyjetymi w jezyku polskim zasadami zachowuj¢ oryginalng
pisowni¢ miejscowosci. Wymowa ,,Jema” jest zblizona do polskiego ,,dzema”.

2 Zdaje sobie sprawe z problematycznosci tego terminu, jak i problematyczno$ci terminu ,,religia
tradycyjna”. Obydwa terminy sg powszechnie uzywane w Ghanie na okreslenie 0sob i praktyk zwia-
zanych z r6znymi formami tzw. religii rodzimych. Wprowadzone przeze mnie cudzystowy maja swoje
znaczenie i odwolujg si¢ do wspolczesnego antropologicznego dyskursu na temat niejednoznacznosci
takich poje¢ jak tradycja, religia tradycyjna, religia $wiatowa czy religia rodzima.

3 J. Teisch, Yam [w:] Encyclopedia of World Environmental History: O-Z, S. Krech, J.R. McNeill,
C. Merchant (eds.), New York 2004, s. 1351.
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Taka bulwa, wykopywana motyka i dostownie gotymi rekoma (w Ghanie uprawa
ziemi jest ciggle bardzo stabo zmechanizowana), stanowi dla rolnika zrodto dumy
i wielkiej radoéci, jest potwierdzeniem ptodnosci ziemi, od ktorej czesto zalezy
byt oraz bogactwo rodziny. W dawnych lokalnych, mocno izolowanych spotecznos-
ciach Afryki Zachodniej, ktorych gospodarka opierata si¢ catkowicie na rolnictwie,
a cykl agrarny splatal si¢ z wyobrazeniami na temat $wiata i kosmosu, jamy byly
traktowane jako dar bogdéw i czgsto wigzano je z czcig bostw chtonicznych oraz kul-
tem przodkow.

W oralnej literaturze rdzennej ludno$ci Brong Ahafo — ludu Bono — istnieje opo-
wies¢ o tym, ze sam Onyame (bog)* wskazat ludziom te jadalng rosling. Kiedy pierw-
si osadnicy przybyli w okolice dzisiejszego miasta Techiman, Onyame pokazal im,
ze dzikie zwierzeta wygrzebuja w lesie jakie$ bulwy, ktore nastepnie zjadaja. Ludzie
postanowili sprawdzié, co to za pozywienie. Gdy okazalo si¢, ze ugotowane bulwy sa
smaczne i pozywne, Bono zaniesli je swemu wodzowi (twi ohene), a ten skosztowat
jamu i bardzo go polubit. Wkrétce Bono nauczyli sig, jak dbac¢ o jam, zaczeli kar-
czowac las i wypala¢ mate poletka pod jego uprawe. Po Smierci wodza ustanowiono
coroczne $wigto upamietniajace odkrycie jamow, w czasie ktorego sktadano ofiary
bogom ziemi i karmiono dusze pierwszego wodza potrawa z mtodych bulw?.

Ta taczaca jam z postaciami boga oraz wodza, a takze ze $wiatem zmartych mi-
tyczna opowies¢, ktodrej rozmaite warianty znalez¢ mozna w obrgbie calego obszaru
Afryki Zachodniej, odwotuje si¢ do obchoddéw dorocznego $wigta zwigzanego ze
zbiorami jamow. W przesztosci w wielu spotecznosciach to §wieto, wyznaczajace
zakonczenie cyklu prac polowych zwiazanych z uprawa jamow, oznaczalo row-
niez rozpoczecie nowego rokub. Nieprzypadkowo zatem Chinua Achebe, nawigzu-
jac w swojej prozie do tradycji ludu Igbo, z ktorego sam si¢ wywodzit, nazwat jam
»krolem wszystkich upraw’. Lokujac akcje swojej pierwszej powiesci w fikcyjnej
miejscowosci Umuofia, Achebe poprzez literacki obraz przyblizyt realia zycia spo-
tecznosci Igbo w brytyjskiej kolonii w Afryce Zachodniej u schytku wieku XIX®. Dat
tez wyrazisty opis przebiegu Swieta Nowych Jamow oraz znaczenia tej ,.krolewskie;
ro$liny” w zyciu religijnym dawnej lokalnej spotecznosci rolniczej, ktorej byt opierat
si¢ na jej uprawie:

4 Onyame to stowo w jezyku twi oznaczajace boga, opisywanego w dawnej literaturze etnograficznej
i religioznawczej jako ,.Istota Najwyzsza”. Wspolczesnie stowo jest uzywane zaréwno w kontekscie re-
ligii tradycyjnej, jak i chrzeécijanstwa. Por. P. Sarpong, Ghana in Retrospect: Some Aspects of Ghanaian
Culture, Accra 1974, 3" Edition, Rottenburg 2006, s. 9-13. W jezyku polskim wazne omdwienie wyob-
razen na temat Onayme daje Grzegorz Wita. Jego artykut dotyczy przede wszystkim Aszantow, jednak
moze by¢ uzyteczny przy analizie wierzen innych ludéw z grupy Akan (w tym Bono). Por. G. Wita,
Aszancka koncepcja opatrznosci Istoty Najwyzszej [w:] Afryka na progu XXI wieku. Kultura i spoleczen-
stwo, J.J. Pawlik, M. Szupejko (red.), Warszawa 2009, s. 119-131.

> D.W. Warren, Bono Royal Regalia, ,,African Arts”, vol. 8, no. 2 (Winter) 1975, s. 19.

¢ Wspomina o tym m.in. Jacek Jan Pawlik, piszac o roli jamoéw (pochrzynéw) w spotecznosci Basari
w potnocno-zachodnim Togo. Por. J.J. Pawlik, Zaradzi¢ nieszczesciu. Rytualy kryzysowe u ludu Basa-
ri w Togo, Olsztyn 2006, s. 351 131.

7 Ch. Achebe, Swiat si¢ rozpada, thum. M. Zbikowska, Warszawa 1989, s. 32.

8 P.C. Nnoromele, The Plight of A Hero in Achebe’s Things Fall Apart [w:] Bloom's Modern Critical
Interpretations. Chinua Achebe’s Things Fall Apart. New Edition, H. Bloom (ed.), New York 2010, s. 40.
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Zblizato si¢ Swicto Jamu i Umuofie ogarnat uroczysty nastréj. Byta okazja do ztozenia do-
wodow wdzigcznosci Ani, bogini ziemi, zrodhu wszelkiego urodzaju. Ani odgrywala wigksza
role w zyciu ludzi niz inne boéstwa. Byta najwyzszym s¢dzig moralno$ci i uczynkéow. A co
wigcej, byta w bliskim kontakcie ze zmartymi ojcami klanu, ktérych ciata zostaty powierzone
ziemi. Swieto Jamu odbywato si¢ kazdego roku tuz przed zbiorami dla uczczenia bogini ziemi
i duchow przodkow klanu. Nie wolno byto zjes¢ nowego jamu, dopoki kilka pierwszych bulw
nie zostato ztozonych w ofierze tym mocom. Mezczyzni i kobiety, mtodzi i starzy — wszyscy
cieszyli si¢ na to §wigto, poniewaz ono zaczynato okres obfitosci — nowy rok’.

Powyzszy literacki opis Swieta Nowych Jamow stanowi dobry punkt odniesie-
nia do zrozumienia wagi wspotczesnie obchodzonych uroczystych ,,Festiwali Jamu”
(ang. Yam Festivals)', ktore sg corocznie celebrowane w wielu miejscowosciach
w tak zwanej strefie jamow (ang. yam zone), w rd6znych krajach potozonych nad Za-
toka Gwinejska''. W ich przebiegu mozna odnalez¢ przywotane przez Achebe zacho-
wania oraz echa sakralnego stosunku do ziemi i do sit przyrody zwigzanych z wege-
tacja. Swieta Jaméw stanowia ponadto wazne dla lokalnych spotecznosci publiczne
rytuaty, na ktérych przyktadzie mozna przesledzi¢ nie tylko tworzenie i odtwarzanie
tradycji, ale rowniez jej innowacyjnos$¢ i przystosowywanie si¢ do zmieniajacych sie
warunkow spolecznych i ekonomicznych.

Dawne $wieta, nowe konteksty

Dzisiejsze Swieta Jamow eksponuja relacje pomiedzy zakorzenionymi lokalnie wie-
rzeniami a systemem tradycyjnej wladzy oraz wspdtczesng obyczajowoscia i rozpo-
znawang przez uczestnikow wydarzen dawng symbolika, ktora obecnie funkcjonuje
w nowych, zmienionych kontekstach. Symbolika jamow jest chetnie wykorzystywa-
na przy okazji obchodéw organizowanych w ramach kalendarza chrzescijanskiego
(choéby w czasie chrzescijanskich Swigt Plonow, ktore w Ghanie sa organizowane
przez rozne Koscioly w okresie zblizonym do Swigta Jamow) i w rodzinnej obycza-
jowosci chrzesécijanskiej (na przyktad jamy sa przynoszone jako dary do kosciota
1 sktadane na oftarzu w czasie niedzielnych nabozenstw oraz ko$cielnych ceremonii
rodzinnych, takich jak blogostawienie nowo narodzonego niemowlgcia), a takze pod-
czas organizowanych przez wladze rozmaitych regionéw konkurséw majacych pro-
mowac rozwo0j i modernizacj¢ gospodarki rolnej (w Ghanie mozna to zaobserwowaé
przy okazji konkurséw na Farmera Roku).

° Ch. Achebe, op.cit., s. 34.

10 Opisujac zwigzane z jamami celebracje, decyduj¢ si¢ w tym teks$cie na uzywanie zamiennie
dwoch form: Swigto Jamow oraz Festiwal Jamu. We wspotczesnym jezyku polskim stowo ,.festiwal”
zaczyna by¢ uzywane w znaczeniach zblizonych do angielskiego festival (w ktorym to jezyku oprocz
podstawowego polskiego znaczenia, odwotujacego si¢ do ,,cyklicznej imprezy artystycznej”, stowo to
oznacza rowniez ,,§wieto”), np. kiedy pojawia si¢ w nazwach takich wydarzen jak ,,Festiwal Pierogow”
czy ,,Festiwal Wina i Serow”.

' Por. J. Teisch, op.cit., s. 1351 oraz J.J. Pawlik, op.cit., s. 128—131. Na temat geograficznego i kul-
turowego zasiggu ,,strefy jamow” (strefy, gdzie dominuje uprawa jaméw) w obrgbie Afryki Zachod-
niej (obok strefy zdominowanej uprawa ryzu oraz strefy zdominowanej uprawami sorgo i prosa) por.
D.G. Coursey, C.K. Coursey, The New Yam Festivals of West Africa, ,,Anthropos” 1971, vol. 66, s. 445.
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Na przyktad w sasiadujacym z Ghang Togo oficjalne regionalne Swieto Jamow
(franc. Féte des Ignames) wprowadzone w roku 1972 w prefekturze Bassar w pot-
nocno-zachodniej czesci kraju, funkcjonuje obecnie jako wielodniowa rozbudowana
celebracja, ktora taczy elementy religijne i tradycyjne z festynami, zawodami sporto-
wymi, balem, Targami Rolniczymi i mityngiem politycznym. Jacek Jan Pawlik, ktory
badal przebieg tych celebracji, twierdzi, ze ,,oficjalnie obchodzone §wigto nowych
pochrzynow stanowi typowy przyktad kultury kreolskiej”, gdzie ,.tradycyjne Swigto
rodzinne zostato wtopione w oprawe ceremonii politycznej, ktora wykorzystuje sens
tego $wicta, aby celebrowaé opiekunczo$¢ panstwa i apoteozowaé wladzg”!?. Jak
jednak zauwaza, w kregu rodzinnej obyczajowosci nadal bardzo istotny jest religijny
wymiar jamow, a roslina ta ,,stanowi produkt rolniczy, z ktérym Basari identyfikuja
si¢ w szczegllny sposob”!3,

Z kolei Enea O. Arua, badacz z Uniwersytetu Nigeryjskiego (University of Nige-
ria), pod koniec lat siedemdziesiatych XX wieku przeprowadzit socjologiczno-antro-
pologiczne badania dotyczace przemian obyczajéw zwigzanych z symbolikg jamow
1 $wietami jamow wsrod ludu Ohafia, zaliczanego do grupy Igbo w potudniowo-
-wschodniej Nigerii (sam Arua wywodzi si¢ z tej grupy i jak zaznacza, jako mtody
cztowiek uczestniczyl w opisywanych przez siebie celebracjach i obserwowat ich
przemiany). W opublikowanym na podstawie zebranych materialow artykule szcze-
gotowo opisuje dawne oraz wspolczesne uroczystosci zwigzane z uprawg jamu oraz
warto$ci symboliczne taczone z tg roéling (autor uzywa ang. stowa yam-values)™.
Arua podkresla, ze w dzisiejszej kulturze Ohafia jamy pozostaly kluczowym narze-
dziem stuzacym do wyrazania i promowania — w zmienionych warunkach historycz-
nych — ideatow odwotujacych si¢ do indywidualnych oséb (prestiz wewnatrz grupy,
wyobrazenie ,,m¢stwa” 1 ,,meskosci” tradycyjnie zwigzane z powodzeniem w upra-
wie jaméw i nadawaniem tak zwanych tytutow jamowych), jak i ideatow zwigzanych
z funkcjonowaniem catej zbiorowosci (solidarno$¢ grupowa, budowanie wspolnoty).
Analizujac Swicto Nowych Jaméw, wprowadzone w roku 1970 na poziomie okregu
zrzeszajacego 12 wiosek (w ktorych to wioskach, obok oficjalnego Festiwalu okre-
gowego, nadal obchodzono dawne lokalne Swicta Jamow), Arua zauwaza, ze w tej
nowej formie praktykowania tradycji wida¢ wspotwystepowanie i wzajemne dopel-
nianie si¢ cigglo$ci z innowacyjnoscia:

Ceremonie zwiazane z jamem zawsze shuzyly ludziom Ohafia, zapewniajac im jezyk, za po-
moca ktorego mogli oni wyraza¢ swoja zbiorowsa solidarno$¢ oraz swoje wyobrazenia na temat
indywidualnej sprawnosci i megstwa. Chociaz Ohafia jest nadal waznym regionem rolniczym,
dochéd z innych zrédet jest obecnie wazniejszy, a ostatnie lata przyniosty odchodzenie od po-
shugiwania si¢ dawnymi tytutami jamowymi, ktére wyrazaly sprawno§¢ w uprawie roli. Dzi$
spoteczno$¢ Ohafia ocenia siebie raczej poprzez zaangazowanie swych cztonkéw w nowoczes-
ne zajecia i zdobycze dobr publicznych, ktore sg zwigzane z rozwojem. Najwazniejsze jednak
ceremonie zwigzane z cyklem agrarnym, wyrazajac — tak jak to jest w wypadku Ohafia — po-

12 J.J. Pawlik, Kreolizacja kulturowa we wspélczesnym Togo, ,,Forum Politologiczne” INP UWM
2004, 1. 1,s. 32.

3 Ibidem, s. 34.

14 E.O. Arua, Yam Ceremonies and the Values of Ohafia Culture, ,,Africa: Journal of the International
African Institute”, vol. 51, no. 2, 1981, s. 694-705.
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czucie ciaglosci i tacznosci z przesztoscia, nadal wydajg si¢ w tej — w przewazajgcej mierze
chrzescijanskiej dzi$ spotecznosci — najbardziej stosownym nosnikiem stuzacym do wyrazania
dzisiejszych zbiorowych dazen. To doprowadzito do rozmys$lnych adaptacji ceremonii jamo-
wych do nowych okolicznosci i do nowoczesnych udogodnien’.

Dodeye U. Williams, wspoiczesna nigeryjska badaczka, w artykule poswigconym
przemianom tradycyjnych $wiat wérod ludzi Yakurr, dostrzega natomiast zanikanie
wielu dawnych znaczen zwigzanych niegdy$ z Festiwalem Jamu i przeistaczanie go
w pozbawiong religijnego wymiaru atrakcj¢ dla tubylcow i turystow. Ale réwniez
Williams zwraca uwagg na dynamike i elastycznos$¢ kultury oraz na jej paradoksal-
no$¢. Autorka z jednej strony pokazuje, ze wiele dawnych wyobrazen i zachowan
zwigzanych z ,tradycyjng religia” jest niekompatybilnych z dominujagcym w bada-
nym przez nig regionie $wiatopogladem chrzescijanskim. Z drugiej strony zauwaza
jednak, ze liczne zachowania i symbole, ktore stanowity elementy dawnych religij-
nych uroczystosci, zostaly obecnie zaadaptowane przez Koscioly chrzescijanskie
1 pojawiaja si¢ w nowym religijnym konteks$cie, miedzy innymi w czasie dzickczyn-
nych nabozenstw za udane zbiory jamu'®.

Podobne przemiany ceremonii jamowych, ktore stanowig kombinacje ,tradycji”
Z ,,nowoczesnoscig” 1 wyrazajg dwutorowos¢ kultury rozpieta pomigdzy kontynuacja
a zmiang, mozna zaobserwowa¢ w wielu miejscowos$ciach dzisiejszej poludniowej
i centralnej Ghany, gdzie tradycyjnie uprawa jamow stanowila podstawe bytu lokal-
nych spotecznoéci i gdzie nadal jest bardzo wazna. Zdarza sig, ze obchodzone przede
wszystkim wsrod ludow Akan Festiwale Jamu sg bardzo rozbudowane i trwajg wiele
dni, tgczac si¢ z roznymi innymi lokalnymi celebracjami'’. Zasadnicze cze$ci obcho-
dow zwigzane z nowymi jamami wygladaja jednakze w zasadzie tak samo, a $wigto
zawsze skupione jest wokot postaci zyjacego wodza, symboliki tronu (lub tronow)
zwiazanej z krolewskimi przodkami oraz wokot budowania i odnawiania zbiorowych
wiezi, co wyraza si¢ przede wszystkim we wspolnotowosci rytuatow odprawianych
w formie procesji, publicznych zgromadzen oraz ceremonialnego sktadania darow.

Uroczystosci w Kokumie i w Jemie

W czasie mojego drugiego pobytu badawczego w Ghanie mogtam zaobserwowac
wydarzenia zwigzane z dwoma Festiwalami Jamu: w matej wiosce Kokuma oraz
w miasteczku Jema. W zwiazku z tym, ze w obydwu miejscowosciach Swieta Ja-
moéw zorganizowano tego samego dnia (w pigtek, 12 listopada 2010 roku), wiekszos¢
moich informacji z obserwacji uczestniczacej pochodzi z obchodow w Kokumie.

5 Ibidem, s. 703.

¢ D.U. Williams, Christianity and the Negotiation of Cultures: A Case Study of Yakurr Festivals in
Nigeria [w:] African Traditions in the Study of Religion in Africa: Emerging trends, Indigenous Spiritual-
ity and the Interface with other World Religions, A. Adogame, E. Chitando i B. Bateye (eds.), Farnham,
Burlington 2012, s. 149-158.

17 Por. HM. Cole, The Art of Festival in Ghana, ,,African Arts”, vol. 8, no. 3, Spring 1975, s. 12-23;
60-62; 90.
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W Jemie, gdzie celebracje rozpoczety si¢ w godzinach pdzniejszych, udato mi si¢
uczestniczy¢é w koncowych czgsciach uroczystosci oraz przeprowadzi¢ rozmowy
z ludZzmi organizujacymi festiwal, ktorzy opisali mi jego przebieg. Nalezy podkres-
li¢, ze w obydwu miejscowosciach Swieta Jamow byty wydarzeniami organizowa-
nymi na poziomie lokalnym, w ktore zaangazowane byly cale spotecznosci, a przede
wszystkim rodziny krolewskie. Odbiorcami i tworcami tych uroczystosci byli lokal-
ni mieszkancy, wiec w wypadku badanych przeze mnie festiwali zdecydowanie nie
mogto by¢ mowy o tworzeniu ,,tradycji” na potrzeby turystow, gdyz po prostu ich
w tych miejscowosciach praktycznie nie ma.

W obydwu przypadkach Festiwal Jamu oznaczal organizacj¢ kilku proces;ji,
ktére o roznych porach dnia przechodzity przez opisywane miejscowosci. W Ko-
kumie pierwsza procesja wyruszyta okoto potudnia z patacu wodzowskiego i przy
dzwigkach bgbnow oraz gry rogéw dotarta nad potozong poza poludniowymi grani-
cami wioski rzeke. Tu odbyta si¢ najwazniejsza — jak mi wyjasniono — cze$¢ Swieta
Jamoéw, zwigzana z ,tradycyjnymi rytami” (ang. customary rites). Po dotarciu na
brzeg rzeki wodz Kokumy (twi Kokumahene), ktéry na co dzien mieszka w Sta-
nach Zjednoczonych, jednak co roku przyjezdza do swojej rodzinnej miejscowosci,
aby dopelnié¢ obowiazkéw zwiazanych ze Swictem Jamoéw, oraz krolowa matka (twi
ohemaa) zostali usadowieni na plastikowych krzestach, pod ceremonialnymi para-
solami. U ich stop, na kamieniach polozono dwa drewniane rzezbione ,.,trony” (ang.
stool, twi akonnwa)'3, ktore obmyto zaczerpnigtg z rzeki woda, polano na nie libacje
ze schnappsa, przywotujac postacie zmartych wodzow Kokumy', a na koniec na
siedziskach potozono garstke potrawy nazywanej efo, ktdra przygotowuje si¢ z ugo-
towanych mtodych jamow ubitych z dodatkiem soli, jajek oraz oleju palmowego?®.
Pozywienie to jest traktowane jako ,,ofiara i positek dla tronu”. Wreszcie wodz sieg-
nat prawa rekg po potrawe, ktorej wicksza ilo$¢ zostata przygotowana i przyniesiona
w duzej kalabasie, i1 publicznie ja spozyt.

Dawniej uwazano, ze dopiero od tego momentu wszyscy pozostali ludzie z danej
spotecznosci zwigzanej z konkretng rodzing krolewska i z tronem, mogli spozywaé
$wiezo zebrane jamy. Ofiara ztozona ziemi oraz ofiara dla tronu przodkéw, potwier-
dzona spozyciem potrawy z nowych jaméw przez wodza — postrzeganego jako tacz-

18 Czasem w jezyku polskim uzywa si¢ okreslenia ,,stolec” lub ,,stolek”. Ja zdecydowatam si¢ na
Ltron”, przy czym nalezy zda¢ sobie sprawe, ze dla ludow Akan akonnwa danej zbiorowosci jest przed-
miotem szczegdlnym, w ktorym zamieszkuje ,,duch” ludu. Wodz (czasem stowo ohene bywa tez thuma-
czone jako ,krol”) zwigzany jest z tronem, a rownoczesnie z przynalezng tronowi ziemia (i zamiesz-
kujacymi ja przodkami) oraz ludzmi, ktorzy t¢ ziemi¢ uprawiaja. Wodza sadza si¢ na tronie w chwili
ustanowienia wodzostwa (jest to tzw. ,,utronowienie”, ang. enstoolment). Co roku dokonuje si¢ oczysz-
czenia tronow. Sktadane sg im rowniez krwawe ofiary i polewane libacje. Najstynniejszy tron ludow
Akan to Ztoty Tron (ang. Golden Stool) Aszantow. Por. R.B. Fisher, West African Religious Traditions:
Focus on the Akan of Ghana, New York 1998, s. 56.

1 W jezyku polskim ,,polewanie libacji” czasem tlumaczy si¢ jako ,,sktadanie libacji” lub ,,obiaty”.
W zwigzku z tym, Ze libacjg si¢ polewa, decyduje si¢ na wyrazajaca te czynno$é forme jezykowa.

2 Wsrod Bono efo jest przygotowywane przy okazji rodzinnych oraz lokalnych uroczystosci. Daw-
niej potrawa ta stanowita wazny element rytéw inicjacyjnych dla dziewczat. W eto przygotowane dla
przechodzacej inicjacje dziewczyny wktadano cate ugotowane jajko, ktore poddawana inicjacji musiata
wzig¢ w usta 1 przetkna¢ bez rozgryzania. Dzigki temu miata zapewnic¢ sobie plodnos¢.
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nik migdzy spotecznoscia zywych a duchami ziemi, przodkami i ,,duchem” tronu
(twi sunsum?®") — pozwalata ludziom cieszy¢ si¢ zebranymi plonami i spozywac je bez
obrazy dla sit, dzigki ktorym jamy wzrosty i obrodzity. Obecnie zakaz nie jest jed-
nak przestrzegany i nie spotkatam nikogo, kto by zwlekat z przygotowaniem potraw
z mlodych jaméw az do oficjalnego festiwalu. Wszyscy moi rozméwcy byli jednak
zgodni w przekonaniu, ze zakaz ten caly czas obowigzuje wodza, ktory nie powinien
spozywa¢ nowych bulw przed Swigtem Jamow. W Jemie jeden ze starszych odpo-
wiedzialny za organizacje tamtejszego festiwalu stwierdzit nawet, ze ,,gdyby wodz
zjadl mtode jamy przed ztozeniem dorocznej rytualnej ofiary, to zapewne by zmart”.
Rowniez zwyczajowa nazwa Swicta Jamow w jezyku twi Dhenerckodibayerefoforo,
odwoluje si¢ do rytualnego spozywania jamow przez wodza, gdyz mozna jg przettu-
maczy¢ jako fraze: ,,wodz bedzie spozywal nowy jam”?.

Gdy bratam udziat w Festiwalu Jamu w Kokumie, po rytualnym obmyciu tronow,
ztozeniu ofiar, spozyciu potrawy z mlodych jamow przez wodza, skropieniu woda
wszystkich zebranych i wykonaniu pamigtkowych fotografii [ilustracja 1] szybko
uformowala si¢ procesja powrotna zmierzajagca do centrum wsi i do potozonego
tam patacu wodzowskiego. Byta ona niezwykle wyczerpujaca fizycznie, gdyz usia-
na przystankami na rytualne tance, ktoére wykonywali wodz i krolowa matka. Za
kazdym razem tance byly zywiotowo przyjmowane przez pozostatych uczestnikow,
ktorzy czasem sami do nich dotaczali. Po przybyciu procesji do patacu wodza na po-
dworzu obejscia wodz 1 krélowa matka wykonali ostatni podczas tej czesci festiwalu
taniec. Byt on w duzej mierze oparty na ruchach dtoni oraz ramion, ktére wyrazaty
krolewska pozycje wodza, bedacego posrednikiem pomigdzy niebem (gdzie rezyduja
bogowie), ziemig (podziemiami zamieszkanymi przez duchy przodkéw) oraz ludzmi
z lokalnej spotecznoséci. Po tym taficu wodz, krélowa matka oraz cata krélewska
$wita zostali usadzeni na specjalnym podium ulokowanym w niszy, w prawym rogu
podworza.

Kilka kolejnych godzin po§wiecono na przyjmowanie daréw z jamow przyno-
szonych do patacu przez mieszkancow wioski [ilustracja 2] oraz na podejmowanie
gosci, ktorzy przyjezdzali z blizszej i dalszej okolicy. Wérod przybytych byli miedzy
innymi wszyscy znani mi z lokalnych tradycyjnych §wiat oraz z pogrzeboéw okoliczni
kaptani religii tradycyjnej. W ktoryms$ momencie przyjechat rowniez jeden z wo-
dzow z sgsiadujacej miejscowosci, ktory wkroczyt na podworko z calg swojg Switg
i pod swoim parasolem. Byli nauczyciele, a takze starsi roznych Kosciolow i przed-
stawiciele lokalnych wtadz. Moja obecnos¢ zostata rowniez zaznaczona. Przez glos-
niki obwieszczono, ze ,,Madam Anna z Polski” wraz z cztonkami parafii katolickiej
(towarzyszyl mi katechista z Jemy oraz lokalny katechista z Kokumy?) przynie$li
dar w postaci butelki schnappsu oraz datek w wysokosci 20 ghanskich cedi (w roku

2l Stowo sunsum na jezyk angielski najczesciej thumaczy sie jako spirit. Inne stowo w jezyku twi,
kra, jest natomiast thumaczone jako sou/ (,,dusza”). Wedlug przekonan Akan ludzie posiadaja zaréwno
sunsum, jak i kra (a takze inne elementy duchowego wyposazenia).

22 D.W. Warren, op.cit., s. 19.

» Realizowany przeze mnie projekt dotyczyt przede wszystkim katolikow, dlatego na Festiwalu
pojawitam si¢ w towarzystwie oficjalnej delegacji z Kosciota katolickiego. Towarzyszacy mi katechisci
(ang. catechist) to okreslenie osob, ktore petnig w Kosciele katolickim funkcje zgodne z artykutem 785
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2010 odpowiednik okoto 12 USD). Po tym ogloszeniu zostaliémy zaproszeni przed
oblicze wodza i1 dokonali$my kurtuazyjnej wymiany pozdrowien.

Wreszcie w godzinach popotudniowych zaczgto formowac trzecia, ostatnig juz
procesje¢. Tym razem wodza wzigto na ramiona i niesiono go pod okazatym, okrag-
tym czerwonym baldachimem (jego przekgtna wynosi okoto 3 metrow) do jego domu
rodzinnego?. Tam serwowano positek oraz zimne napoje. Tymczasem odbywajgce
si¢ tego samego dnia celebracje w Jemie byty nieco uproszczone i przebiegaty znacz-
nie szybciej, rozpoczynajac si¢ po potudniu i konczac o zmroku. Przede wszystkim
nie byto uroczystej procesji nad rzeke. Calo$¢ ,,zwyczajowych rytow” zostata odpra-
wiona w centrum miasteczka w patacu wodza. Tutaj dokonano obmycia tronu przod-
kéw, wylano libacje, a Jemahene na oczach dworu i zgromadzonych ludzi spozyt eto.
Nastepnie procesjonalnie przeniesiono wodza do siedziby poprzedniego Jemahene.
W chwili gdy procesja w towarzystwie huku wystrzatléw z broni palnej, okrzykow
ludzi, dzwigku bebnow i gongoéw zatorowata caty ruch na gtownej krajowej drodze
przecinajacej miasteczko, dojechatam do Jemy i mogtam uczestniczy¢ w tej czesci
uroczystosci [ilustracja 3].

Podobnie jak w Kokumie, takze tutaj podczas wieczornej procesji wodz nie kro-
czyt, lecz byl niesiony na ramionach swoich ,,poddanych”. Mimo to caly czas ,tan-
czyt”, wykonujgc rekami i ramionami ekwilibrystyczne ruchy i manipulujgc ztotym
mieczem, ktory trzymat w swojej prawej dloni (zlote miecze sa atrybutami wladzy
wodzowskiej, przywotujacymi tradycyjna role wodza jako przywodcy wojskowego).
Po dotarciu do celu na podwodrzu siedziby poprzedniego Jemahene zaaranzowano
przestrzen dla oficjalnego usadowienia wodza w otoczeniu jego §wity. Ustawiono
przeno$ne krzesto, nad glowa zasiadajacego ohene roztozono parasol, pod stopy
obute w przepisowe sandaty z ozdobnymi ztotymi guzami podtozono mu poduszke.
Czes$¢ oficjalnych delegacji, ktore nie uczestniczyly we wczesniejszym zgromadze-
niu na terenie patacu wodzowskiego, byla przyjmowana przez wodza teraz. Wsrod
zebranych byli miedzy innymi muzutmanie z pobliskiego zongo® oraz oficjalna de-
legacja z KoSciota katolickiego. Podobnie jak uczynitam to ja w Kokumie, grupa
z Jemy wreczyla przedstawicielom wodza butelke schnappsu oraz datek finansowy.
Wkrétce zaczeto si¢ Sciemniaé, wigc ponownie uformowano procesj¢, w czasie kto-
rej przeniesiono wodza do jego domu. Uroczystos¢ zakonczyla sig, tak samo jak
w Kokumie, rozdaniem poczestunku sktadajacego si¢ z ryzu i sosu z migsem.

prawa kanonicznego, a odmienne niz ,,katecheci” (stad przyjete przeze mnie ttumaczenie terminu na
j- polski jako ,katechisci”).

2 W bogatszych spotecznosciach u niektorych Bono, a przede wszystkim u Aszantdw, takie ceremo-
nialne przenosiny wodza odbywaja si¢ w specjalnych ozdobnych lektykach (tzw. palankinach).

% Zongo, stowo z j. hausa, w Ghanie oznacza ,,dzielnice zamieszkang przez obcych”. Por. D. Pel-
low, Cultural Differences and Urban Spatial Forms: Elements of Boundedness in an Accra Community,
~American Anthropologist: New Series” 2009, nr 1, s. 59. W miasteczku Jema zongo jest dzielnicg za-
mieszkang przede wszystkim przez przybyszow z poétnocnej Ghany. W zongo zlokalizowane sa dwa
meczety, aczkolwiek obok ludno$ci muzutmanskiej mieszkaja tam tez chrzescijanie réznych wyznan.
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Swieto jako podzielany zaséb ,,form czuciowych”

Publiczny charakter wielu czesci Swigta Jamoéw zacheca do manifestowania przyna-
leznosci do lokalnej grupy, zaciesniania relacji, ktore tacza mieszkajacych obok siebie
ludzi uprawiajacych wspolnotows ziemie, a takze do zaangazowania w uroczystosci
tych, ktorzy maja wazng pozycje spoteczng i majatkowa (chocby przez przynoszenie
daréw, ktore sg oficjalnie oglaszane zebranym). Mimo wielu elementow nawigzujacych
bezposrednio do praktyk zwigzanych z przezywaniem religii tradycyjnej (polewanie li-
bacji dla przodkow, ofiara dla tronéw, ablucja i oczyszczanie ludzi oraz przedmiotow,
tradycyjne modlitwy) udziat w Swiecie Jamow jest traktowany, nie tylko przez trady-
cjonalistow, lecz takze przez chrzeScijan i muzutmanow jako ,,oczywisty” element ich
zycia, ktory w zaden sposob nie koliduje z przekonaniami §wiatopogladowymi i prak-
tykowang przez ludzi religia. W Jemie na kilka dni przed tamtejszym Swigtem Jamow
wszystkie Kos$cioty 1 wspolnoty religijne, kaptani religii tradycyjnej, a takze wigksze
przedsigbiorstwa i rozmaite $wieckie organizacje (mi¢dzy innymi NGO-sy), otrzymaty
oficjalne, pisemne zaproszenia do wzi¢cia udziatu w celebracji i do zaangazowania si¢
w jej przebieg. Wiele kongregacji chrzescijanskich odpowiedzialo na to zaproszenie,
przesyltajac datki finansowe oraz delegacje ztozone ze starszyzny KoSciota. Wszyscy
moi chrzescijanscy rozmowcy o Festiwalu Jamu wyrazali si¢ z wyrazng dumg. Chetnie
wyjasniali mi szczegdty obchoddéw oraz ich symbolike, niejednokrotnie podkreslajac,
ze ,,to jest czg$¢ naszej tradycji” i ,,naszej kultury”.

W kontekscie wieloreligijnych, wielojezykowych, wieloetnicznych spotecznosci,
z ktéorymi mialam do czynienia w Ghanie, procesje i $wieto zwigzane z dorocznym
Festiwalem Jamu stajg si¢ niezwykle waznymi wydarzeniami generujacymi poczucie
lokalnej wspolnoty. Trzeba podkreslié, ze Swieta Jamow w okolicy, w ktorej pro-
wadzitam badania, sg zwigzane z rodzima ludnoscig Bono, a w swojej zasadniczej
strukturze i uzywanej symbolice odwotuja si¢ do wyobrazen podzielanych przez
ludy Akan, do ktérych Bono si¢ zaliczajg. Réwnoczesnie — co byto widoczne przede
wszystkim w Jemie, ktora jest zdecydowanie bardziej zréznicowana pod wzgledem
etnicznym niz zamieszkiwana glownie przez ludzi Bono Kokuma, Swieto Jamow
mozna uzna¢ za dziatanie performatywne, ktore generuje poczucie wspolnoty, prze-
kraczajac etniczne granice. Wszyscy mieszkancy miasteczka, niezaleznie od przyna-
leznosci etnicznej, byli bowiem w czasie festiwalu reprezentowani.

W obydwu miejscowos$ciach festiwale, mimo iz poshugiwaly si¢ symbolicznym
jezykiem nawigzujacym bezposrednio do religii tradycyjnej, byty ponadto obchodzo-
ne jako wydarzenie przekraczajgce religijne podziaty i dajace mozliwos¢ wspolnego
celebrowania ludziom nalezacym do roéznych religii. Jam byt przywoltywany jako
uniwersalny 1 znany wszystkim uczestnikom wydarzenia symbol Zycia i ptodnosci.
Wiele rytualnych zachowan (takich jak taniec, publiczne okazywanie szacunku wobec
postaci wodza, polewanie libacji, zrytualizowane zwracanie si¢ do przodkow), kto-
re zostaly uksztaltowane w obrgbie tak zwanych religii tradycyjnych, stanowi zbior
»form czuciowych® uzywanych przez wspotczesnych Ghanczykow niezaleznie od

% Termin zaproponowany przez Birgit Meyer (ang. sensational forms) odwotujacy si¢ zaréwno do
,,zmyslow” (ang. senses), do ,,czucia” jako ,,doznania” i ,,wrazenia” (ang. sensation) oraz do ,,sensu”
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ich przynaleznosci religijnej oraz etnicznej i wykorzystywanych przez nich w r6znych
kontekstach religijnych. Formy te, podzielane i praktykowane przez ludzi, buduja pe-
wien charakterystyczny ,,styl” przezywania i dos§wiadczania rzeczywistosci religijnej
w ghanskim kontek$cie”’. Jest on oparty w duzej mierze na tancu, zaangazowaniu ca-
tfego ciata (czemu czesto towarzyszy uczucie zmeczenia), muzyce, rytmie oraz fizycz-
nie dos$wiadczanej wspolnotowosci. ,,Styl” ten jest bardzo mocno zaadaptowany przez
obecne w Ghanie Koscioty chrzescijanskie.

Mogtam zaobserwowac to w roku 2010 w Jemie, gdzie w niecale dwa tygodnie
po Festiwalu Jamu przez miasteczko przeszla, a wlasciwie przebiegta, roztanczona
1 niezwykle glo$na procesja. Do ztudzenia przypominala ona procesje, w ktoérych
uczestniczytam podczas Swieta Jamow. Tym razem jednak pod roztozystym czer-
wonym baldachimem (ktéry zostal pozyczony od wodza miasteczka) potrzasanym
— podobnie jak podczas Swieta Jaméw — w rytm bebnéw, na specjalnej platformie
obitej tradycyjnym materiatem kente?, ludzie niesli monstrancje¢ z Eucharystig [ilu-
stracja 4]. W ten sposob lokalni katolicy obchodzili §wieto Chrystusa Kréla (Ohene)
i Bozego Ciata®. Jedna z uczestniczek tej procesji powiedziata:

To bardzo wazne bra¢ udziat w takiej procesji. Tu u nas ludzie nosza swoich wodzow (ohene)
na ramionach wokot wioski. I my nosimy Chrystusa. Boga nosimy. Skoro ludzie nosza wo-
dzéw, czemu my nie mielibySmy nosi¢ Pana? Tego, ktory jest najwyzszym krolem [ohene].
I podczas takiej procesji ja moge sie modli¢. To wazne, aby méc tak whasnie Swietowad. Tak
jak tradycjonalisci nosza swoich wodzow.

%%

Performatywne w swoim charakterze dziatania, takie jak procesje, nabozenstwa czy
publiczne festiwale, doskonale nadajg si¢ do odtwarzania i konstruowania ,,tradycji”
oraz budowania i wyobrazania spotecznosci poprzez nieustanne ucielesnianie, mate-
rializowanie oraz formowanie do§wiadczen odwolujacych si¢ do poczucia wspdlno-
towosci, a rownoczes$nie do poczucia tozsamosci indywidualnej. Intensywno$¢é tych
dos$wiadczen oraz ich multisensoryczno$¢ ksztaltuja poczucie partycypacji jednostek
we wspolnocie. Obecny w ghanskim chrzescijanstwie ekstatyczny ,,styl” przezywa-
nia religii i multisensoryczne zaangazowanie ciata moga by¢ lepiej zrozumiane, gdy

rozumianego jako ,,znaczenie” (ang. sense). B. Meyer, Religious Sensations. Why Media , Aesthetics and
Power Matter in the Study of Contemporary Religion, Amsterdam 2009, s. 9. Termin ,,formy czuciowe”
szczegotowo omawiam w przygotowywanej do druku ksigzce Religia przezywana. Katolicyzm i jego
konteksty we wspotczesnej Ghanie, Krakow 2015.

27 B. Meyer, From Imagined Communities to Aesthetic Formations: Religious Mediations, Sensa-
tional Forms, and Styles of Binding [w:] Aesthetic Formations: Media, Religion, and the Senses, B. Me-
yer (ed.), New York 2009, s. 1-28.

2 Kosztowna tkanina, tradycyjnie zwigzana z postaciami wodzow i rodzinami krolewskimi wérod
ludéw Akan.

2 W niektorych czesciach Ghany katolicy obchodza Boze Ciato w dniu $wigta Chrystusa Kréla
(ostatnia niedziela roku liturgicznego). Wigcej na ten temat por. A. Niedzwiedz, Tozsamosci wsrod ka-
tolickiej spotecznosci w centralnej czesci Ghany [w:] Problemy wspolczesnej Afryki. Szanse i wyzwania
na przysziosé, K. Jarecka-Stepien, J. Kosciotek (red.), Krakéw 2012, s. 108; eadem, Being Christian in
Africa: Identities Lived Within a Catholic Community in Central Ghana [w:] Multiple Identities in Post-
Colonial Africa, V. Fiala (ed.), Hradec Kralove 2012, s. 157-161.
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wezmie si¢ pod uwage ,,tradycyjne” konteksty i spojrzy na obchodzone wspolczesnie
w Ghanie Festiwale Jamu jako na miejsca przechowywania i generowania ,,form
czuciowych”, ktore sa podzielane przez Ghanczykow roznych wyznan.
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