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Ksiqzki nadestane

CZASOPISMA

¢ Bruliony Filozoficzne, tom 1, zeszyt 1, Warszawa 1995, ss. 80.

Bruliony sa nowym czasopismem filozoficznym, choé, jak zaznacza
w nocie od redakcji Ryszard Wdjcicki, ,nie sa jeszcze jednym’ pis-
mem filozoficznym. Sa innym pismem filozoficznym”. Zamiarem
zespolu redakcyjnego, ktéry oprocz R. Wejcickiego, tworza Anna
Janiszewska-Zeidler i Elzbieta Katuszynska, jest publikowanie nie
wiecej niz jednego artykulu w jednym zeszycie; zasadnicza czesé
numeru ma jednak, w zalozeniu redaktoréw, wypelniaé zapis zywej
dyskusji na temat tekstéw filozoficznych dostepnych w formie pub-
likacji. W pierwszym numerze dyskusja po$wiecona jest ksigzce
Iana Hackinga Representing and Intervening z 1983 r. Pewna nie-
§cisto$é pojawia sie co do numeragji, na oktadce mamy rok 1995, na
stronie tytulowej 1994, nie wiadomo takze z jakg czestotliwoscig
bedzie publikowane czasopismo. Skiad zostal wykonany w TEX-u,
niestarannyjest montaz —tojuz wina drukarni - podobnie jak i blady

druk. (jr)

e Ethos, nr 4 (28), rok 7, Lublin 1994, ss. 350.

Caly niemal tom poswiecony jest Wizji Europy Jana Pawta II. Pod
takim wlasnie tytutem odbyla sie w maju w Lublinie sesja naukowa.
Materialy z niej publikowane sg w nastepujacych dziatach: Chrze-
$cijariskie korzenie Europy, Filozoficzne podstawy wizji cztowieka
i spoteczeristwa, Teologiczne podstawy wizji czlowieka i spoleczeri-
stwa, Demokratyczne paristwo a troska o cztowieka, Europa Jutra.
Wséréd autor6w sg m. in. S. Awierincew, R. Buttiglione, J. Seifert,
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atakze przedstawiciele ,,Szkoly Lubelskiej”. CatoSci tomu dopelniajg
polemiki, oméwienia, recenzje i sprawozdania. (jr)

¢ Kwartalnik Filozoficzny, tom XXII, zeszyt 3, Krakéw 1994, ss. 256;
tom XXII, zeszyt 4, Krakéw 1994, ss. 188; tom XXIII, zeszyt 2,
Krakéw 1995, ss. 304.

W zeszycie 3 z 1994 roku czytelnik znajdzie artykuly dotyczace

filozofii Schellinga (P. Dehnel, ,,Absolut i przyroda”), Schelera (M.M.

Baranowska, ,Poznanie Boga w filozofii religii Schelera”), Tillicha

(E. Zachwieja-Szumakowicz, ,Ontologia i antropologia Tillicha”),

Quine’a (K. Poleyn, ,Jezyk i doswiadczenie zmystowe”). Ponadto

publikowany jest fragment rekopisu A.J. Czartoryskiego ,,O pantei-

zmie”. W dziale przektadéw po raz pierwszy w jezyku polskim uka-
zuje sie ttumaczenie tekstu F.H. Bradleya Zjawisko a rzeczywistosé,
autorstwa J. Szymury i jest to najciekawszy tekst zamieszczony

w tym zeszycie.

Artykuly Z. Piatek, J. Kaluzy i A. Przyluskiej-Fiszer tworza w ze-
szycie 4 blok tematyczny po§wiecony problematyce norm etycznych
i bioetyce. Ponownie najciekawszy wydaje sie byé tekst zamieszczo-
ny w dziale przekladéw. Jest to esej Joachima Rittera ,Wielkie
miasto” z roku 1960, w ttumaczeniu E. Paczkowskiej-Lagowskiej,
ktora jest takze autorka krétkiego szkicu o filozofie, znanego w Pol-
sce jako projektodawca i wspétautor znakomitego Historisches
Worterbuch der Philosophie, a w Niemczech uchodzacego za odnowi-
ciela filozofii praktycznej. Postaé Rittera wazna jest jeszcze i z tego
powodu, ze to wlasnie u niego ksztalcilo sie wielu spoéréd najbardziej
znaczacych dzisiaj filozoféw niemieckojezycznych. Byli wéréd nich
m. in. Marquard, Liibbe i Spaemann.

W zeszycie 2 z 1995 roku J. Szymura w obszernym artykule zasta-

nawia sie ,,Czy rozmowy o prawdzie sg bezprzedmiotowe?”, Tomasz

Placek pisze ,,0 matematyzowalnosci przyrody”, Adam Grobler przy-

swaja i oswaja Rorty’ego w artykule ,Nie taki Rorty straszny jak go

malujg”, Wlodzimierz Galewicz pisze o znaczeniu, jakie dla rozwoju
duchowego Brentany miala zasada proporcjonalnego uznania sfor-
mulowana przez Locke’a. Ponadto publikowany jest odczyt Karla-

Otto Apla, pt. ,Historia nauki jako problem hermeneutyczny”, ktéry

zostal wygloszony w marcu w IF UJ. (jr)
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¢ Kwartalnik Pedagogiczny, nr 3 (149) i 4 (150), rok XXXVIII,
Warszawa 1993, ss. 168 i 176; nr 1-2 (151-152), rok XXXIX,
Warszawa 1994, ss. 142.

W numerze 149 zwracaja uwage dwa artykuly: Haliny Rotkiewicz

o kategorii czasu w wychowaniu i Jana Hartmana o relacjach mie-

dzy heurystyka a dydaktyka. Autorka pierwszego z nich koncentru-

je sie¢ w swych rozwazaniach nad rolg czasu w spoteczenistwach
pierwotnych (kultury oralne), w ktérych mit, mityczny czas, tradycja

i przekaz ustny sluzag okresleniu miejsca czlowieka w porzadku

$wiata. Jak czytamy: ,Odczucie §wiata przekazywane jest przez

wychowanie konstytuujace obraz $wiata i zycia zbiorowosci i jedno-
stek. [...] Jest to wychowanie bazujace na bezpoSrednim, nasladow-
nictwie i jezyku pozwalajacym na natychmiastowg werbalizacje te-
go, w czym si¢ uczestniczy i czego sie doznaje”. Tekst jest pomyslany
jako wprowadzenie do dyskusji na temat edukacji we wspétczesnym
spoleczenristwie dla ktérego charakterystyczna jest kultura wizualna.

Co prawda Hauptwerk kolegi Hartmana o heurystyce filozoficz-

nej jest jeszcze w opracowaniu i zostanie ogtoszone drukiem w 1996

roku, to jednak juz teraz mozna si¢ dowiedzieé jak mogtaby funkcjo-

nowa¢é heurystyka w zastosowaniach, w tym wypadku w ramach
dydaktyki. Tekst ten jest interesujacy zaréwno dla dydaktyka, zwia-
szcza w aspekcie psychologii uczenia sie (bowiem heurystyka zostaje
powiazana z teorig dydaktyczng ze wzgledu na swéj mozliwy wkiad
do badani na procesem uczenia si¢ przez samodzielne odkrywanie
$wiata), jak i dla filozofa, dla ktérego takze istotne jest sprzezenie
autentycznej twoérczosci z uczeniem sie.

Zasadnicza cze§é numeru 150 KP poswiecona jest problemom
pedagogiki w Niemczech, natomiast numer 151 po$wiecony jest

w calosci szkolnictwu nieparistwowemu w Polsce. (jr)

* Reports on Philosophy, nr 15, 1995, Herausgegeben von Elzbieta
Paczkowska-Lagowska, Krakéw 1995, ss. 180.

Pietnasty numer czasopisma ukazuje si¢ w zmienionym formacie

i nowej szacie graficznej, i sg to zmiany na lepsze. Tytul mégtby

sugerowad, ze czytelnik bedzie miat do czynienia z artykutami pisa-

nymi w jezyku angielskim. Jednak wiekszo§é publikowanych teks-

t6w, podobnie jak i w poprzednich numerach, jest po niemiecku. Jest
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tak zapewne dlatego, ze tematem wokét ktérego koncentrujg sie
autorzy piszacy w tym numerze jest antropologia niemiecka, a szcze-
gélnie antropologia filozoficzna Helmutha Plessnera.

Reports on Philosophy sg wizytéwka krakowskiego, czy nawet pol-
skiego $rodowiska filozoficznego, jako jedno z nielicznych czasopism
publikujacych teksty w jezykach obcych. Choé w przypadku oma-
wianego tomu mamy by¢é moze do czynienia ze zmiang formuly
pisma, jako ze wiekszoS¢é tekstow jest autorstwa filozof6w zagrani-
cznych.

Tom otwieraja dwa teksty po$wiecone koryfeuszom wspoélczesnej
filozofii: Elisabeth Stroker pisze o Husserlowskiej koncepcji kultury
europejskiej i prébach przezwyciezenia jej kryzysu, natomiast Ernst
W. Orth o Diltheyu i Husserlu w kontekscie wyzwania, jakie stoi
przed filozofig w obliczu relatywizmu. Najwiecej miejsca zajmujg
artykuly dotyczace antropologii filozoficznej Plessnera. Herbert
Schnidelbach pisze o antropologii w kontekscie krytyki funkcjonal-
nego rozumu i jest to jeden z najciekawszych tekstéw w tym tomie.
Elzbieta Paczkowska-Lagowska zajmuje sie Plessnerowskg antro-
pologia do$wiadczenia historycznego, wychodzac od rozwazan za-
wartych w jego Macht und menschlische Natur. W nawigzaniu do
teorii nauk humanistycznych Diltheya Hans-Urlich Lessing przed-
stawia Plessnerowska koncepcje hermeneutycznej dialektyki. Sal-
vatore Giammusso i Zbigniew Kuderowicz pisza o filozofii politycz-
nej Plessnera. Artykuly Ulricha Dierse o Blumenbergu i Giinthera
Wohlfarta o pojeciu milczenia w filozofii Kierkegaarda, Nietzschego,
Heideggera i Wittgensteina stanowig dopelnienie tej interesujacej
czescl czasopisma, ktora poswiecona jest antropologii. W przedsta-
wianym numerze znajdujemy jeszcze wyklad Christophera J.F. Wil-
liamsa dotyczacy teorii prawdy, a takze recenzje i krotkie oméwienia
ksigzek. (jr)

* Scriptores Scholarum, nr 3/4, rok II, Lublin 1994, ss. 186.

Jak dowiadujemy sie z informacji zawartej w podtytule jest to:
~zkolny kwartalnik popularnonaukowy uczniéw i nauczycieli Pry-
watnego Katolickiego Liceum Ogélnoksztatcgcego im. ks. K. Gostyni-
skiego oraz ich przyjaciél”. Trafit do nas zapewne dlatego, ze niemal
w calo$ci po$wiecony jest filozofii w szkole. Czasopismo nawiazuje
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do dobrej przedwojennej tradycji, kiedy to kazde szanujace sie gi-
mnazjum publikowalo prace swoich nauczycieli i uczniéw, najcze-
§ciej w postaci rocznikéw. Kwartalnik ten, majac wysoki naktad
1000 egz., dociera takze za granice, o czym §wiadcza listy do redakcji,
od prominentnych oséb, jak np. Karl Dedicius. Tom otwierajg roz-
mowy przeprowadzone z s. prof. Zofig Zdybicka, Andrzejem Drawi-
czem (o filozofii Dostojewskiego) i J6zefem Debowskim (o miejscu
filozofii w szkole $redniej). Jacek Wojtysiak, opiekun dzialu filozofi-
cznego czasopisma, przedstawia projekt zajeé z filozofii dla szkét.
Najciekawsza i najobszerniejsza jest ta cze$¢ czasopisma, w ktérej
dochodzg do glosu najmlodsi autorzy; nosi ona tytut ,Szkice filozofi-
czne i erotyki” i za§wiadcza o tym, ze mlodziez liceum pobudzona
jest nie tylko intelektualnie. (jr)

BRAMA, Poznan:

e Jakob Bohme, Ponowne narodziny, przel. Jerzy Kalazny, Andrzej
Parita, komentarz Adam Mickiewicz, Poznan 1993, s. 172 (Dzieje
Gnozy).

PiSmiennictwo mistyczne stalo si¢ dzisiaj takim samym towarem jak

i wszystko inne. W dobrym opakowaniu sprzedaje sie dobrze, z rzad-

ka budzi emocje, a je§li zawiera w miare nieskomplikowang wizje

$wiata i duzo obiecuje, to stanowi wymarzong lekture dla czesci
sfrustrowanych ponowoczesnoscig czytelnik6w, ktérzy w uniesieniu
brna przez ksiazke czesto niewiele rozumiejgc i szybko zapominajac.

Dla wigkszos$ci tego typu publikacji jest to los sprawiedliwy. W poto-

ku wydawanej obecnie ,literatury ezoterycznej” zdarzajg sie jednak

perly, ktére zastuzyly na co§ wiecej niz modng etykiete ,gnoza”

i przypadkowego czytelnika. Niewatpliwie tak jest w przypadku

dziet Jakoba Bohme.

Bohme to postaé dzis juz po cze$ci zapomniana, cho¢ znaczenia mysli

zgorzeleckiego szewca dla intelektualnej tradycji Zachodu nie sposéb

przecenié¢. Wraz z Mistrzem Eckhartem nalezy on do gléwnych
przedstawicieli panteistycznej mistyki niemieckiej, tradycji, do kté-
rej siegal miedzy innymi niemiecki idealizm. Z uznaniem, przecho-
dzacym nieraz w zachwyt wypowiadali sie na temat jego filozofii
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Schlegel, Schelling, Hegel, Feuerbach, a takze Marks i Engels (kté-
rzy dostrzegali w jego pracach poczatki dialektyki przyrody). Jego
wplyw widoczny jest w dzietach romantykéw (do wielbicieli nalezat
m.in. Mickiewicz), Schopenhauera a takze w péznych pracach
M. Schelera. Bohme uznawany jest za pierwszego filozofa piszgcego
po niemiecku i te zmagania z nieuksztaltowanym jezykiem nie po-
zostaly bez wplywu na jego wlasng filozofie (,alchemia jezyka”
i prakorzenie hermeneutyki!), a zapewne takze na dalszy rozwdj
filozofii niemieckiej. Jednym slowem jest to posta¢ dla filozofii
wazna.

I oto ukazaly sie polskie ttumaczenia dziel Bohmego. Przegladajac
to wydanie mam, niestety, same watpliwosci. Juz nazwa serii, w ra-
mach ktérej pisma Bohmego zostaly wydane moze wprowadzié
w blad. Rozumiem jednak, ze stowo ,gnoza” speinia tu funkcje jedy-
nie reklamowag. Nie rozumiem juz natomiast dlaczego wydawca nie
zadbatl o skromny choéby komentarz redakcyjny. Czytelnik nie znaj-
dzie w ksigzce nawet zadnych wskazéwek pozwalajacych na roz-
strzygniecie niebanalnego w konicu dylematu — czy mamy do czynie-
nia z jednym dzielem Bohmego, czy tez z wyborem jego prac? Za
interpretacjg pierwsza przemawia uktad typograficzny (no i oczywi-
$cie brak informacji, ze jest inaczej). Za drugg — jedynie fragment
enigmatycznej noty na ostatniej stronie okladki (,pierwszy, przeto-
zony na jezyk polski, wybér jego mysli” — warto w tym miejscu
przypomnie¢, ze teksty Bohmego byly juz wydawane w Polsce przed
wojna) oraz oczywiste niesp6jnosci w teksScie. Rozpaczliwych préb
rozwigzania tego dylematu przy pomocy literatury fachowej nie
ulatwia zatajenie przez wydawce niemieckich tytuléw przeklada-
nych tekstéw — brak adreséw bibliograficznych to juz co$ wiecej niz
niedopatrzenie. ,,Przedmowa autora tej ksiegi do taskawego czytel-
nika skierowana” okazuje si¢ jednak przedmowsg nie do dzieta ,,Po-
nowne narodziny”, ale do dzieta ,Morgenrote im Aufgang”, pierwszej,
uwazanej za najwybitniejsza, pracy Bohmego z roku 1612. Rozdzial
IV to dzielo , Eine kurtze Erkliarung nachfolgender Sechs Punkten...”
z roku 1620. Podobnie pozostale ,rozdzialy” stanowig samodzielne
caloSci. Przypisy ograniczajg si¢ prawie wylacznie do przekazania
odwotan do Biblii, choé od czasu do czasu redaktor usituje co§ nam
wytlumaczyé — na przyktad na stronie 72 spotykamy takie oto
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objasnienie: ,Turba, jedna z kategorii filozoficznych w systemie
Bohmego”. Kuriozalne jest dolaczenie — réwniez bez zadnego wyttu-
maczenia — pism Mickiewicza. Najwyrazniej wydawcy uznali, ze
teksty Mickiewicza bardziej ulatwig czytelnikowi zrozumienie filo-
zofii szewca ze Zgorzelca niz komentarz wspélczesnych badaczy (a
wystarczy przypomnieé, ze filozofii Béhmego poswiecilt wydang
w 1991 roku ksigzke prof. Jézef Piérczyniski). Wydawcy czuli chyba
zreszta, ze jaki§ komentarz powinien sie w tego typy publikacji
znaleZé, poniewaz na stronie tytulowej pod nazwiskami ttumaczy
napisali: ,Komentarz — Adam Mickiewicz”. Wydaje si¢ natomiast, ze
panowie Jerzy Katazny i Andrzej Panta dzielnie poradzili sobie ze
spolszczeniem barokowych zawilo$ci niemczyzny Béhmego. Nie
wiem tylko dlaczego ttumacze postuzyli sie, jako Zrédlowym, wyda-
niem pism Bohmego z lat 1832-34, skoro istnieje nowsze wydanie
krytyczne (1942-1961). Nie wiem réwniez, skad wziete zostaly, zre-
sztg ciekawie dobrane, ilustracje zdobiace ksigzke. No i, na koniec,
nie wiem kto ksigzke redagowatl.

Calo$é sprawia wiec wrazenie, jakby wydawca albo nie zdawat sobie
do korica sprawy z tego, co wydaje (a juz na pewno nie wiedziata tego
osoba odpowiedzialna za sktad), albo tez na samym poczatku uznat,
ze ksigzce nie warto poSwieci¢ wiecej czasu — i pieniedzy — niz
przecietnej pozycji z gatunku literatury ezoteryczne;j. I tak oto pozy-
cja warta wydania w Bibliotece Klasykéw Filozofii stoi sobie na
ksiegarskiej pélce miedzy Tajemnicq Syriusza a Encyklopediq nauk
tajemnych. (jj)

¢ Simone Weil, Pisma londyriskie i ostatnie listy, przel. Maria i Ja-
cek Pleciriscy, Poznan 1994, ss. 210 (Dzieje Gnozy).

To samo wydawnictwo, co w przypadku omawianego wyzej wyboru
tekstéw J. Bohme, ta sama seria, w wigkszo$ci tego samego typu uwagi.
Za komentarz wystarczy¢ musi czytelnikowi ,,0d wydawcy francuskie-
go”, informacji o autorce brak. Na pocieszenie wypada przypomnie¢, ze
— w przeciwienistwie do J. Béhme — S. Weil jest pisarka w Polsce
dobrze znang i trwale obecng juz od lat sze$édziesigtych. Nowg
publikacje mozna wiec uznaé za znaczace i cenne uzupekienie. Nie
wiem tylko, co tekst pt. ,Prawowito§é rzadu tymczasowego” ma
wspélnego z dziejami gnozy. Pozdrowienia dla redaktoréw. (jj)
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OLZOG VERLAG, Miinchen:

¢ Ludger Kiihnhardt, Revolutionszeiten. Das Umbruchjahr 1989 im

geschichtlichen Zusammenhang, Minchen 1995, ss. 320.
Ludger Kiihnhardt nalezy do grona tych autoréw, ktérzy niejasna
i wieloznaczng terazniejszo$é po roku 1989 starajg sie zdefiniowac
i wytlumaczy¢ wpisujac ja w kontekst historyczny. Wydarzen roku
1989 nie nalezy, zdaniem autora, okres§laé¢ mianem ,przemian” czy
Jtransformacji” — to rewolucja, czyli ,szybka i radykalna zmiana
struktur spolecznych wraz ze $§wiatem wartosci i tradycji, instytucji
politycznych i stosunkéw gospodarczych”. A rewolucja to nie tylko
poszczegdlne wydarzenia, to proces. Kithnhardt rozréznia rewolucje
»dobre” i ,zle”, a za podstawe klasyfikacji stuzy okre§lenie zakresu
wolnosci 1 stopnia uksztaltowania instytucji panistwa prawa, jaki
nastepuje po rewolucji. Z tego punktu widzenia autor analizuje czasy
reformacji, rewolucje angielskg i francuska, rewolucje 1917 r., okres
faszyzmu w Niemczech, ,postepowe rewolucje konserwatywne”
w Japonii i Turcji oraz, oczywiScie, czasy ,pierestroiki” i rok 1989
z perspektywy sytuacji wszystkich panstw socjalistycznych i zjedno-
czenia Niemiec. Historia si¢ jednak, wbrew wyrokom niektérych, nie
zakonczyla. A do istoty dziejow nalezg rewolucje, ktére wybuchaé
bedg zawsze, gdy tylko niezadowolony z terazniejszosci czlowiek
zn6éw zapragnie zrealizowa¢ swoje utopie. (jj)

SOKRATES, Warszawa:

* Eugen Drewermann, Nowe czasy Jeremiasza. Eugen Drewer-
mann w rozmowie z Felizitas von Schénborn, przel. Tomasz Aga-
ton Czarnawski i Janusz Gorzkowski, Warszawa 1995, ss. 62.

Jeremiasz modlil sie o upadek zdeprawowanej Jerozolimy. To ttu-

maczy tytul rozmowy z wywrotowym ksiedzem katolickim, zmijg

wyhodowang na lonie KoSciota niemieckiego. Rzecz jest bardzo inte-
resujjca, a niepoprawny teolog, stynny z krytyki dogmatu o nie-
omylnosci papieza w kwestiach wiary oraz innych niesubordynacji
ideologicznych budzi duzg sympatie. Uderzajaca jest przy tym prze-
kora tego czlowieka, ktéry w zasadzie deklarujac sie jako protestant
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upiera sie¢ przy katolicyzmie. Tu za$ pelni role wspélczesnego Janse-
na, pogromcy skostniatych i wynaturzonych form urzedowego kato-
licyzmu. Jak kazdy reformator tego rodzaju, Drewermann internali-
zuje zycie religijne, powolujac sie na jego wymiar czlowieczy
i egzystencjalny, a zarazem podkres§la swa Swiatlag otwarto§é na
madros$ci epoki, co w tym wypadku oznacza na przyklad zyczliwy
stosunek do psychoanalitycznych interpretacji biblii. A wszystko to
w aurze wielkiej tagodnosci, dobrodusznosci i pogody ducha. Krze-
pcy katoliccy konserwatysci tej nietykalnej dobrotliwosci u odszcze-
pienicéw nienawidza chyba najbardziej. (jh)

e Jerzy Kopania, Ludzkie oblicza boskiej prawdy, Warszawa 1995,
ss. 144.
Ladna to rzecz. Czytajac te ksigzke zastanawialem sie, czy nie znam
jakiej$ goraco katolickiej rodziny z udziatem nastolatka, lub lepiej
nastolatki, ktérej mégltbym ja podarowaé na gwiazdke. Nie znam,
wiec dzietko pozostaje w redakcji. Ksigzka Kopani utrzymana jest
wprawdzie w stylu powiastek dla grzecznych dzieci, bedac bardzo
sentymentalna i nieprawdopodobnie pobozna, ale nie brak jej tez
pewnej powagi wynikajacej z kompetencji autora i ze szczerosci jego
przekonania o aletheicznym i humanistycznym charakterze filozo-
fii. Kult Prawdy przeobrazajacy si¢ w kult religijny to jest topos
réwnie szacowny, co wzruszajacy. Dla mnie wszakze pozostaje jedy-
nie dzielem sztuki uczué i sztuki moralnej. W kilku powiastkach
mowa jest o zyciu wewnetrznym i wynikajacych z niego produktach
intelektualnych Platona, Epikura, §w. Tomasza, La Mettriego,
a takze po trosze Kanta, Leibniza, §w. Augustyna, Kierkegaarda.
Nie moglo tez zabraknaé specjalnosci zydowskich u dialogistycznie
usposobionego autora — ksigzka zaczyna sie rozdzialem o Izaaku
1 Abrahamie. Byloby dobrze, gdyby w nastepnych wydaniach usu-
nieto pewne niefrasobliwe zdania, ktérym zawsze sprzyja popularna
forma literacka. Przykladem niech bedzie zdanie ,Dlatego wolno
domniemywaé, ze Tomasz nie czynil rozréznienia miedzy intelektu-
alnym namyslem a modlitwg” (s. 82). Akurat Tomasz nalezy do tych
autoréw, co do ktérych niczego nie trzeba domniemywaé, lecz wy-
starczy sprawdzié, a z kolei w kwestii rozr6znien ma to do siebie, ze
gdziekolwiek widaé jakas$ réznice, to nie omieszka on jej wyluszczyé,
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zamiast wzorem dialektykéw jg zacieraé. Zmienitbym tez tytut ostat-
niego rozdziatu (o Leibnizu i Augustynie) ,Zamiast zbednego zakon-
czenia”, bo brzmi on nieco trywialnie. (jh)

¢ Mira Montana Czarnawska, Wspéiczesny sofista czyli nowe chwy-
ty erystyczne, Warszawa 1995, ss. 64.

Praca katalogowo nalezy do literatury filozoficznej, choéby przez
jawne nawiazanie do Schopenhauera, wszakze nie jest to tekst
filozoficzny, lecz popularna ksiazeczka w stylu poradnikowym i wo-
bec tego nie czuje potrzeby oceniania jej pod wzgledem tresci. Po-
przestane na formie i stylu. Najbardziej zafrapowato mnie przednie
skrzydetko obwoluty, gdzie o autorce stoi napisane, ze ,za prace
doktorska z dziedziny filozofii dotyczacg platoniskiej teorii idei otrzy-
mata nagrode MEN, mimo to odwazyla sie zalozy¢ wlasny business”.
Wiele razy na nowo podejmowalem trud zrozumienia tego zagadko-
wego zdania, lecz bezskutecznie. Nizej zas czytamy, ze ksigzeczka
sJest pierwszym od czaséw Schopenhauera opracowaniem stosowa-
nych w dyskusji chwytéw nie fair”. W tym samym duchu byt taskaw
wypowiedzie¢ sie sam Schopenhauer na poczatku swej Erystyki. Nie
chce wierzyé, ze spotecznosé erystéw charakteryzuje sie naiwnoscig
i brakiem krytycyzmu. Postanowilem wigc przegladaé¢ w przyszlosci
wstepy do wszytkich prac tego typu, jakie mi wpadng w recei spraw-
dzac czy tez sa pierwsze od stu pieédziesieciu lat. W $rodku ksigzki
spotkalem ,cokolwiek by$ nie méwil” (s. 56), miéd na me redaktor-
skie serce. Najwiecej jednak anielila mnie autorka w rozdzialiku pt.
,<Juszenie byka”. Zeby jednak nie poprzestawaé¢ na drwinkach,
chcialbym z calg powagg pochwalié szate graficzng oraz jako$é edy-
torskg i techniczng ksigzki. Ksigzeczki ,Sokratesa” sg takie male
i §liczne, ze chcialoby sie z nimi zrobi¢ co$, czego sie nie godzi robi¢
z ksigzkami. (jh)

W DRODZE, Poznan:
e Jacek Salij OP, Eseje tomistyczne, Poznan 1995, ss. 210.

Na stronie kontrtytutowej widnieje napis: ,Nihil obstat. Poznan, 6
kwietnia 1995 roku, ks. prof. dr hab. Ludwik Wciérka, Cenzor”.



Ksiqzki nadestane 313

Zaiste, bardzo to egzotyczne. Jako prosty czytelnik réwniez moge
dopisaé¢ swoje male nihil obstat. Ta teologiczna ksigzka wydaje mi
sie bardzo interesujaca i wazna dla filozoféw. A to dlatego, ze na ogét
brak nam pojecia o specyfice dyskursu teologicznego, a tym samym
bardzo jednostronnie rozumiemy $w. Tomasza. Ksigzka stanowi
zbiér artykuléw i odczytéw autora z lat 1980-1993 dotyczacych réz-
nych aspektéw teologii, gléwnie teologii §w. Tomasza, bardzo kom-
petentnych, takze filozoficznie. Teksty ulozone sg w trzy dziaty: ,Bég
iJego stworzenie”, ,Wiarai zbawienie”, ,Pytania spoteczne”. W pier-
wszym dziale wyréznia sie rekonstrukcja i analiza teologii dziejow
zbawienia, a wiec zagadnienie poczatku i korica §wiata. Srodkowa
cze$é ksigzki traktuje o eschatologii i porusza tak obco dla swieckie-
go ucha brzmiace zagadnienia, jak kwestia odréznienia rodzaju czci
naleznej §wietym i Matce Bozej. Ten dzial ksigzki jest tez stosunko-
wo najmniej komentarzem do Tomasza. Cze§é trzecia jest za to znéw
bardzo filozoficzna, podejmujac gléwnie zagadnienie prawa natural-
nego i zagadnienie pochodzenia wladzy od Boga, ktére wyjasnia sie
na tle koncepcji dobra wspélnego. Argumenty na rzecz teorii prawa
naturalnego sg tu godne uwagi. Za duzo wszakze jest w tych tekstach
polityki, a za mato samego Tomasza. Razi tez niesympatyczny spo-
s6b wyrazania sie o religiach ,poganskich” i ,niebiblijnych” oraz
nieprzekonujace wycieczki przeciwko protestantom.

W ogélnosci wydaje mi sie, ze teologia opiera sie na trzech zasadach
heurystycznych. Po pierwsze przewage uzyskujg te sformulowania
i tezy, w ktérych udaje sie unikngé wszelkiego §ladu uchybienia
mozliwo$ciom i doskonalo$ci Boga; w szczegdlnoSci przegrywaé mu-
szg motywy koniecznoSci, przypisywanie nazbyt autonomicznej roli
»posSrednikom” (réznym bytom, takim jak idee, prawa, §wieci, anioty)
oraz wszelkie zacieranie radykalnej odrebnosci Boga od stworzenia.
Na drugim dopiero miejscu zdaje si¢ by¢ zasada wiernosci literze
Pisma i zgodnosci z autorytetami, przy czym szczegélng range uzy-
skujg argumenty dowodzace zgodnosci pozornie sprzecznych ze sobg
wypowiedzi réznych takich autorytetéw. Trzecig zasada jest realizm
— dobra teologia musi byé przekonujacg psychologig i wnikliwg an-
tropologia. W tej wlasnie zasadzie przejawia si¢ najwyrazniej ary-
stotelizm katolickiej teologii. (jh)
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o Stefan Swiezawski, Swiety Tomasz na nowo odczytany, Poznan
1995, ss. 222.

To wySmienite wprowadzenie do tomizmu autorstwa prof. Swieza-
wskiego przewyzsza jeszcze poprzednie jego prace wyjatkowymi
walorami dydaktycznymi. Trudno o lepsze powigzanie prostoty wy-
ktadu z jego Scisloscig i kompetencja. Doceniono to w §wiecie, skoro
ksigzka ttumaczona juz byta na angielski i francuski, choé ma dopie-
ro dwanascie lat. Tomasz Swiezawskiego jest przede wszystkim
teologiem i $§wietym, jako metafizyk za$ zinterpretowany jest w du-
chu tomizmu egzystencjalnego, a wiec w sposéb na og6t w Polsce, za
szkolg Gilsona, przyjety. Wszystkich, ktérzy zajmujg sie filozofia,
a jako$ dotad mato mieli do czynienia z Tomaszem goraco zachecam
do lektury tych popularnych wykladéw, pomimo ich wta$nie popu-
larnego charakteru (byly w 1977 r. wyglaszane dla siéstr w La-
skach). Jest to tez ksigzka, ktéra mozna polecaé¢ jako lekture do
ogélnego egzaminu z historii filozofii Sredniowiecznej. Praca poprze-
dzona jest nad wyraz ciekawym wywiadem z autorem, przeprowa-
dzonym przez A. Karon-Ostrowska i Z. Nosowskiego. Rozmowa do-
tyczy réznych spraw, najwiecej za$ polityki Kosciota, II Soboru
Watykanskiego, tomizmu 1 filozofii — wszystko w kontekscie osobis-
tych wspomniern prof. Swiezawskiego. Ton jego wypowiedzi jest
swoiscie franciszkarnski i dobrotliwy, choé zarazem bardzo jednozna-
cznie ,antyklerykalny”, to znaczy opozycyjny wzgledem Kosciota
przedsoborowego, a takze wlasciwego mu ,urzedowego tomizmu”.
Na uwage zastuguje tez milosiernie polubowna postawa wobec ko-
munistéw, jakiej daje wyraz Swiezawski w swej pelnej pogody ducha
i optymizmu opowiesci o przeszlosci. Swiezawski nalezy z pewnoScig
do najbardziej samodzielnych i niezaleznie myslacych ludzi Kosciola
katolickiego w Polsce.

Tak sie zlozylo w toku ewolucji systemu edukacji filozoficznej na
naszych uniwersytetach, ze mozna dzi$ przejs$¢ studia filozoficzne na
wiekszosci z nich nie zahaczywszy nieomal o Tomasza (to samo
dotyczy zresztg réwniez i Hegla). W konsekwencji, w znacznej czesci
$rodowiska panuje ignorancja w tej materii, rozciagajaca sie zresztg
na cala metafizyke klasyczng i tradycje arystotelesowska w historii
filozofii. Niedawno uslyszalem od doktora habilitowanego filozofii,
ze tomizm to bzdury i nie warto w ogédle tym sie interesowaé. Od
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kilku stuleci méwi sig, ze klasyczna metafizyka to bzdury i niejedno
nawet dobrego z tego wyniklo — ze nie warto si¢ interesowacé to juz nowa
jakosé, po ktérej wszak niczego dobrego bym sie nie spodziewat. (jh)

WIEDZA 0 KULTURZE
(Wydawnictwo Fundacji dla Uniwersytetu Wroctawskiego):

¢ Jan Krasicki, Eschatologia i mesjanizm. Studium $wiatopoglqdu
Mariana Zdziechowskiego, Wroctaw 1994, ss. 294.

Jan Krasicki pisze doktorat o Marianie Zdziechowskim. Juz to samo
brzmi bardzo dobrze. A méwiac serio, nalezy zwrdcié uwage na
wysoki poziom formalny i warsztatowy tej w ogélnosci bardzo popra-
wnej monografii. Nadzwyczaj réznorodng i zlozong konfiguracje
ideowsq i tematyczng dzieta Zdziechowskiego udalo sie autorowi od-
wzorowaé w podziale ksigzki na trzy obszerne rozdzialy traktujace
o romantyczno-mesjanistycznej mentalno$ci naszego romantyzmu,
ktéra dzieto Zdziechowskiego wyrazalo w szczegélnie dojrzaly spo-
sob, o jego rosyjskich inspiracjach i badaniach nad rosyjska filozofig
i mys$la religijna, oraz o specyficznym wschodnioeuropejskim napie-
ciu ideowym pozytywizmu, pesymizmu i modernizmu, w ktére uwi-
ktany byt ten polski najemnik rosyjskiego ducha. W tych ramach
przedstawiona jest twérczosé literaturoznawcza, filozofia i historio-
zofia Zdziechowskiego, ktéry dziwnie laczy w sobie typ uczonego
piszacego erudycyjne prace akademickie o r6znych autorach z typem
z lekka nawiedzonego kulturowego wizjonera samemu zashugujace-
go sobie tego rodzaju twoérczos$cig na uwage akademickich badaczy.
Wszakze po renesansie Brzozowskiego i Elzenberga nie nastgpi
zapewne renesans Zdziechowskiego, ktéry jest na to za malo moder-
nistyczny, a zanadto konfesyjny i prorosyjski, na co w dzisiejszej
Polsce nie ma ideowego popytu. Szkoda jednak, ze wspéiczesni
odpowiednicy Zdziechowskiego nie doré6wnuja mu erudycja i polo-
tem. Ksigzka Krasickiego zastuguje na wysoka ocene laika, a pewnie
i specjalisty. Pochwalié¢ tez nalezy wydawce, ktéry dokonal paru
interesujacych eksperymentéw typograficznych (z marginesami
i §rédtytutami) i redakcyjnych. Ksigzka ma gustowna, choé jednoko-
lorowg (szaro-czarng) okladke; druk niestety blady. (Gh)
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WIEDZA POWSZECHNA, Warszawa:

e Dobrochna Dembinska-Siury, Plotyn, Warszawa 1995, ss. 160
(seria: Mysli i Ludzie)
Wzrost zainteresowania filozofig Plotyna widoczny w ostatnich la-
tach za granica, a przejawiajacy sie iloScig nowych edycji krytycz-
nych i opracowari, ma miejsce takze i w Polsce. W biezgcym roku
bowiem jest to juz druga ksigzka traktujaca o Plotynie. Wczesniej
zostal wydany pierwszy tom monografii J6zefa Bariki, a jezeli liczy¢
wznowienie nieduzej pracy Adama Krokiewicza Arystoteles, Pirron,
Plotyn, dotaczonej do jego Zarysu filozofii greckiej, to mamy az trzy
pozycje.
Mysle, ze z tych trzech opracowan najczeSciej bedzie czytana ksigzka
prof. Dembinskiej-Siury. Na siedemdziesieciu stronach mamy przed-
stawione najwazniejsze watki filozofii Plotyna, a ksigzka ma tez
bardzo dobry uklad, poniewaz kazdemu z rozdzialéw opracowania
odpowiadaja fragmenty Ennead dotyczace omawianej problematyki.
Poniewaz jedyne dotad wydanie Ennead w przekladzie Krokiewicza
od dawna jest trudno dostepne, zamieszczenie ich fragmentéw w wy-
borze pism zapewne przyczyni sie do popularno$ci omawianej ksigz-
ki. Tym bardziej, ze zostata ona bardzo starannie wydrukowana, tak
ze nawet i fragmenty drukowane malg czcionksg czyta sie dobrze.
W bibliografii, ktéra ma zawiera¢ podstawowe wydania tekstow
1 opracowania na temat Plotyna nie ma ani jednej pozycji w jezyku
niemieckim, co jest niedopatrzeniem. Wtasnie w tym jezyku bowiem
publikowane sg ostatnio najwazniejsze i chyba najciekawsze opra-
cowania filozofii Plotyna. Mam zwlaszcza na mysli prace Wernera
Beierwaltesa, ktory jest jednym z najwybitniejszych znawcéw tej
problematyki i calej tradycji neoplatoriskiej, a takze autorem kryty-
cznych wydan Ennead. (jr)

¢ Ekkerhard Martens, Herbert Schnidelbach (red.), Filozofia. Pod-
stawowe pytania, przel. Krystyna Krzemieniowa, Warszawa
1995, ss. 770.

Kawat podrecznika. Dobra niemiecka robota. Uktad problemowy —

kazdy rozdzial stanowi indywidualny koncept swego autora, a jest

ich kilkunastu, samych znanych profesoréw niemieckich. Duzo eru-
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dycji przy jednoczesnej dbatosci o przejrzystosé uktadu calosci. War-
to wymieni¢ lapidarne tytuly rozdzialéw: Filozofia, Rozum, Prawda,
Nauka, Praktyka, Dobro, Sprawiedliwo$é, Piekno, Bég, Czlowiek,
Przyroda, Kultura, Jezyk, Technika, Swiadomosé, Argumentacja
filozoficzna (Bytu nie ma). Wszystko napisane ze zniewalajaca kom-
petencjg i pewnoscig siebie. A zarazem w radykalnie germanocen-
trycznej perspektywie. Doskonale przetozone i wydane, niezle zre-
dagowane, cho¢ tu i 6wdzie nie zauwazono istnienia polskiego
przekladu jakiego§ wzmiankowanego tekstu. Kazdy nauczyciel filo-
zofii powinien sobie te ksigzke postawié¢ na pélce i poczytywaé cza-
sem gwoli zazycia atmosfery filozoficznych salonéw. Podobnie jed-
nak, jak w przypadku innych zaawansowanych podrecznikéw
niepokoi pytanie, kto to bedzie rzeczywiscie czytal. Na pewno nie
studenci kierunkéw innych niz filozofia. Raczej juz asystenci. A co
by bylo, gdyby przypadkiem ktorys przeczytal wszystko od deski do
deski? Dy¢ by sie nam zgermanit.

Praca jest bardzo instruktywna i wszechstronna, ale tez i nieréwna.
Swietne sa rozdzialy napisane przez samego Schnédelbacha (Filozo-
fia, Rozum, Kultura, Argumentacja filozoficzna), bardzo klarowny
i ciekawy jest tez wyklad W. Kiinnego (Prawda), w szczegélnosci
w czeSci dotyczacej koncepcji Tarskiego; niektére inne rozdziaty
jednakze sg wyraznie slabsze. Metny do$¢ i malo na temat jest
rozdzial B6g (K.M. Kodalle); nie zawiera on nawet klasycznego
dyskursu formujacego pojecie absolutu, ani wyktadu klasycznej teo-
dycei. Rozdziat Czlowiek (H. Paetzold) pomija starozytnosé i $red-
niowiecze, co jest wprost niewybaczalne. W ogéle Sredniowiecza
prawie w tym podreczniku nie ma. Gdyby $§w. Tomasz urodzit sie,
albo przynajmniej umart w takiej Kolonii, to moze byloby inacze;j.
Roéwniez rozdziat autorstwa L. Schifera (Przyroda) amputuje istotng
cze$é problematyki, mianowicie filozoficzne zagadnienia fizyki i kos-
mologii. W ogélnoSci jednak to bardzo wazna i pozyteczna dla nas
wszystkich ksigzka. (jh)
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WYDAWNICTWO KR, Warszawa:

¢ Martin Buber, Zaémienie Boga, przel. Pawel Lisicki, opracowat
Robert Reszke, Warszawa 1994, ss. 122.

Piekna metafora, prawda? ,Charakter godziny §wiata, w ktérej zy-
jemy polega na zaémieniu niebianiskiego $wiatla, na zaémieniu
Boga” (s. 20). Ksigzka sytuuje si¢ w dobrotliwym i sentymentalnym
stylu pewnej oddalonej od ortodoksji odmiany teologii judaistycznej,
ktora zwykla darzyé szczegdlng atencjg Spinoze — symbol intelektu-
alnego meczennictwa wiary, a swych bezposrednich twérc6w ma
w takich osobach, jak Rosenzweig czy Cohen. O Cohenie zreszta dosé
duzo Buber pisze, co jest istotnym walorem ksiagzki, gdyz niewiele
wiemy o tym wybitnym filozofie o dwéch obliczach. W ogéle ksigzka
jest ciekawa, cho¢ nie w calosci. Ciekawe sg uwagi o historii toposu
LSmierci Boga”, idacej od Pascala, poprzez Nietzschego, do Heideg-
gera. W rozdziale ,Religia a filozofia” interesujace sg uwagi o teolo-
gicznych walorach filozofii antycznej i ujecie tytulowej opozycji
w $wietle opozycji konkretnosci i abstrakcji. L.adnie przeprowadzo-
na jest w jednym z rozdziatéw idea harmonii etyki i religii. Z kolei,
matlo przekonujgce wydaja sie argumenty polemiczne wobec psycho-
logicznej koncepcji religii Junga, ktéra rzekomo wykracza poza
kompetencje przynalezne tej nauce. (jh)

¢ Sigmund Freud, Kultura jako Zrédto cierpieri, przet. Jerzy Proko-
piuk, opracowal Robert Reszke, Warszawa 1995, ss. 178.
Na pogladzie, ze kultura szczescia nie daje juz Rousseau zrobit kariere.
Freud jednakze, majac za sobg trzydziesci lat denerwowania §wiata
stawianiem go na glowie, mégt jedno ze swych ostatnich dzetl oglosic
juz jako prace naukowa po prostu — tak jak zawsze tego pragnat, a nie
jako skandal. Dozyl pelnego sukcesu i szerokiego uznania dla swej
teorii. Wszakze jednak i w tej pracy prof. Freud brzydko si¢ bawi. Znéw
napada na Koéciél ponizajgc religie przez wskazanie jej psychologicz-
nego Zrédia w tesknocie do prymitywnego stanu nieodrézniania swego
Ja od $wiata zewnetrznego. Niemowlece zachowanie, podlegle absolut-
nie ,zasadzie rozkoszy” (natychmiastowego wykorzystywania kazdej
sposobnosci, by robié sobie dobrze i zaspokoié¢ nieposkromione potrze-
by), ulega ewolugji wskutek tego, ze $wiat nie zawsze bywa uprzejmy
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natychmiast nas dogrzewaé, namleczniaé, lechtaé¢ itd. Wobec takiej
godnej ubolewania niedyspozycyjnosci §wiata w niemowleciu rodzi
si¢ mysl, ze co§ jest nie tak, bo mianowicie on (§wiat) jemu sie
sprzeciwia i odmawia réznych przyjemnosci. Tak to powstaje w nas
idea ja. Gdy juz jestem ja, to zamiast natychmiast zaspakajaé (albo
wrzeszczeé) coraz czeSciej kombinuje co by tu zrobié, aby uniknaé
niewygdd; ucze sie je tez znosi¢. Zasada rozkoszy zostaje zastgpiona
przez ,zasade rzeczywistosci”. Najlepszym sposobem poradzenia sobie
z nieprzyjazna rzeczywistoScig jest poproszenie tatusia, zeby nam
wszelkie przeszkody usuwat i tzy ocierat. No, ale to dziata tylkodo czasu,
az w bystrosci swojej stwierdzimy, ze mamusia jest jeszcze catkiem
calkiem, no i tatus zacznie nas przeto troche denerwowag. Zyje si¢ nam
z czasem coraz gorzej, tesknota za tatusiowa opieks i niemowlecym
uzywaniem narasta w nas tak dalece, ze zaczynamy snu¢ marzenia
o powrocie stanu nieoddzielnosci od §wiata, o petni rozkoszy i zaspoko-
jenia, w ktérym to stanie jesteSmy wolni od zabiegania o swe wcigz
cierpigce i potrzebujace czegos ja, o wielkim Tacie, ktéry nas zastoni
przed wszelkim zlem i wyreczy w zabiegach o zaspokojenie naszych
potrzeb. Tak powstaje religia. Jest wiec ona pozalowania godnym
efektem ludzkiej infantylnosci a zarazem pychy; jest zbiorowym obte-
dem, ktory (jak dobrze pdjdzie) da sie w przyszlosci wyleczyé.

Réwnie porywajace (od tego akapitu rozstaje sie juz z tonem satyry-
cznym, wiec stowo to ma znaczyé to, co znaczy) dyskursy ciagna sie
przez cala ksigzke, przy czym ten o konstytuowaniu sie jazni jest
filozoficznie najbardziej znaczacy, szczegélnie ze wzgledu na zbiez-
noSci z powstajacg w tym samym czasie fenomenologiczng teorig
konstytucji réznych warstw podmiotowosci. Nalezy pamietaé o tym,
ze z jednej strony Freud nie jest jedynym pomystodawca psychoana-
lizy, a z drugiej heureza psychoanalityczna jest tylko czescig wiel-
kiego pradu umystowego laczacego zdobycze teoretyczne kantyzmu
(i tradycji idealizmu niemieckiego) z metodologig i idealami pozyty-
wizmu przeszczepianymi na teren nauk humanistycznych. Trudno
zrozumieé wladciwie co sie takiego stalo w polskim schemacie histo-
rii filozofii wspélczesnej, ze Freud jako§ wypadl z niego i zostal
oddany catkowicie gestii psychologii.

Czlowiek Freudowski jest bardzo biednym stworzeniem, ktére pra-
gnie tylko rozkoszy i bezpieczenstwa, a zyje w ciggtych zagrozeniach
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i pod presja najrézniejszych przymuséw. Dzieki swym szczegélnym
zdolnosciom dyscyplinuje sie wewnetrznie, ulegajac zasadzie rzeczy-
wistosci, i wyksztalca super-ego powsciagajace popedy i agresje.
Uspoteczniony czlowiek zostaje przymusowo wprzegniety w instytu-
cje kultury ograniczajgce jego manifestacje agresji i zmuszajace go do
pracy. Freudowska antropologia jest przy tym stylizowana w taki
sposéb, ze doszczetna animalno$é czlowieka sugerowana jest z natu-
ralnoscig tak wielka, jakby wszelki opér wobec stawiania spraw w ten
sposéb miat byé najdziwaczniejszg mozliwg i jak najmniej spodziewa-
ng reakcja czytelnika. Dla przeciwwagi natomiast catos¢ teorii przy-
prawiona jest nowoczesng moralistyks klaniajgca sie liberalnemu
ustrojowi, nauce i sztuce, dobrym obyczajom, a takze stawiacg mitosé.
Wszystko to bowiem jest tym, co mamy najlepszego — nalezy to wiec
szanowaé. Idea stanu pierwotnego jest u Freuda niemal tak samo
wazna, jak u Rousseau. I wlasciwie, gdy zwazyé naturalno-pobtazli-
wy ton, w jakim Freud wypowiada sie o popedowym zyciu czlowieka,
to rysuje sie ono tak samo poczciwe, jak stan pierwotny czlowieka
Rousseau; obu tych autoréw zaskakujaco wiele laczy. Na tle tego
skojarzenia nader ciekawy jest drugi zamieszczony w ksigzce tekst
LPrzyszlosé pewnego ztudzenia”, ktéry mozna by zestawia¢ z ,Umowg
spoleczng”. ,Kultura jako Zrédlo cierpien” koriczy sie ostrzezeniem
przed mozliwg zaglada, ta za$ praca jest poniekad polityczng dekla-
racjg wynikajgca z nie najprzyjemniejszej teorii kultury, jakiej do-
pracowal sie Freud. Jest to deklaracja oéwieceniowa i to nie tylko
dlatego, ze opiera sie na nadziei, iz illuzja religijna kiedys$ wygasnie,
ale przede wszystkim dlatego, ze glosi potrzebe ustroju wychowaw-
czego, zdolnego utemperowaé aspoleczng i leniwg ludzks nature.
Ustréj, ktéry bylby zarazem wychowawczy, racjonalny i liberalny
nie bardzo wydawal si¢ Freudowi realny, na tyle jednak wydawat
mu sie godnym idealem, ze od potepienia bolszewikéw, o ktérych
wspomina w swej pracy wolal sie uchylié. (jh)

¢ Carl Gustav Jung, Psychologia a religia, przel. Jerzy Prokopiuk,
opracowal Robert Reszke, Warszawa: Wydawnictwo KR — Wy-
dawnictwo WROTA 1995, ss. 166.

Ksigzka jest zapisem wykladéw autora, ktére wyglosit on w Yale

w 1937 r. Tematem ich jest stosunek religii do nieswiadomosci — jej
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zakorzenienie w nie§wiadomosci i symbolizacja proces6w nie§wia-
domych, jaka sie¢ w religii dokonuje. Perspektywa metodologiczna
wyznaczona jest przez empiryczng baze prezentowanych analiz,
ktéra stanowi materiat kliniczny zebrany przez Junga, bedacego
psychiatra zajmujacym sie leczeniem nerwic. Ogromnie interesujaca
ta ksigzka roztacza ponurg do$¢ wizje ludzkosci, ktéra rzadzona jest
przez nieSwiadome i nieujarzmione sily zbiorowe, majgce oparcie
w prymitywnej animalnej pod§wiadomosci indywiduum. Psyche jest
dalekim od racjonalnosci sprzezeniem czynnikéw $wiadomych i nie-
$wiadomych, ktére odstania si¢ doskonale w analizie zycia onirycz-
nego i dogmatéw religijnych. Ta Jungowska perspektywa jest silnie
opozycyjna wzgledem Freuda i mocno ufilozoficzniona; tym bardziej
dla nas ciekawa. Religia zostaje zinterpretowana pasjonujacoi zara-
zem odmiennie niz u Freuda. ,Kazda religia jest spontanicznym
wyrazem og6lnej sytuacji psychologicznej” w czasach swego powsta-
wania (s. 25) — protestantyzm na przyktad dobrze odpowiada dziko-
$ci germandw (s. 62). Z drugiej strony, jest tez religia forma autote-
rapii nerwicy, wykorzystujacg symbolike przedstawiert sennych.
W ksigzce duzo jest analiz takich symboli — np. symbolu czwérki,
a takze stalych motywéw religijnych, jak motyw S$mierci Boga.
W istotnej mierze materiatem dla tych rozwazan jest analiza przezy¢
sennych jakiego$ uczonego, ktéry zadziwiajaco doktadnie pamietat
swoje zadziwiajaco zlozone, przepojone symbolikg i w dodatku po-
wtarzajace sie sny. Trudno sie oprze¢ wrazeniu, ze kto§ tu cos
naciaga — albo 6w uczony naigrywatl si¢ z Junga, albo tez on kolory-
zowal nieco jego relacje o prze$nionych snach. (jh)

* Mircea Eliade, Mefistofeles i androgyn, przet. Bogdan Kupis, opra-
cowal Robert Reszke, Warszawa 1994, ss. 270.
Na ksigzke w wiekszosci skladajg sie wyklady autora z lat 1957-
1960. Nie byly to wyklady popularne, lecz raczej zaawansowane, co
czyni lekture dosé trudng i meczaca, pomimo niewatpliwie interesu-
Jjacej, bajkowej niemalze tresci. ,Na Kaimku szesnastoletnia dziew-
czyna Filo zalozyta nowy kult profetyczny i synkretyczny. Jeden z jej
wujéw przyjal imie ‘Bég’, a drugi imie ‘Jezus’. Wyznawcy kultu
$piewali i tanczyli dzieri i noc wokét ottarzy, recytujac modlitwy
katolickie i tubylcze. Filo przepowiadala, ze B6g przysle im towary,
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a takze bron, by mogli przegna¢ Europejczykéw” (s. 137). Tego
rodzaju zdumiewajace opowiesci o kultach, rytuatach i mitach zaj-
muja wieksza czesé ksigzki; reszta to analizy i wyjas$nienia, czesto
bardzo pouczajace i doprawdy godne podziwu. Sporo jest tez, szcze-
g6lnie na poczatku i w ostatnim rozdziale objasnierr natury meto-
dologicznej. Nauka, ktérg uprawia Eliade zwie si¢ historig religii,
a nie na przyklad religioznawstwem. Eliade przypisuje wyjatkowg
i uniwersalng role historii religii, okreslajgc ja jako ,nauke caloScio-
wa”. Rzecz w tym, ze jest ona jedyng dziedzing wiedzy zdolna pola-
czyé w sobie (i zintegrowaé z ogélem nauk o czlowieku i kulturze)
dwa nowoodkryte obszary: nie§wiadomo$é (indywidualng i zbioro-
wa) oraz §wiat azjatycki. Psychoanaliza i hermeneutyka dostarczaja
narzedzi dla badania nie§wiadomosci z jednej, i obcych kultur z dru-
giej strony; zas religia jest uniwersalng formg kultury obecna w kaz-
dym jej obszarze i zakorzeniong jak najglebiej w nie$wiadomosci.
Eliade zacheca historykéw religii do porzucenia waskiej specjalisty-
cznej perspektywy badawczej i podjecia zadania syntezy, ktére spo-
czywa na samej historii religii i nie powinno by¢ cedowane na inne
nauki o kulturze, rzekomo majace ogélniejsze kompetencje.

Ksigzka przynosi nam bardzo wiele informacji nie tylko o religiach
ludéw prymitywnych (darujmy sobie sakramentalne ,tak zwanych”),
ale i o religiach wielkich kultur, jak taocizm czy buddyzm. Co wiecej,
pozwala zrozumie¢ rézne przedziwne drogi religijnego myslenia, a tak-
ze daje wglad w egzotyczne mentalnoSci i perspektywy poznawcze. Na
przyklad mieszkaricy wyspy Bali ogarnieci byli swego czasu religijng
ideologig oparta na tzw. kulcie cargo. Wierzyli oni, ze przyjda do nich
LAmerykanie” i nawiozg im réznych débr, dzieki ktérym beda zyé
w dostatku i bez pracy. Bialych przyptywajacych na wyspe uwazali za
wystannikéw swych przodkéw, a skoro przywiezione towary zachowy-
wali dla siebie, to znaczyto, ze dokonujg ich zawlaszczenia. Takich to
sensacji pelna jest ta ksigzka. Ma ona tez wazkie tresci filozoficzne,
gléwnie w tytulowym rozdziale. Jest w nim mowa o powszechnym
motywie rozdwojenia, czy raczej rozdwojonej caloSci obejmujacej ele-
menty przeciwstawne sobie, ktéry spotyka si¢ w kazdej religii. Postacig
tego rozdwojenia jest dobro i zlo, ktére w sacrum jest doskonale zjedno-
czone, co wyraza jego zupelna autonomie i wolno§é. Typowym mitolo-
gicznym przejawem wyobrazenia tej rozdwojonej calosci jest postaé
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androgyna, czyli calkowicie dwuplciowej nadludzkiej istoty, ktéra
jest petnym cztowiekiem. Sprawe znamy z Platoniskiej Biesiady. Eliade
stawia teze, ze religijne w swej istocie pojecie Jedni, ktéra jest zarazem
coincidentia oppositorum stanowi pierwotne Zrédlo filozofii. Gh)

¢ Mircea Eliade, Mity, sny i misteria, przel. Krzysztof Kocjan, War-
szawa 1994, ss. 260.

Ksigzka stanowi zbidr prac, gléwnie z lat piecdziesiatych, dotyczacych
bardziej lub mniej bezposrednio zwigzkéw pomiedzy Swiatem onirycz-
nym a religia. Eliade podkresla wszakze, iz mit ma wlasny sens, ktéry
nie da sie zredukowaé do procesu nie§wiadomego, chociaz z pewnoscig
psychoanaliza dostarcza nam waznej wiedzy o Zrédtach mitéw, beda-
cych zarazem zrédtami marzen sennych. Mit jest jednak przede wszy-
stkim ,ontofania” — metafizyczng perspektywsa i unaocznieniem réz-
nych form bytu. Duzo w tej ksigzce wskazan na pozostatosci typowych
mitéw w réznych zlaicyzowanych formach kultury, w tym réwniez
i w literaturze, bedacej z natury forma ,zaczarowania czasu”, co doko-
nuje si¢ przeciez w micie. Niejedna oéwiecona rozrywka ma tez w sobie
elementy mitologiczne. Mozna powiedzieé, ze wspdlczesne potoczne
pojecie mitu zostaje przez Eliadego usankcjonowane. Na przykiad
popularny topos literacki, ktéry okreSlamy mianem ,mitu dobrego
dzikusa” okazuje sie rzeczywiscie zlaicyzowang formg mitu raju utra-
conego, zlotego wieku, czasu poczatku. Powszechny motyw archetypu
jest dobrym przyktadem strukturalnego tacznika pomiedzy sferg mito-
logiczna a §wiatem psychologii glebi. Bardzo ciekawa jest teza Eliadego,
ze wykorzeniony z tradycji religijnej czlowiek wspélczesny pierwszy
odkryt Smier¢ jako absolutna nicosé i doswiadczyt zwiazanych z tym
przezyé leku egzystencjalnego. Sublimacjg tego leku jest pasja historio-
graficzna nowoczesnej Europy. W religii za$ $mieré jest zawsze poczat-
kiem nowego zycia, sakralnego odrodzenia. Znajduje to wyraz w niezli-
czonych formach obrzedéw pogrzebowych, a takze inigjacyjnych.
Przeréznych opis6w 1 wyjasnien takich obrzedéw (mon Dieu! Quelles
barbares sauvages!) jest w ksigzce mnéstwo; podobnie jak i objasnieri
réznych elementéw symboliki mitologicznej, na przyktad symbolizmu
wstepowania — lotu, lewitacji itp. Niepodobna sie w tym wszystkim
polapaé, za to zapomina sie latwo — nauka Eliadego budzi wszakze
prawdziwy podziw. (jh)
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WYDAWNICTWO NAUKOWE PAT, Krakéw:

¢ Grzegorz Sowinski (wybér i przeklad), Wokdt rozumienia. Studia
i szkice z hermeneutyki, Krakéw 1993, ss. 244.
Warto pamiegta¢ o istnieniu tej ksigzki, bardzo interesujacym zbiorze
drobnych przekladéw tekstéw wyszperanych w réznych Werken
i Schriften — zar6wno autoréw tych co zawsze, jak Dilthey, Heideg-
ger, Jaspers, Gadamer, co i rzadko ttumaczonych — stawnych i nie-
znanych — jak Landgrebe, Rothacker czy Misch. Na szczegélng
uwage zasluguje zamieszczenie tekstéw z hermeneutyki teologicz-
nej (Coreth, Bultmann, Ott), co jest u nas rzadko$cia, a takze frag-
mentu z Philosophische Grammatik Wittgensteina, ktdry jest wcigz
jako$ dziwnie niedotlumaczony. Warto wspomnie¢ i o tym, ze auto-
rski zbiér przekladéw jest w naszej tradycji wydawniczej, przynaj-
mniej w filozofii, zjawiskiem niezwyczajnym. (jh)

WYDAWNICTWO ALETHEIA-SPACJA, Warszawa:

¢ Bohdan Chwedericzuk (wybér i stowo wstepne), Filozofia umystu,
Warszawa 1995, ss. 328. (Fragmenty Filozofii Analitycznej, t. IT)

¢ Bohdan Chwedericzuk (wybér i stowo wstepne), Filozofia percepcji,
Warszawa 1995, ss. 268. (Fragmenty Filozofii Analitycznej, t. III)
Oto przepis na dobra antologie: (1) Wybierz ciekawy temat (zréb to
na poczatku, a upro$cisz sobie znacznie dalsza prace i nie bedziesz
mial klopotu z wymys$laniem tytulu). Zastanéw sie réwniez, komu
przygotowywana antologia na pomdc; (2) Starannie wybierz kilka
wazkich tekstéw; (3) Teksty ul6z sensownie, czyli tak, by trud
czytelnik6w majacych zwyczaj czytaé ksigzke rozdzial za rozdzialem
zostal jako$ wynagrodzony; (4) Zadbaj o ttumaczy znajacych jezyk
oryginatu ijezyk przektadu; (5) Ustal terminologie, opracuj przypisy
inoty bibliograficzne, a je§li masz duzo czasu i cierpliwego wydawce,
to réwniez porzadng bibliografie — jesli jaki§ temat w ogéle wart jest
antologii, to znaczy, ze mozna ich utozyé na ten temat przynajmnie;j
kilka — nie badz egoistg i utatw to czytelnikowi; (6) Obficie przypraw
to wszystko komentarzem, wstepem, postowiem, lub jakkolwiek
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chcesz — czytelnik bowiem biorac od reki tego typu ksigzke ma prawo
oczekiwaé, ze wszystko mu wyttumaczysz; (7) Gotowe dzielo oddaj
solidnemu wydawcy — po co si¢ potem wstydzi¢?

Proste? Okazuje sie jednak, ze nie nie zawsze. Antologii filozoficz-
nych pojawia sie u nas coraz wiecej, ale do rzadko$ci naleza takie,
ktére mozna uznaé za udane. Niewatpliwie wzorowym (prawie)
przykladem sg oba wybory przygotowane przez B. Chwedericzuka
a opublikowane w serii ,Fragmenty Filozofii Analitycznej”. Trudno
chyba o bardziej kompetentne filozoficznie odpowiedzi na pytania:
»,Co to jest umyst?”, . Jak poznajemy?” niz te, ktére znalazly sie
w omawianych antologiach. Szczegélnie Filozofia umystu wydaje mi
sie ksigzka wazna — wprowadza wszak w tematyke, ktéra cieszy sie
zainteresowaniem nie tylko zawodowych filozoféw. Dobrze wiec, ze
znalazly sie w niej teksty A. Turinga (,Maszyna liczaca a inteligen-
cja”) i J.R. Searle’a (,Umysl, mézgi i programy”), a jeszcze lepiej, ze
calos¢ zostata skomponowana bardzo przejrzyscie i podzielona na
opatrzone wyrazistymi tytutami rozdziaty. W Filozofii percepcji, kt6-
ra stanowié bedzie zapewne nieoceniong pomoc na zajeciach z epi-
stemologii r6wniez jest to, co byé powinno: teksty Russella, Moore’a,
Ryle’a, Ayera, Chisholma, Quine’a, Serle’a i innych ulozone w po-
rzadku chronologicznym dobrze oddaja rozmaito§é stanowisk i re-
zultatéw. Obie antologie pokazujg tez wySmienicie co$ jeszcze, coS,
co moze szczegblnie warte jest w Polsce pokazania: filozofie anality-
czng,. I to wlasnie sprawia, ze ksigzki te s waznym wydarzeniem na
filozoficznym rynku ksiegarskim. Z niecierpliwo$cig wiec oczekuje
nastepnych toméw tej bardzo pozytecznej serii, majac nadzieje, ze
bedg réwnie udane.

Szkoda tylko, ze w obu antologiach wstep zostal skrécony do
granic przyzwoitoSci. Niewprawny czytelnik, ktory decyduje sie
na poruszanie po tak niepewnym gruncie, jak filozofia umystu
i percepcji ma prawo oczekiwaé, ze nie zostanie pozostawiony sam
na sam z tekstami. A ze B. Chwedeniczuk potrafi pisaé jasno o naj-
trudniejszych nawet sprawach, to wypada zalowaé, ze nie zdecydo-
wal si¢ na poprzedzenie przygotowanych wyboréw szerszymi omé-
wieniami poruszanych probleméw. Kilka 0os6b na pewno zrezygnuje
wiec z lektury, a kilka innych pogubi si¢ i zrozumie mniej niz by
moglo. A szkoda. (jj)
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* Georg Wilhelm Friedrich Hegel, Ustréj Niemiec i inne pisma
polityczne, przel. Aleksander Ochocki i Marcin Poreba, wstepem
poprzedzit A. Ochocki, Warszawa 1994, ss. 375.

To chyba najwieksze dokonanie tego zawitego agregatu przedsie-

biorstw wydawniczych (Aletheia, Spacja, KR, Wrota), bedacego

w ostatnich latach jednym z najwiekszych dostarczycieli waznych

przektadéw klasyki filozoficznej i psychologicznej. Tym razem mamy

Hegla, i to Hegla zupelnie innego, nieznanego bohaterskim czytelni-

kom stu pierwszych stron przekladéw Fenomenologii ducha czy

Nauki logiki. To jest Hegel polityczny — ostry, czesto wrecz namietny

komentator polityczny, imponujacy nie tylko madroscia, ale i odwa-

ga. Na zbiér sklada sie pie¢ tekstéw, z ktérych dwa najwazniejsze to

»,0 naukowych sposobach rozwazania prawa naturalnego, jego miej-

scu w filozofii praktycznej oraz relacji do pozytywnych nauk o pra-

wie” i ,,Ustr6j Niemiec”. Pierwsza z tych dwéch prac, pochodzaca
zlat 1802-1803, stanowi skondensowany (i strasznie trudny) wyktad
teorii nauki, ktéra sytuuje si¢ w opozycji do kantyzmu i pozytywi-
zmu. Na tym tle dana jest krytyka pojecia prawa naturalnego jako
pojecia zawieszonego pomiedzy porzadkiem empirycznym i apriory-
cznym. ,Ustréj Niemiec” (1798-1802) to tekst cisle polityczny beda-
cy glebokim i krytycznym komentarzem do aktualnej sytuacji Nie-
miec, jak réwniez manifestem pewnego programu politycznego.
Hegel imponuje szczegétowa znajomoscig nader skomplikowanych
stosunkéw prawnych i politycznych w spetryfikowanym wtasnie
przy pomocy instrumentéw prawnych konglomeracie krajéw nie-
mieckich. Poruszajac sie wiec ze swada po tych meandrach ustrojo-
wych przekonujaco pokazuje nedze istniejacej konstrukeji politycz-
nej i nie szczedzi jej wobec tego najostrzejszej krytyki. Niemcy byly
krajem pozbawionym wladzy centralnej, jednolitej lub choéby sko-
ordynowanej polityki, szarpanym partykularyzmami, niezdolnym
do wspélnego wysitku wojennego. Ideologia , Rzeszy Niemieckiej” to
dla Hegla jedynie przykrywka dla politycznego chaosu, ideologia
yukonstytuowanej anarchii”. Niemcy wymagajg zjednoczenia, a po-
winno sie ono rozpocza¢ od uformowania jednolitej armii cesarskie;j.

Dla zjednoczenia potrzeba wielkiego przywdédcy, a czasem byé moze

takze i stosowania przemocy. Pozostate teksty odnosza sie do kon-

kretnych zdarzen politycznych i dominuje w nich watek oceny réz-
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nych form procedur demokratycznych. Niestety, suma tych wypo-
wiedzi Hegla w réznych sprawach nie daje jasnego pogladu na jego
formacje polityczna, ktérg przeto nazwaé by mozna zlosliwawo ,dia-
lektyczng”. Jesli jednak nawet czasem Hegel co$ kreci i nie wiadomo
o co mu wlasciwie chodzi, a kiedy indziej wyraza sie nazbyt skrétowo
lub nazbyt zawile, to w zadnym razie nie mozna odméwi¢ mu poli-
tycznej indywidualno$ci i miana odwaznego publicysty. Ksigzka po-
przedzona jest interesujgcym wstepem i zdaje sie jest tez dobrag
praca translatorska, choé nie zostala wyczyszczona redakcyjnie,
czego dowodem pojawienie sie stowa ,ekstrem” (s. 154). Czerwony
myslal, ze laciriskie extrema to jest mianownik rzeczownika rodzaju
zeniskiego; byla wiec ta ,ekstrema ‘Solidarnosci”. Inna formacja
polityczna najwyrazniej sadzi, ze laciniskie extremum nalezaloby
spolszczyé do postaci ,,ekstrem”; tylko patrzeé wiec, jak ten ,ekstrem
SLD” trafi do gazet. (jh)

e Max Horkheimer, Poczqtki mieszczariskiej filozofii dziejéw, przel.
Halina Walentynowicz, Warszawa 1995, ss. 136 (Biblioteka Alethe-
ia).

Otrzymali$my kolejny tom przektadéw Horkheimera, po wydanym

w 1987 roku zbiorze Spofeczna funkcja filozofii i wydanej niedawno

Dialektyce Oswiecenia. Tym razem sg to teksty z 1930 roku. Poczqtki

mieszczanskiej filozofii dziejéw to cztery eseje, w ktérych autor po-

dejmuje problem wplywu uwarunkowan historycznych na tresé

1 strukture poznania naukowego, ktére wprawdzie prébuje wznie§é

sie ponad nie, lecz przeciez w najwyzszym stopniu od nich zalezy.

Wysitki przekroczenia historii, co i dzisiaj jest modnym tematem,

dostrzega Horkheimer w utopijnych projektach historiozoficznych

Machiavellego, Hobbesa i Vico, z ktérych kazdy znamionuje pewnga

epoke w dziejach uniezalezniania sie mieszczanistwa jako warstwy

spolecznej tworzacej paristwo na postawie umowy obywateli i w kon-
tekscie obywatelskiej teorii panistwa. (jr)

¢ Adam Krokiewicz, Zarys filozofii greckiej, b.m. 1995, ss. 488.

Staraniem Fundacji Aletheia zostal opublikowany tom po$wiecony
filozofii starozytnej, na ktéry skladajg sie trzy, publikowane wczes-
niej odrebnie, prace Adama Krokiewicza. Sg to: obszerny Zarys
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filozofii greckiej. Od Talesa do Platona z 1971 roku, ksigzka Arysto-
teles, Pirron, Plotyn z roku 1974, ktéra w zamysle autora miata by¢
fragmentem planowanego drugiego tomu Zarysu, oraz szkic o stoi-
cyzmie publikowany w Meandrze z 1978 roku.

Wydawnictwu nalezg sie stowa uznania za wznowienie tych waz-
nych i pozytecznych prac, skltadajacych sie lacznie na calo$ciowy
obraz starozytnej filozofii greckiej, co jest w polskim pi$miennictwie
rzadko$cig. Stowa uznania nalezg sie tym bardziej, ze ksigzka ta
zostala wydana bardzo starannie, zar6wno od strony redakcyjnej
jak, i typograficznej, otrzymujac solidng twarda oprawe. Redaktorzy
zdecydowali si¢ wprowadzié do tekstu zywa pagine, co jest znacza-
cym udogodnieniem dla czytelnika Krokiewicz bowiem zwykl byt
prowadzié¢ sw6j wywdéd dtugimi catosciami kompozycyjnymi ciggna-
cymi sie catymi stronicami, bez podziatu na podrozdziaty czy para-
grafy. Ponadto ksigzka zawiera pelng bibliografie prac Krokiewicza
oraz indeksy — osobowy i rzeczowy. Redaktorzy pomineli, lub tez
umkneto ich uwadze to, ze od kilku juz lat funkcjonuje nowe i zmie-
nione wydanie The Presocratic Philosophers Kirka, Ravena i Scho-
fielda, oraz ze ukazaly sie juz wszystkie tomy A History of Greek
Philosophy Guthriego. Nie obylo sie bez btedéw literowych, ktére
szczegllnie zwracajg uwage w przedmowie, nie zmienia to jednak
faktu, ze otrzymali$my bardzo potrzebng i porzadnie wydana ksigz-
ke. (r)

Jan Hartman (jh), Jacek Jastal (jj), Jacek Rabus (jr)

Serdecznie dziekujemy wydawnictwom i autorom za przesylane
ksiazki, zarazem musimy ich jednak poprosi¢ o wybaczenie, ze nie
zawsze zdazymy je oméwié w najblizszym kolejnym tomie Princi-
piéw. W kazdym razie staramy sie zamieszczaé oméwienia, choéby
tylko lakoniczne, wszystkich nadchodzacych do nas pozycji, nawet
gdyby notatka miata ukazaé sie po dtuzszym czasie.



