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Od thumaczki

Indie, mimo silnych tendencji globalizacyjnych i postepujacych przemian
spoleczno-gospodarczych, w powszechnej sSwiadomosci nadal sa krajem prze-
sigknietym starozytnymi, tradycyjnymi (czytaj: nieskazonymi wspolczesno-
$cig) warto$ciami religijnymi - krajem glebokiej duchowosci, wyrzekajacej
si¢ dobr doczesnych, ojczyzna medrcow i guru posiadajacych wglad w rze-
czywisto$¢ nadnaturalng, dysponujacych nadprzyrodzonymi mocami, zro-
dlem ozywczego strumienia odnowy, mogacego ,pokonac¢ materializm i me-
chanicyzm [...] kultury Zachodu™. Wizja ta, majaca swe zrodla jeszcze w tak
zwanym renesansie bengalskim oraz micie Orientu, byta i nadal jest bardzo
zywotna (i to zarowno na Zachodzie, jak i w samych Indiach), ale dzis dodat-
kowo sprzyjaja jej i ozywiaja ja coraz mocniej dochodzace do glosu indyjskie
tendencje nacjonalistyczne, jednoczes$nie antyglobalizacyjne. O ile zjawisko
to jest w literaturze dos¢ dobrze opisane, o tyle drugi proces — polegajacy na
powolnym ,odczarowywaniu” Indii* — pozostaje wlasciwie nieznany. Tym-
czasem w kraju tym, co w §wietle potocznych wyobrazen na temat kulturo-
wych realiow subkontynentu moze zaskakiwac, rozwija sie i dziata

[...] ruch racjonalistow, ateistow, humanistow i wolnomyslicie-
li, ruch, ktory opiera si¢ na bezposrednio wyrazanym zamiarze
rzucenia wyzwania wierze w irracjonalng skutecznos¢ mocy ma-
gicznych, a takze wptywowi charyzmatycznych guru, tak aby
uporac si¢ z krzywdami i niesprawiedliwosciami, ktore — jak wi-
dza to racjonalisci — sg skutkiem takich wierzen®.

Bez watpienia jedng ze znanych (coraz lepiej rozpoznawalnych na Zacho-
dzie), bardzo aktywnych postaci, reprezentujacych w Indiach ideaty racjona-
lizmu, jest urodzona w 1954 roku Meera Nanda. Cytowany wyzej Johannes
Quack okreslit jg nawet jako ,najsilniejszy glos ptynacy ze strony racjona-
listow”*. To filozotka nauki, z pierwszym wyksztalceniem w zakresie nauk
przyrodniczych i $cistych, stypendystka Fundacji Templetona, wyktadowczy-

! E. Said, Orientalizm, przel. M. Wyrwas-Wisniewska, Poznan 2005, s. 173.

> Nawiazuje tutaj do tytulu jednego z bardzo nielicznych, wlasciwie pionierskiego opracowa-
nia tego tematu, a mianowicie ksigzki, ktorej autorem jest J. Quack: Disenchanting India.
Organized Rationalism and Criticism of Religion in India, Oxford—-New York 2010.

*> J. Quack, Disenchanting India. Organized Rationalism and Criticism of Religion in India,
Oxford-New York 2010, s. 3 [przekl. wlasny].

¢ Ibidem, s. 303.
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ni w Jawaharlal Nehru Institute of Advanced Studies (New Delhi), Indian In-
stitute of Science Education and Research (Mohali), to wreszcie autorka publi-
kacji, w ktorych nie tylko pokazuje i analizuje paradoksy wspolczesnej indyj-
skiej rzeczywistosci spoteczno-religijnej, nie tylko ostro krytykuje wspotcze-
sny nacjonalistyczny i fundamentalistyczny dyskurs, wykorzystujacy prze-
interpretowane tradycyjne koncepcje i wartosci filozoficzno-religijne jako
orez do walki o wladze, ale takze — co szczeg6lnie warte podkreslenia — stara
si¢ wskaza¢ przyczyny popychajace Indie w takim wtasnie kierunku. Poniz-
szy esej, laczacy wszystkie trzy watki pojawiajace si¢ w mysli Nandy, mozna
potraktowa¢ jako swego rodzaju prezentacje jej osoby polskiemu $rodowi-
sku, zainteresowanemu wspolczesnymi przemianami spolecznymi i §wiato-
pogladowymi w Indiach. Zostal w nim pokazany sam punkt wyjscia analiz
Nandy - nieskrywana przez autorke fascynacja osiggnieciami europejskiego
o$wiecenia. Autorka pisze: ,nie ukrywam podziwu dla tego, co przyniosto eu-
ropejskie o§wiecenie. Sama od jakiego$ czasu jestem adwokatem indyjskiego
o$wiecenia”’.

Warto rowniez dodaé, ze w przedstawionym tu eseju mozna miedzy
wierszami wyczytac, iz Nanda nie ukrywa nie tylko teoretycznego, ale i prak-
tycznego charakteru swej mysli dotyczacej uwarunkowan kulturowych, po-
litycznych, spotecznych i religijnych wspotczesnych Indii. Jej poglady sg do
pewnego stopnia inspirowane checig dokonania w tym kraju realnych zmian
- ,rzucenia wyzwania religijnej metafizyce, zrewidowania tradycyjnych kry-
teriow prawdy i dowodoéw usankcjonowanych przez wyzsza kaste, brami-
niczny hinduizm, ktéry podtrzymuje spoteczna etyke hierarchii kast, patriar-
chat i caly ogrom indyjskich przesadow i zabobonow™*.

Meera Nanda jest autorka miedzy innymi nastepujacych publikacji: Post-
modernism And Religious Fundamentalism: A Scientific Rebuttal To Hindu Sci-
ence: An Essay, a Review and an Interview, Navayana, Pondicherry 2003;
The Wrongs of the Religious Rights: Reflections on Science, Secularism and
Hindutva, Three Essays Collective, Gurgaon, Haryana 2005; Prophets Facing
Backward: Postmodern Critiques of Science and the Hindu Nationalism in In-
dia, Rutgers University Press, New Brunswick, New Jersey 2006 (w 2007 roku
ksigzka otrzymata Hiralal Gupta Research Award — nagrode przyznawang
przez Indian History Congress); Breaking the Spell of Dharma and Other Es-
says, Three Essays Collectives, Gurgaon, Haryana 2007; The God Market: How

°> Cyt. za: ibidem, s. 304.
¢ Cyt. za: ibidem.
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Globalization is Making India More Hindu, Monthly Review Press, New York
2011.

Jak bardzo jeste$my nowoczesni? Sprzecznosci kul-
turowe indyjskiej nowoczesno$ci*

Berlin, 1783 rok. Klub dyskusyjny dziatajacy pod nazwg Berliner Mittwochs-
gesellschaf zaprosil swoich cztonkéw do dyskusji nad nastepujacym pyta-
niem: ,Czym jest os§wiecenie?” Rozgorzat spor, do ktérego dotaczyt sie Im-
manuel Kant w dobrze znanym traktacie Beantwortung der Frage: Was ist
Aufklidrung®. Oto w jaki sposob Kant scharakteryzowat to, co wyré6znialo fer-
ment idei, ktory objal XVIII-wieczng Europe:

Oswiecenie to wyjscie czlowieka z zawinionej przez niego nie-
dojrzalosci. Niedojrzalosc¢ jest nieumiejetnoscia w postugiwaniu
si¢ wlasnym rozumem bez przewodnictwa innych [...]. Sapere
aude! — Odwaz sie postugiwa¢ wlasnym rozumem! — stanowi
maksyme przewodnia o§wiecenia®.

Stusznie zada Czytelnik pytanie, dlaczego esej o Indiach XXI wieku rozpo-
czyna refleksja nad tym, co Immanuel Kant napisal w XVIII wieku. W jaki
sposéb te europejskie debaty, stare i sedziwe, moga wigzac si¢ z Indiami dnia
dzisiejszego?

Sadze, ze zapoczatkowana przez rewolucje naukowsa przemiana sposobu
myslenia, ktora tak mocno wplyneta na Kanta i innych myslicieli oswiecenio-
wych, jest kluczem do realizacji programu wszechstronnego odczarowania i
sekularyzacji. Haslo Kanta Sapere aude! bylo jednak takze wotaniem o nowe
standardy rozumowania, rzucajacym wyzwanie tym wszystkim prawdom

Jest to znacznie zmieniona wersja artykulu, ktory ukazal sie w ,Eastern Quarterly” (Vol.
3, Issue 2., July-August 2005, s. 75-85). Zostal on takze opublikowany w ,Pahal” (No. 84,
November 2006) w jezyku hindi (przektad Om Prakash) [przyp. autora]. Przekladu na jezyk
polski dokonano na podstawie: M. Nanda, How Modern Are We? Cultural Contradictions of
India’s Modernity [w:] eadem, Breaking the Spell of Dharma and Other Essays, Three Essays
Collectives, Gurgaon, Haryana 2007, s. 145-164 [przyp. ttum].

L. Kant, Beantwortung der Frage: Was ist Aufkldrung, ,Berlinische Monatsschrift” 1784, H. 2,
S. 481-494 [przyp. ttum].

Cyt. za: I. Kant, Odpowiedz na pytanie: czym jest oswiecenie?, przel. T. Kups, [w:] Rozprawy
z filozofii historii, wstep i oprac. T. Kups, Kety 2005, s. 44 [przyp. thum].
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apriorycznym, ktére przyjmujemy na mocy wiary, uwarunkowan kulturo-
wych lub zwyklej indoktrynacji. Jesli zrozumiemy, na czym polegala trans-
formacja sposobu mys$lenia przyniesiona przez rewolucje naukowa i o§wiece-
nie, bedziemy w stanie poja¢, dlaczego indyjska nowoczesnos¢ cechuje jakas
niepelnos¢, powierzchownos¢, a nawet cos w rodzaju schizofrenii.

Wspolczesne Indie przyjely i przyswoily koncowy produkt zachodniej
rewolucji naukowej i o§wiecenia — nowoczesne technologie oraz swieckie
i liberalne ramy prawa zapisane w konstytucji. Zrobity to jednak nie zmie-
rzywszy sie uprzednio z kulturowym autorytetem nadnaturalnej i mistycz-
nej wizji rzeczywistosci wypltywajacej z idealistycznych nurtow hinduizmu.
Zamiast tego, od poczatku, ktory przypadatl na czas renesansu bengalskie-
go, indyjski projekt nowoczesnosci rozwijat sie w ramach specyficznie in-
dyjskiego, inkluzywistycznego stylu kontros§wiecenia. Jak rozumiem kontr-
o$wiecenie? Otdz, pozostajac w wyraznym kontrascie do oswieceniowego
programu, postulujacego wyznaczenie religii granic przez myslenie nauko-
we, indyjskie kontroswiecenie mialo tendencje do wlaczania lub wttaczania
myslenia naukowego w ramy duchowo zorientowanej kosmologii i episte-
mologii ,wedyjskiej”™. Od czaséw odzyskania niepodleglosci Indie doczeka-
ly sie imponujacych rzesz naukowcow i inzynieréow, wsrod ktérych wielu
zajmuje sie zaawansowanymi badaniami, spelniajacymi najwyzsze kryteria.
Jednak nauce indyjskiej w dalszym ciagu nie udato si¢ wywikla¢ z owego tak
brzemiennego w skutki zwiazku z potocznym religijnym pogladem na $wiat,
ktory nadal okresla rzeczywistos¢ kulturowa poza murami laboratoriow, a
czesto takze i w nich. Nowoczesne idee i innowacje wlacza si¢ w tradycyj-
ny $wiatopoglad hinduski, nietracacy nic ze swego gleboko irracjonalnego,
tajemnego i pseudonaukowego charakteru.

We wspoélczesnym hinduizmie mianem ,Wed” zaczeto okresla¢ dos¢ luzng i réznorodna
kategorie tekstow, wsrod ktorych znajduja sie nie tylko cztery kanoniczne Wedy, ale tez
wszelkiego rodzaju post-wedyjskie, pozawedyjskie, a nawet antywedyjskie teksty. Neohin-
duistyczni guru do perfekeji opracowali ,tradycje” przypisywania wedyjskiego rodowodu,
lub przynajmniej ukazywania powinowactwa Wed z kazda ides, ktora uznajg za uzyteczng
do utrwalania kosmologii Wed i wedanty. Za groteskowy wrecz przykiad niech postuzy tu
bestseller Deepaka Chopry Quantum Healing (Bentam Books, New York 1989) [wyd. pol.:
Zdrowie bez granic: leczenie ducha i ciala na poziomie kwantowym, przel. P. J. Listwan, Me-
dium, Warszawa 2000 — przyp. tlum.], w ktérym autor interpretuje rozwoj neuronauk w
perspektywie fizyki kwantowej z sugestia, jakoby potwierdzaty one duchowe prawdy zna-
ne wedyjskim riszim.
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IT

A oto ilustracja tego, co oznacza wyrazona wyzej opinia o powierzchowne;j
i schizofrenicznej naturze indyjskiej nowoczesnosci. Przytocze w tym miej-
scu krotki fragment eseju, ktory napisatam dla ,Frontline” (Vol. 22, Septem-
ber 10-23 2005), pod tytutem Is India a Science Superpower? [Czy Indie sg
naukowym mocarstwem?]:

Kolejne stulecie nalezy do Indii, ktore stang sie wyjatkowym in-
telektualnym motorem napedowym nowych rozwiazan [...] In-
dii, ktore wykorzystajg calg swojg Swietnosc, jaka jasnialy przez
minione tysigclecia”, deklarowal w ,Science”, nieco wczesniej
dr Raghunath Mashelkar, dyrektor generalny India’s Council of
Scientific and Industrial Research. Thomas Friedman - felietoni-
sta piszacy dla ,New York Times” i autor wydanego niedawno
bestselleru The World is Flat [Swiat jest ptaski] — przyznaje, ze
Indie ze swoim doskonalym, a przy tym niedrogim, potencjalem
intelektualnym s na najlepszej drodze, aby stac sie ,centrum in-
nowacji’ ekonomii §wiatowej. Wiecej nawet, brytyjski tygodnik
~New Scientist” okreslit Indie jako rozwijajace sie Swiatowe ,na-
ukowe supermocarstwo” [...]. Jednak tym, co pozostaje niezrozu-
miale, jest catkowita przepas¢ pomiedzy marzeniami o byciu na-
ukowym supermocarstwem a ponura rzeczywistoscia oglupiaja-
cych przesadow i zagrazajacych zyciu pseudonauk, ktore dosko-
nale rozwijaja sie na wszystkich poziomach spoteczenstwa indyj-
skiego. Moze tutejsi naukowcy sa rzeczywiscie najbardziej po-
szukiwanymi pracownikami w $wiecie globalnej ekonomii, ale
wielu z nich zachowuje sie tak, jak gdyby to, co robiag w swoich
laboratoriach, pozostawato zupelnie bez zwigzku z nadnatural-
nymi czy duchowymi ,prawdami”, przyjmowanymi przez pozo-
stalg czes¢ spoleczenstwa jako ,naukowe” wyjasnienie zjawisk
naturalnych.

Czyzbym przesadzata? Oto relacja z mojego sze$ciotygodniowego pobytu w
potnocnych Indiach, w lecie tego roku.

Z poczatkiem maja, w rejonach wiejskich péinocnych Indii, ty-
sigce chlopcow i dziewczat, jeszcze dzieci, zostalo ozenionych
lub wydanych za maz w akszaja tritija — dniu uznawanym przez
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astrologow za szczeg6lnie pomyslny na sluby i inne nowe przed-
siewziecia. Nielicznym pracownikom spotecznym, ktorzy usito-
wali przeciwdziala¢ malzenstwom dzieci, odcinano rece — robi-
li to ci, ktorzy byli zdecydowani broni¢ za wszelkg cene swo-
ich zgrzybialych tradycji. Trzeba, rzecz jasna, mie¢ §wiadomosc,
ze istnieje wiele zlozonych powodoéw spotecznych i ekonomicz-
nych, dla ktorych matzenstwa dzieci sa w Indiach nadal pow-
szechnie praktykowane. Przyczynom tym jednak, majacym prze-
ciez charakter najzupelniej $wiecki, towarzyszy pelne przyzwo-
lenie i blogostawienstwo naszych kaptanow i astrologéw. Uznali
oni mianowicie, ze szczegdlna jasnos¢ stonca i ksiezyca w trze-
cim [lunarnym - przyp. ttum.] dniu miesigca maja [Wajsakha
w kalendarzu lunarnym - przyp. ttum.] jest pomyslnym zna-
kiem dla nowych przedsiewzie¢, w tym takze — dla dzieciecych
malzenstw, ktore majg obdarzy¢ rodzicoéw matzonkow-dzieci do-
brym karmanem.

Astrologiczne przepowiednie zyskuja jednoczesnie nowy, korporacyjny wi-
zerunek, a ich uszanowanie staje sie atrakcyjne dla ,nowoczesnej”, miejskiej
klasy $redniej, ktorg w tym wiasnie czasie bombarduje sie reklamami World
Gold Council, zachecajacymi do s$wietowania ,pomyslnych” uktadéw gwiazd
i kupowania jeszcze wigkszej ilosci zlotej bizuterii.

Mysleliscie moze, ze uczeni, zwlaszcza ci badajacy przestrzen kosmiczna,
maja co$ do powiedzenia na temat astrologicznej logiki, lezacej u podstaw
popularnych (starych i nowych) tradycji? Coz, przemyslcie to doktadnie. W
czasie, gdy caly kraj szykowal sie na akszaja tritija, w $wiatyni w Tirupa-
ti* czotowi indyjscy naukowcy, specjalisci od badan przestrzeni kosmicznej,
zabiegali o to, by Baladzi zestal swoje blogostawienstwo i pozwolit na po-
mys$lne przeprowadzenie akcji uruchomienia nosnika satelity okotobieguno-
wego. Miniaturowy model rakiety umieszczono w sanctum sanctorum, a ka-
ptani modlili sie nad nim w obecnosci pietnastu naukowcow, z szefem agen-
cji kosmicznej dr. G. Madhavanem Nairem na czele. Trudno oczekiwa¢, aby
uczeni, ktorzy nie odrzucili tych boskich form zabezpieczen, kwestionowali
pocieszajace, choc¢ catkowicie falszywe iluzje, sprzedawane przez astrologow
zwyklym ludziom.

* Chodzi o §wiatynie WenkateSwary usytulowana na wzgoérzu Tirumala nieopodal Tirupati
(Andhra Pradesh) [przyp. thum].
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W tym samym czasie spora liczba satelitow, ktore indyjska agencja ko-
smiczna wyprowadzita na orbite, nieustannie nadawata programy telewi-
zyjne promujace szalone, niczym niepotwierdzone, ale za to zanurzone w
odurzajacym naparze duchowosci i hinduskiego nacjonalizmu, informacje o
zdrowotnych korzysciach ptynacych z praktykowania jogi i ajurwedy. Naj-
popularniejszy indyjski telejogin, Swami Ramdev, zbil fortune na telewizyj-
nej sprzedazy swojej Divya yogi. Wezwania Swamiego do obudzenia des ka
svabhiman (wlasnej dumy z kraju) przez propagowanie karor sal purana vi-
jhan (nauki, ktora liczy dziesie¢ milionéw lat) byly przeplatane catkowicie
nieuzasadnionymi twierdzeniami o mocy pozycji jogicznych, glebokiego od-
dechu, a takze jego ajurwedycznych mikstur, skutecznych na wszystkie do-
legliwosci rodzaju ludzkiego, tacznie z rakiem, chorobami serca, cukrzyca,
jaskra, otyloscia...

Jest rzecza znamienng, ze owe przekazy, stojace w sprzecznosci ze zdro-
wym rozsadkiem, pojawiaja sie w kunsztownym przebraniu ,nauki’. Bedac
w Chandigarh, moim rodzinnym miescie, styszalam, jak podczas publicznej
debaty, odbywajacej sie na otwartym powietrzu tuz przed moim domem, ka-
znodzieja z Arja Samadz nawolywal wiernych (przez glosniki nastawione
na maksimum), by ,czytali starozytne Wedy i poznawali calg dostepna ludz-
kosci wiedze”. Dodajmy, ze czlowiek ten rownocze$nie rozprawial o sposo-
bach na uzyskanie sukcesu we wspolczesnym swiecie, cenigcym profesje z
branzy nowych technologii! Astrologia, zaczerpnigte z jogi koncepcje prany
i kundalini, a nawet idee reinkarnacji, karmana i warny (czyli porzadku ka-
stowego) s3 uzasadniane jezykiem nowoczesnej fizyki i biologii ewolucyjnej.
Obwieszcza sie, ze wszystkie starozytne spekulacje metafizyczne sg ,nauka
Wed” (czyli sa empirycznie sprawdzalne i spojne logicznie w obrebie metafi-
zyki wedyjskiej), ale przez nowoczesng metodologie zostaly jakoby odkryte
dopiero teraz. Mamy tu do czynienia z pseudonauka w najczystszej postaci
- to religijne dogmaty ubrane w szaty teorii, ktéorym towarzyszy catkowity
brak rzeczowych dowodow.

Wszystko to, co wedyjskie, jest ,naukowe”, a wszelka znana ludzkosci
yhauka” potwierdza jedynie madros¢ Wed. Teza o ,przyrodzonym” nauko-
wym charakterze Wed zajmuje poczesne miejsce w pogladach zwolennikow
hindutwy na temat wyzszos$ci hinduizmu nad islamem czy chrze$cijanstwem,
ktore sa uznawane za ,wyznania” oparte jedynie na wierze. Nauka w ,we-
dyjskiej” interpretacji staje si¢ pozywka dla hinduskiego szowinizmu.
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III

To, ze ,Wedy” laczy sie z nauka w dzisiejszym rozumieniu tego stowa, nie
bedzie zaskoczeniem dla nikogo, kto wie co nieco o Indiach. Taka symbioza
rozpoczeta sie po wejsciu do Indii nowoczesnej nauki i technologii, a siega
ona jeszcze XVIII wieku. (Dla poréwnania, indyjscy racjonalisci w przeszto-
$ci nigdy nie cieszyli si¢ takim zakresem kulturowej hegemonii. Marginali-
zacja racjonalizmu w indyjskiej polityce kulturowej jest jednak tematem na
osobny esej).

Wiekszos¢ Hindusow jest zainteresowana refleksja nad scjentystyczny-
mi ciggotami wspoétczesnego hinduizmu® tak, jak ryby namystem nad wo-
da, w ktorej ptywaja — czyli w zasadzie wcale. Traktowanie sadéw gloszo-
nych przez popularnych guru, joginéw i swamich jako ,naukowych” (jak-
kolwiek pojecie to jest metne w tym kontekscie), a wiec nowoczesnych, sta-
to sie juz niezbywalng czescig zdrowego rozsadku postepowych, wyksztal-
conych, angielskojezycznych Hindusow. Indyjskie srodowisko naukowe w
wigkszosci nie zdobyto sie na stawienie czola procederowi religijnego wy-
korzystywania nauki — naukowcy majg bowiem zwyczaj zamykania swego
zycia zawodowego i prywatnego w dwoch odrebnych, szczelnie zamknie-
tych komorach. Zarazem nasi dzialajacy publicznie intelektualisci i krytycy
spoteczni sg bardziej zatroskani rzeczywistym lub wyimaginowanym scjen-
tyzmem nowoczesnego panstwa indyjskiego niz tym, ktory przenika wspot-
czesny hinduizm.

Jestem przekonana, Ze powinniSmy zwrdci¢ baczniejsza uwage na hindu-
ski scjentyzm, poniewaz jest on symptomem glebszych kulturowych sprzecz-
nosci, charakterystycznych dla wspotczesnych Indii. Szczycimy sie nasza no-
woczesnoscia, a jednoczesnie potykamy sie o jej pierwsza zasade, polegajaca

Przez scjentyzm, taki jak u religijnych apologetéw, rozumiem pozytywistyczng wiare w to,
ze religia, jesli ma by¢ darzona szacunkiem i ma nies¢ jasne przestanie, musi by¢ ,naukowa”,
to znaczy jej metafizyka i epistemologia musza sprosta¢ standardom empirycznej spraw-
dzalnosci, stosowanym przez nowoczesna nauke. Myélenie takie prowadzi do przerabiania
tradycyjnych systeméw metafizycznych w naukowo brzmigce teorie. Zamiast wykorzysta¢
empiryczng metodologie nowoczesnej nauki do rzucenia wyzwania metafizyce i stworzenia
nie-metafizycznych, nie-nadnaturalnych podstaw religijnosci, jak chcieli zrobi¢ to pozyty-
wisci i empirysci, scjentyzm w rekach religijnych apologetéw zmienia nowoczesng nauke
w noénik tradycyjnej metafizyki. Hindusi nie sg tu wyjatkiem: amerykanski protestantyzm
ma takze silny rys scjentyzmu. Dla poréwnania zob. esej Secularisation without Secularism?
opublikowany w ksigzce mojego autorstwa pod tytulem The Wrongs of the Religious Right:
Reflections on Science, Secularism and Hindutva (Three Essays Collective, New Delhi 2005).
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na wytyczeniu wyraznej granicy pomiedzy nauka a metafizyka, pomiedzy
weryfikowalng wiedzg dotyczaca konkretnych, materialnych bytéw osadzo-
nych w czasie i przestrzeni a intuicyjng wiedza o nieuchwytnych duchowych
istotach — bogu, brahmanie, czy jakiejkolwiek innej formie ,subtelnej” du-
chowej energii spoza zasiegu pieciu zmystow wiasciwych czlowiekowi. Za-
warta w stowach Sapere aude! idea Kanta oznaczala pozbawienie metafizy-
kow, teologow i kaptanow prawa do gloszenia twierdzen o istnieniu sit nad-
przyrodzonych w odniesieniu do nauki, i odwrotnie — uzywania naukowych
twierdzen egzystencjalnych do podtrzymywania przekonan o istnieniu sit
nadprzyrodzonych czy duchowych. Celem projektu os§wieceniowego nie by-
to zniszczenie religii, ale ograniczenie tego, co moze ona powiedzie¢ o natu-
rze, oraz sposobu, w jaki moze odwolywac sie do argumentoéw naturalnych,
by broni¢ swoich dogmatow.

Nowoczesnosci indyjskiej brakuje ducha Sapere aude!, rozumianego jako
stawianie granic autorytetowi religii, jako oddzielanie sfer nauki i religii w
ramach rzeczywistosci kulturowej. Bez watpienia Indie, coraz mocniej mie-
szajac nauke z tradycja Wed, wedanty, Jogasutr i ajurwedy, weszly na droge,
ktora wiedzie dokladnie w przeciwnym kierunku. W istocie, jak pokaze dalej,
obraly one wyjatkowo ,inkluzywna” droge (czytaj: droge przez przylacza-
nie), prowadzacg do klasycznego fenomenu kontro§wiecenia czy reakcyjnej
nowoczesnosci®.

IV

Aby zrozumie¢ jedyny w swoim rodzaju styl indyjskiego kontro$wiecenia,
musimy w pierwszej kolejnosci wyjasni¢, jak pojmujemy o$wiecenie. Nie
wnikajgc w zawilosci i niuanse jego europejskiego oblicza, mozemy przyjac
trzy ogdlne twierdzenia. Po pierwsze, powiedzmy, ze termin ,o§wiecenie” od-
nosi si¢ do epoki historycznej, ktéra rozpoczeta rewolucja angielska w 1688
roku. Jej kulminacja przypada na czasy rewolucji francuskiej w 1789 roku, a
takze ogloszenia w 1776 roku Deklaracji niepodleglosci Stanéw Zjednoczo-
nych. Nie istnial nigdy jeden, jednolity ruch nazywany ,o$wieceniem”, ktory
objalby réwnoczesnie cala Europe. Zjawisko to polegalo raczej na dyskusji z

Jest to kontynuacja dialogu na temat miejsca nauki w kulturze indyjskiej, ktory rozpoczetam
w mojej poprzedniej pracy — Prophets Facing Backward: Postmodernism, Science and Hindu
Nationalism (Permanent Black, New Delhi 2004), a takze w nieco §wiezszej publikacji Re-
sponse to My Critics opublikowanej w ,Social Epistemology” w 2005 roku (Vol. 19, No. 1, s.
147-191).
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autorytetami oraz krytyce hegemonii tradycji intelektualnych i religijnych
odziedziczonych z przesziosci. W poszczegdlnych kontekstach narodowych
dyskusje te przyjmowaly rézne ksztatty, wptywajac — w wigkszym lub mniej-
szym stopniu — na zachodnig Europe i Ameryke Poinocnag. We wszystkich
jednak wypadkach ruchy te byly wspierane przez rosnacg w site burzuazje
przemystows. W protestanckiej Anglii i Ameryce o$wiecenie rozwijalo sie
w sojuszu z Kosciolem, ale we Francji, przewaznie katolickiej, byl on zde-
cydowanie mniej przychylny tym nowinkom. Za sprawg ksztattujacej sie w
6wczesnym czasie nowej grupy — intelektualistow, ktorzy utrzymywali sie z
pisywania do popularnej prasy, publikowania w niekoniecznie najlepszych
wydawnictwach oraz prowadzenia w kawiarniach i klubach otwartych wy-
kladow czy pokazoéw zwiazanych z biezacymi kwestiami naukowymi, idee
o$wieceniowe trafily na podatny grunt — do czytajacej czesci spoteczenstwa’.

Po drugie, mimo r6znic narodowych, ruchy mieszczace sie pod szyldem
o$wiecenia byly naznaczone, zeby uzyc¢ stow Alana Korsa, redaktora Encyc-
lopedia of the Enlightenment:

[...] coraz bardziej krytycznym podejsciem do odziedziczonych
autorytetow, [...] poczuciem, ze umyst ludzki uzbrojony w nowe
metody i nowe moce, jest zdolny sprosta¢ stawianym mu wy-
zwaniom [...] lacznie z tym, jakim jest religia. Nie chodzilo tu
bynajmniej o odrzucenie autorytetu per se, ale autorytetu o arbi-
tralnym charakterze, ktérego wylaczne prawo do czyjegos ciata
i umystu wynikalo z tego, ze wytrzymat on probe czasu™.

Hasto Sapere aude! (,Miej odwage postugiwac si¢ wlasng madroscig”) bylo
sila napedowg nowego pradu, i bylo wykorzystywane przez brytyjskich wol-
nomyslicieli jako sygnat do boju w imie Kanta’.

Po trzecie wreszcie, niezaleznie od wszystkich postmodernistycznych ata-
koéw, nadal mozna broni¢ o$wiecenia jako wstepnego warunku wszelkiej,
réznie pojmowanej postepowej polityki. Jak napisat Stephen Bronner w swo-
jej nowej, porywajacej ksigzce Reclaiming the Enlighment, niemal wszystkie
aspekty nowoczesnosci, a zwlaszcza

D. Outram, The Enlightenment, Cambridge University Press, Cambridge 1995.

A.Kors, Preface [w:] The Encyclopaedia of the Enlightenment, Vol. 1, Oxford University Press,
New York 2003, s. XVII [przekl. wlasny].

Fascynujace studium o$wiecenia w Wielkiej Brytanii przedstawil Roy Porter w pracy The
Creation of the Modern World: The Untold Story of the British Enlightenment (WW Norton,
London 2000).
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[...] idee wolnosci jednostki, tolerancji, swieckosci i prymatu ro-
zumu, rozwinely sie w kontekscie o§wieceniowego protestu prze-
ciwko arbitralnemu wykorzystywaniu wladzy, przeciwko sile tra-
dycji i obyczajow, oraz przeciwko gleboko zakorzenionym prze-
sadom, ktore uzasadnialy spoteczna nedze'.

W takim ujeciu, to wlasnie oswiecenie obudzito idealy nowoczesnosci, ktore
pozostawaly jeszcze w uspieniu w renesansie, w okresie reformacji i rewo-
lucji naukowej. Wielu historykéw idei wlasnie oswiecenie postrzega jako
rzeczywisty poczatek nowoczesnosci.

\%

Naszkicowawszy tto spoteczne, wré¢my raz jeszcze do Kantowskiego motta.
Dlaczego niemiecki mysliciel uczynit Sapere aude! znakiem tamtych czaséw?
Przeciez o§wiecenie nie bylo pierwszg epoka, w ktorej postulowano wyko-
rzystanie potegi intelektu do zrozumienia natury i spoleczenstwa. Przeciez,
chcac pojac¢ i wykorzystac sity natury, chcac nimi manipulowaé¢, czlowiek,
we wszystkich spoleczenstwach i epokach, czynil uzytek ze swych zdolno-
$ci obserwowania, logicznego myslenia i eksperymentowania, na réwni z
wyobraznig, poznaniem intuicyjnym, mitem i magig. Co wiec bylo takiego
szczegblnego w tym o$wieceniowym postugiwaniu sie rozumem, ze stato sie
to hastem wzywajacym do boju o wolnosé?

Nawotujac do kierowania si¢ w zyciu $wiatlem intelektu, filozofowie
oswieceniowi przedefiniowywali jednoczesnie 6w intelekt i wytyczali gra-
nice poznania, bioragc pod uwage charakter ludzkiego aparatu rozumowo-
-poznawczego. Mysliciele i architekci epoki rozumu, poczawszy od Locke’a
i Hume’a w Anglii przez Voltaire’a, Diderota i Monteskiusza we Francji, Kan-
ta, Lessinga, a pdzniej Marksa w Niemczech, na Jeffersonie, Painie i Fran-
klinie w Stanach Zjednoczonych skonczywszy, byli pod wielkim wpltywem
rewolucji naukowej, w szczego6lnosci za$ rygorystycznego empiryzmu New-
tona. Wylozone przez niego, powszechnie znane zasady dynamiki i prawo
grawitacji wyrosly z cierpliwej i szczegélowej obserwacji komet, planet, po-
ruszajacych sie obiektow, a takze transmisji $wiatla. Innymi stowy, Newton
sformutowal swoje prawa w oparciu o empiryczne badania zjawisk. Zdaniem
oswieceniowych filozoféw postepowanie takie pozostawato w kontrascie z

1S, E. Bronner, Reclaiming the Enlightenment, Columbia University Press, New York 2004, s.
7 [przekt. wlasny].
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metodami teologow i metafizykéw, wedlug ktorych nieomylne, boskie ob-
jawienia stanowity podstawe do wyciaggania wnioskow o zjawiskach fizycz-
nych. Ci pierwsi byli oczywiscie §wiadomi, ze badania Newtona wymagaty
poczynienia pewnych zalozen metafizycznych, a mianowicie przekonania o
istnieniu porzadku stworzonego przez Boga. Jednak tym, co uznali za zna-
mienne, byt fakt, ze te metafizyczne przekonania nie stanowity dla Anglika
apriorycznej prawdy majacej moc wyjasniania zjawisk materialnych, ale by-
ty dlan punktem wyjscia do badan empirycznych. Metoda Newtona okreslita
oswieceniowy paradygmat rozumu. Filozofowie z calg moca zaprzeczali moz-
liwosci czynienia jakichkolwiek precyzyjnych spostrzezen na temat Swiata w
oparciu o ,czysty rozum”, przez co rozumieli gnostycka intuicje, mistycyzm,
~poznanie bezposrednie” czy objawienie, a wigc wszelkie srodki i sposoby
poznania, ktére nie mogg zosta¢ zweryfikowane przez do$wiadczenie zmy-
stowe. Przedmiotem naszego doswiadczenia moga stac sie jedynie te obiekty
nalezace do ,$wiata fenomenow” (by postuzyc¢ si¢ terminologia Kanta), ktore
odpowiadajg ludzkim kategoriom przestrzeni, czasu i przyczynowosci, i tyl-
ko nich moze dotyczy¢ ludzka wiedza. Nie mamy zadnej mozliwosci pozna-
nia obiektow znajdujacych sie w ,$wiecie noumenéw” (by raz jeszcze przy-
wolaé¢ sformutowanie Kanta), czyli rzeczy-w-sobie, wykraczajacych poza ka-
tegorie przestrzeni, czasu i przyczynowosci. Oznacza to, ze ponadzmystowe
byty takie jak bog, $wiadomos$¢ absolutna, dusza, duch itp., ktore nie maja
wymiaréw przestrzennych i czasowych, pozostaja poza granicami ludzkich
zdolnosci poznawczych. Nie mozemy wiec wyglasza¢ zadnych empirycznie
ugruntowanych twierdzen na temat tych bytéow, nie mozemy tez wykorzy-
sta¢ naszej wiedzy na temat rzeczywistosci noumendéw do wyjasniania §wia-
ta zjawiskowego'!. Taka wizja nie wykluczala istnienia sit nadnaturalnych
czy jakiej$ rzeczywistosci ostatecznej, ale zamykala je w granicach swiata
noumenodw, pozostajacego catkowicie poza do§wiadczeniem ludzkim. Sity te
mogly zosta¢ uznane za alegorie, przenosnie poetyckie, a nawet fikcje ko-

' Kant, przeciwstawiajac empiryzmu radykalnemu sceptycyzmowi Huma, ograniczyt jedno-
cze$nie mozliwoé¢ empirycznego poznawania i zdobywania wiedzy wylacznie do §wiata zja-
wiskowego, i zdecydowanie odrzucil jakgkolwiek mozliwos¢ stwierdzenia, czy empirycznie
zdobyta wiedza na temat fenomenéw odpowiada strukturze $wiata rzeczywistego — §wiata-
w-sobie. Jak wspominal, granice wyznaczyt nauce po to, by zrobi¢ miejsce wierze. Nadal
jedna z najlepszych analiz wpltywu Kantowskiej filozofii na oswiecenie jest klasyczne stu-
dium Ernsta Cassirera The Philosophy of Enlightenment (Princeton University Press, Prince-
ton NJ 1951) [wyd. pol.: Filozofia O$wiecenia, przel. T. Zatorski, Wydawnictwa Uniwersytetu
Warszawskiego, Warszawa 2010 — przyp. thum.].
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nieczng do obrony intuicji moralnych w postaci dobra i zla, ale nie mogty
sta¢ sie podstawa wnioskowania o $wiecie naturalnym.

To byta zasadnicza zmiana. Do tej pory historia, nauka czy filozofia natu-
ralna istnialy i rozwijaly sie w granicach wyznaczonych przez religie. Odtad
religia zaczela istnie¢ wylacznie w obrebie myslenia naukowego. To bylo
filozoficzne jadro oswiecenia, bojowy okrzyk ,nowoczesnych”, stajacych w
szranki ze ,starozytnymi’.

Zmiana ta okazala si¢ brzemienna w skutki. Dotknety one nie tylko spo-
sobow uprawiania nauki, ale wptynely takze na ewolucje demokratycznej
i swieckiej sfery publicznej. Zgodnie z ustaleniami nowej historiografii in-
spirowanej przetomowym dzietem Jurgena Habermasa'?, ta empirycystycz-
na ewolucja, dokonujgca si¢ w pojmowaniu rozumu, byla niezwykle waz-
na w odniesieniu do ksztaltowania sie nowych idealéw zycia publicznego,
otwartego w zasadzie (ale nie w praktyce) dla wszystkich. W przestrzeni pu-
blicznej wszelka wladza miata by¢ otwarta na krytyczny osad dokonywany
na podstawie swiadectw dostepnych zwyczajnym ludzkim zdolnosciom po-
znawczym i podstawowej logice. Stopniowo stare tabu, ktore czerpaly swoja
site z praw naturalnych, uznawanych za wyraz boskiej woli, tracily moc i sta-
waly sie coraz mniej przekonujace. Proces sekularyzacji nastepowat (i trwa
nadal) w réznych spoteczenstwach w zaleznosci od ukladu sit pomiedzy ot-
tarzem a tronem oraz od lojalnosci i sity burzuazji, ktora czerpata swoj do-
brobyt z przemystu i handlu.

VI

Tak jak po nocy nastaje dzien, tak tez po o§wieceniu musiato nastapic kontr-
oswiecenie. Ogloszenie autonomii oraz prymatu sprawdzalnej, dostepnej za
posrednictwem zmystow wiedzy nad objawieniami i whrew nim, mistycznej
intuicji, cudom i wszelkim formom ponadzmystowego poznania, wzbudzito
powszechny opo6r tych, ktorzy trwali przy swoich przekonaniach™.
Kontro$wiecenie rozprzestrzenialo si¢ dwiema gldéwnymi drogami: pierw-
sza z nich, nieco mniej uczeszczana, to sciezka otwartej i bezposredniej nega-

12 J.Habermas, Structural Transformation of the Public Sphere, MIT Press, Cambridge 1989 [wyd.
pol.: Strukturalne przeobrazenia sfery publicznej, przet. W. Lipnik, M. Lukasiewicz, PAN, War-
szawa 2008 - przyp. thum.].

* Doskonatym punktem wyjscia w probie zrozumienia niecheci do o$wiecenia sg prace Isaiaha
Berlina. Zob. np. The Dictionary of the History of Ideas, Vol. II, Charles Scribner’s Sons, New
York 1973.
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cji, wybierana przez wspoélnoty skrajnie ortodoksyjne, druga zas — bardziej
powszechna i politycznie poprawna — to opcja adaptacji czy dokooptacji
przez unaradawianie lub relatywizowanie standardow rozumowania, prefe-
rowana z jednej strony przez religijnych lub kulturowych nacjonalistow, a z
drugiej — przez postmodernistow oraz zwolennikow multikulturalizmu**.

Najmocniejszy sprzeciw mozna dostrzec w enklawach tradycjonalizmu
i ortodoksji — w niektorych zydowskich wspolnotach haredim w Izraelu i Sta-
nach Zjednoczonych, wsrdd tamtejszych amiszéw oraz fundamentalistycz-
nych grup ewangelikow. Jednak w $wiecie przesigknietym nowoczesnymi
technologiami i ideami, opcja moéwienia ,po prostu nie” szerszym tenden-
cjom sekularyzacyjnym staje sie coraz rzadsza i coraz trudniejsza do utrzy-
mania®’.

Relatywizm kulturowy, a wigc nie odrzucenie, ale reinterpretacja norm
nauki empirycznej i wpisanie ich w kontekst wlasnej cywilizacji czy kultury
narodowej, stat sie modelem preferowanym przez wiekszos¢ autorytarnych
kontroswieceniowych ruchéw, w szczegolnosci zas przez rozwijajace sie w
XX wieku w Niemczech i Japonii ruchy faszystowskie, a takze religijne fun-
damentalizmy XXI wieku. R6Znej masci faszystow, fundamentalistow chrze-
Scijanskich i muzutmanskich, a takze i naszych lokalnych nacjonalistéw hin-
duskich nie nalezy postrzega¢ jako staromodnych antymodernistow, ktorzy
chcieliby cofna¢ swoje spoteczenstwa do pierwotnych, przednowoczesnych,
przednaukowych czaséw wiary czy tez magii, odcigtych od globalnego po-
stepu nauki i techniki. Okreslenie ,reakcyjni modernisci” bedzie wtasciw-
sze, by uzy¢ sformutowania Jeffreya Herfa zawartego w ksigzce z 1984 roku,
opisujacej intelektualng historie Weimaru i nazistowskich Niemiec. Reakcyj-
ni modernisSci, w przeciwienstwie do patrzacych wstecz mitosnikow zlotego
wieku, méwig ,tak” nowoczesnej technologii, ale ,nie” o§wieceniowym nor-
mom naukowego rozumowania. Udalo im sie ,skutecznie wymiesza¢ regu-
larng nowoczesno$¢ i pozytywne stanowisko wobec postepu z marzeniami
o przesztosci — to wysoce stechnologizowany romantyzm”™®. Innymi stowy,
wykazuja oni ogromny entuzjazm dla modernizacji technologicznej, dopra-
wiajac go jednak glteboka awersja do racjonalizmu, sekularyzmu i indywidu-

* We wczes$niejszych artykulach ukazywatam juz zwiagzki pomiedzy hinduskimi nacjonalista-
mi a postkolonialnymi pogladami na nauke. Zob. przypis 7.

* Kompetenty opis enklaw ortodoksji zob. M. Marty i S. Appleby, The Glory and the Power: The
Fundamentalist Challenge to the Modern World, Beacon Press, Boston 1992.

¢ J. Herf, Reactionary Modernism: Technology, Culture and Politics in Weimar and the Third
Reich, Cambridge University Press, Cambridge 1984 [przekl. wlasny].
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alizmu, idacych w $lad za modernizacjg. Chetnie spozywajg owoce moderni-
zacji, ale nie godza si¢ na bole i radosci kulturowej dyslokacji, ktora przynosi
nowoczesnos¢.

Pytanie, przed ktérym musza stang¢ wszyscy reakcyjni modernisci, brzmi
- w jaki sposob wykorzystywac technologiczne wytwory nowoczesnej na-
uki, odrzucajac jednoczesnie jej Swiatopoglad i racjonalne normy, na ktérych
sie opiera? Rozwigzaniem okazuje sie usuniecie standardow naukowego my-
Slenia z o§wieceniowego §wiatopogladu — §wiatopogladu opartego na rozu-
mowaniu, intelekcie, miedzynarodowosci, materializmie - i zdefiniowanie
go na nowo poprzez wpisanie w dyskurs autentycznosci, wspolnotowosci
i tradycji. Twierdzenia nauki i nowoczesnosci nie sa wiec od razu odrzucane,
a ,jedynie” ttumaczone na jezyk etniczno-naukowy. Nie odrzuca si¢ tu uni-
wersalnosci nauki na rzecz relatywizmu spod znaku ,wszystko dozwolone”,
ale uznaje sie nowoczesng nauke za jedng z wielu potencjalnie uniwersal-
nych drég poznania. Nie zaprzecza si¢ rowniez koniecznosci podporzadko-
wania przekonan do$wiadczeniu i dowodom, ale to, czym sa te doswiadcze-
nie i dowody, zalezy od metafizycznych kategorii funkcjonujacych w danej
kulturze. Zatem, o ile stawia si¢ na piedestale zjawisko zwane ,nauka”, o tyle
nieodmiennie za jej cel uznaje sie podtrzymywanie i legitymizowanie trady-
cyjnych, popularnych pogladow, ktorych zrodia tkwia przede wszystkim w
dominujacej w danej kulturze tradycji religijnej.

VII

Cechg charakterystyczng neohinduistycznego kontroswiecenia stato sie ttu-
maczenie empirycznej tradycji nowoczesnej wiedzy na zargon mistyczny,
wypreparowany z jogasutr Patandzalego i monistycznych nurtéw wedanty.
Dzietem myslicieli renesansu indyjskiego, wsrod ktorych istotne miejsce zaj-
mowali teozofowie z Adyaru, Swami Vivekananda, Sri Aurobindo, Sarvepalli
Radhakrishnan, bylo uznanie i utrwalenie przekonania, ze Wedy opieraja sie
na ,bezposrednim doswiadczeniu wyzszej rzeczywistosci” i z tego wlasnie
powodu sa ,innym okresleniem na nauke”. Wsréd wspodtczesnych spadko-
biercow tych dziatajacych w XIX i na poczatku XX wieku myslicieli, uznaja-
cych Wedy za nauke, znalezli sie rozsiani po caltym $wiecie liczni czlonkowie
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Ramakrishna Mission'’, ,wedyjscy kreacjonisci” od Swiadomoéci Kryszny*,
a takze tak znane postaci jak Maharishi Mahesh Yogi czy Deepak Chopra
wraz z ich niezliczonymi nasladowcami czy tez wielbicielami, dzialajacymi
tak na Zachodzie, jak i w Indiach. Szafranizacja'® historii, acznie z historig
nauki, ktorej bylismy $wiadkami za rzadéw Sangh Parivar®, byla politycz-
nym wyrazem tego ugruntowanego juz mariazu Wed z nowoczesna nauka.
Wydaje sie, ze podobnie jak inni dzialajacy wczesniej reakcyjni modernisci,
tak i neohinduistyczni filozofowie zdecydowali si¢ stawi¢ czola o§wieceniu.
Co prawda, uznaja oni, ze wraz z sukcesem rewolucji naukowej — jak ujat
to Radhakrishnan w Hindu View of Life — ,w religii dotychczasowy punkt
ciezkosSci przesunat sie z autorytetu na rozum”, ale jednoczesnie — i w tym
sek — uznaja tez, ze pozazmystowe, intuicyjne czy mistyczne doswiadczenie,
tak zwany ,,czysty rozum”, ma dostep do rzeczywistych bytow sprawczych
i energii, ktére mozna ,zobaczy¢” czy ,ustysze¢” w sposdb bezposredni po-
przez dokonanie zmian w §wiadomosci za pomoca jogi. Mistyczny wglad jest
tu interpretowany jako empiryczne do§wiadczenie z porzadku zjawisk natu-
ralnych. Argumentuja oni, Ze to, czego doswiadczajg jogini ,tu wewnatrz”,
w swoich umystach, koresponduje w istocie z rzeczywistoscig ,tam na ze-
wnatrz”, a eksperymentujac z wlasnym wnetrzem, z wlasna jaznia, adepci
Wed moga poznac i kontrolowac rzeczywisto$¢ zewnetrzng. Zaiste, pisSmien-
nictwo z kregu neohinduizmu i hindutwy jest pelne odniesienn do Wed jako
tekstow opisujacych fakty empiryczne i prawa natury, ktére mityczni auto-

7 Ramakrishna Mission to organizacja zlozona w 1897 roku przez Swamiego Vivekanande
(1863-1902) ucznia Ramakrishny Paramahansy (1836-1886). Poczatkowo jej celem bylo za-
chowanie i upowszechnianie mysli Ramakrishny, z czasem, pod wplywem Vivekanandy
czlonkowie organizacji skoncentrowali sie na dziatalnosci spolecznej opartej na zasadach
karma jogi. W sferze filozoficznej uzasadnieniem dzialalnos$ci organizacji stala sie filozofia
wedanty w interpretacji Swamiego Vivekanandy [przyp. thum].

* Chodzi o International Society for Krishna Consciousness (Miedzynarodowe Towarzystwo
Swiadomoéci Kryszny) [przyp. ttum].

¥ Szafranizacja (ang. saffronisation) to termin uzywany przez krytykéw w odniesieniu do dys-
kursu funkcjonujacego w ramach skrajnie prawicowych, nacjonalistycznych nurtéw polity-
ki indyjskiej (okreslanych mianem hindutwy), ktore gloryfikuja tradycje hinduska oraz sta-
rajg sie uczyni¢ ja podstawa wszelkiej dziatalnosci polityczno-spoteczno-kulturalnej. Stowo
to nawigzuje do szafranowego koloru szat noszonych tradycyjnie przez hinduskich sannja-
sinéw [przyp. thum].

? Sangh Parivar to organizacja skupiajaca kilkadziesiat pomniejszych ugrupowan, ruchéw czy
stowarzyszen reprezentujacych nacjonalizm hinduski [przyp. thum].
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rzy ,zobaczyli” i ,ustyszeli” tylko i wylacznie dzieki medytacji jogicznej.

Innymi stowy, filozofowie neohinduistyczni, przyjmujac Kantowski po-
stulat nieopierania si¢ na autorytecie kaptanow i §wietych pism, lecz ,postu-
giwania sie wlasnym rozumem”, odrzucili jednoczesnie ograniczenia, jakie
empirysci natozyli na potege rozumu. Tradycja empirycystyczna, ktora roz-
kwitla w okresie oswiecenia, konsekwentnie odrzucata mozliwos$¢ czynienia
jakichkolwiek powaznych twierdzen na temat rzeczywistosci w oparciu o
sam tylko ,czysty”, pozazmystowy rozum. Tymczasem filozofowie z kregu
neohinduizmu uparcie twierdzili, ze w obrebie holistycznego swiatopogladu
wedanty, w ktorym §wiadomosc¢ przenika calg materie, pozazmystowa, me-
dytacyjna wiedza o czyjejs jazni moze da¢ wglad w ostateczna rzeczywistos¢
$wiata materialnego. Podczas gdy oswiecenie ustanowitlo wyrazng granice
pomiedzy percepcja zmyslowa a pozazmyslowa, neohinduisci granice owa
odrzucili i utrzymywali, ze doswiadczenie mistyczne jest w gruncie rzeczy
wiarygodnym doswiadczeniem o charakterze empirycznym.

W jaki sposob broniono owej interpretacji, w §wietle ktorej doswiadcze-
nie mistyczne dostarcza¢ mialo rzetelnej wiedzy empirycznej? W odpowie-
dzi odnajdujemy uderzajgce podobienstwa do postmodernistycznych teorii
traktujacych wszelka wiedze, tacznie ze wspolczesng nauka, jako ograniczo-
ne okreslonymi paradygmatami konstrukty powstate na bazie specyficznych
zalozen metafizycznych, stuzacych interesom wtadzy sprawowanej nad natu-
ra i spoteczenstwem. Mysliciele neohinduistyczni przekonywali, ze restryk-
cje nalozone przez Kanta na poznanie zmystowe jako jedyne zasadne zrodio
wiedzy sa konstruktem opierajacym sie na dualistycznej wizji Swiata reli-
gii Abrahamowych czy ,semicko-monoteistycznych”, w ktorych bog czy tez
boska swiadomos¢ pozostaja oddzielone od materii. Poniewaz tradycja in-
dyjska nie oddziela ducha od materii, ale traktuje wszelka materie (ozywio-

** Klasyczne twierdzenia o jodze — Zrodle wiedzy i sposobie kontrolowania §wiata naturalnego
- znajdzie Czytelnik w powszechnie znanych wyktadach Vivekanandy na temat radza jogi,
obejmujacych jego interpretacje sutr Patandzalego. Krytyczne refleksje na temat takiego
sduchowego empiryzmu” sg nieliczne i dalece niewystarczajace. Zob. np. Wilhelm Halbfass,
The Concenpt of Experience, [w:] India and Europe: An Essay in Understanding, SUNNY Press,
Albany 1988 [wyd. pol.: Indie i Europa: proba porozumienia na gruncie filozoficznym, przel.
M. Nowakowska, R. Piotrowski, Dialog, Warszawa 2008 — przyp. thum.] oraz Anantanand
Rambachan, The Limits of Scripture: Vivekananda’s Interpretation of the Vedas, University
of Hawaii Press, Honolulu 1994. Zjadliwg krytyke traktowania doswiadczenia mistycznego
tak, jak gdyby mialo ono ontologiczne odniesienia, przedstawil Agehananda Bharati w The
Light at the Centre: Context and Pretext of Modern Mysticism (Ross Erickson Publishers, Santa
Barbara 1982).
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na i nieozywiona) jako przejaw ,energii zyciowej” (prana) lub §wiadomo-
$ci (brahman), ,odkrycie” na drodze mistycznego wgladu zaleznosci pomie-
dzy duchem w naszym witasnym wnetrzu a duchem czy istotg calej reszty
wszechswiata uznaje si¢ za rzecz catkowicie uzasadniong. Apologeci wedyj-
skiej nauki utrzymuja wiec, ze skoro ,redukcyjny” materializm i empiryzm
sa niczym innym jak tylko aberracjami wiary Abrahamowej, to kazdy, kto
uznaje ich zasadnos¢, cierpi na ,umystowy kolonializm” i usituje semityzo-
wac¢ hinduska dharme?®?. Niestety, ten sposob obrony mistycznego empiry-
zmu otrzymal spore wsparcie ze strony idealistycznych interpretacji fizyki
kwantowej spopularyzowanych przez takie osoby jak Fritjof Capra, Maha-
rishi Mahesh Yogi, Deepak Chopra czy w ostatnich latach — Amit Goswami.
Zapytajmy zatem, na ile nowoczesni tak naprawde jestesmy? Jezeli nowo-
czesno$¢ oznacza wyznaczenie jasnych granic miedzy nauka a religia, mie-
dzy dos$wiadczeniem zmystowym a mistycznym doswiadczeniem metafizycz-
nych ,rzeczywistosci”, to przed nami, tu w Indiach, jeszcze daleka droga. Za-
miast rzuci¢ wyzwanie autorytetowi prywatnych mistycznych doswiadczen
naszych ,$wietych” kobiet i mezczyzn i zmierzy¢ si¢ z nimi, wykorzystujac
dowody i logike, ktora jest zrozumiatla dla kazdego, zwyklego cztowieka na
gruncie zwyktych, codziennych wyboréw, nobilitowaliémy mistagogie, na-
zywajac ja ,nauka holistyczng”. Bawimy sie stowami, racjonalizujemy i uda-
jemy, ze doskonale wszystko wiemy. Ale tak naprawde nie wiemy nic.

VIII

Kto$ jednak, przyznawszy racje wszystkiemu, co tu napisalam, moze dalej
pyta¢ I co z tego?” Co jest zlego, co jest tak bardzo niewtasciwego w scjen-
tyzmie nieohinduistycznych guru, intelektualistow i wyznawcow? Czy uka-
zywanie starozytnych madrosci w kategoriach naukowych nie jest dla miesz-
kancéw Indii zacheta do poglebiania wiedzy naukowej i rozwijania nauko-
wych fascynacji? Czyz odrzucenie podzialu na $wiadomos¢ i materie nie
chroni przed jalowym materializmem Zachodu? Poza tym, po co w ogdle
prowadzi¢ krucjaty przeciwko zabobonom? Czyz nie jest prawda, ze irracjo-
nalno$¢ moze wspolistnie¢ z nauka, tak jak — powiedzmy — w Ameryce, kto-
ra jest przeciez bezdyskusyjnym liderem w naukowym $wiecie? Inni moga
przekonywac, ze dopoki swieckie instytucje i prawodawstwo sg na swoim
miejscu, dopoty nie warto martwi¢ sie popularnymi przesadami. Jeszcze in-

?? Sama bywam adresatka tego typu betkotu, pochodzacego ze strony zwolennikéw hindutwy.
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ni powiedza, ze zamiast walczy¢ ,jedynie” z ideami tkwiacymi w umystach
ludzkich, powinni$my zaja¢ si¢ walkg o spoleczenstwo rowne i sprawiedli-
we. Sekularyzacja, jak mowia, w sposéb naturalny bedzie podazata sladem
reform politycznych i ekonomicznych.

Nie przecze, ze w wiekszosci powyzszych zastrzezen jest nieco prawdy.
Nie mozna przeciez ot tak, po prostu, wymysli¢ sobie sprawiedliwego i $wiec-
kiego spoleczenstwa. Samo naukowe zaciecie pomaga tu tylko do pewnego
stopnia. Ofensywa racjonalistow przeciwko przesgdom i pseudonauce nabie-
rze sensu i wartosci jedynie wtedy, gdy stanie sie czescig szerszego politycz-
nego ruchu, ktéry wyjdzie naprzeciw potrzebom spotecznym - bezpieczen-
stwa czy sprawiedliwosci, i to juz w tym zyciu, a nie w jakim$ kolejnym
wcieleniu, w jakiejs przyszlej satja judze. Zgadzam sie, to nie ludzi nalezy
zmieniac i czyni¢ bardziej racjonalnymi, zmiany wymagaja systemy spotecz-
ne, ktére wynaturzajg racjonalnos¢ i kreatywnosc.

Zgadzam si¢ nawet z tym, ze w czasach kolonialnych, przynajmniej po-
czatkowo, hinduski scjentyzm petnil pewna uzyteczng funkcje — dat nam tak
bardzo potrzebna wiare w siebie, wiare pozwalajacg na skonfrontowanie sie
z kolonialnymi stereotypami irracjonalnych i mistycznych Indii, oraz spra-
wil, Ze pogon za nauka i naukowoscia stata sie¢ mniej przerazajaca. Jednak
z czasem hinduski scjentyzm przepoczwarzyt sie w pelni rozwinieta pseudo-
nauke, w ktorej pobrzmiewaja tony nacjonalistyczne. Istnieja takze wzgled-
nie niegrozne, ale trudne do opanowania wymiary holizmu, na przyklad po-
glad na temat rozumu i materii spod znaku New Age’u, ktore zyskujg coraz
wieksza popularnos$¢ wiréd mieszkancoéw miast, oséb o wyrafinowanych gu-
stach i potrzebach — nieco jogi, troche wastu, a wszystko doprawione odrobi-
ng ajurwedy. Ale ta sama wizja Swiata staje sie takze usprawiedliwieniem
dla tradycyjnej logiki przyrodzonej karmicznej czystosci i hierarchii oraz
uzasadnieniem dla paranormalnych ,duchowych” sit ludzi-bogéw i proro-
kéw. Oczywiscie, jaki$ rodzaj przesadow bedzie nam towarzyszyl zawsze —
wydaje sie, ze jest to nieunikniona konsekwencja ludzkiej potrzeby szukania
wyjasnien — wlasciwych czy tez nie. Zakladam takze, Ze nie ma potrzeby wy-
taczania dzial przeciwko kazdemu pomystowi, ktory nie spetnia naukowych
standardow — czlowiek nie zyje przeciez samym tylko umystem. Ale dopoki
przesady, zabobony i pseudonauka beda cieszyty sie kulturows hegemonisa,
korzystajac ze zwigzkoéw z nacjonalizmem i jego protektoratu, tak jak dzieje
sie to wlasnie w Indiach, dopoty beda stanowily polityczng sile, z ktora trze-
ba sie liczy¢. A biorac pod uwage ich wszechobecne spoleczne wplywy, nie
mozna traktowac ich jako zwyktych, prywatnych przekonan.
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Czasami moéwi sie, ze racjonalizacja i sekularyzacja swiatopogladow
W sposoOb samoistny nastepuje wszedzie tam, gdzie mamy do czynienia z prze-
budzeniem technologicznym oraz modernizacja ekonomiczng — dlatego tez
nie ma specjalnej potrzeby ingerowania w tres¢ i przedmiot ludzkich wie-
rzen. To prawda, nawet kierujacy sie najlepszymi intencjami zwolennicy la-
icyzacji sa juz znuzeni pietnowaniem wierzen religijnych jako czegos, co jest
elitarystyczne i nie liczy sie ze zwyczajnymi ludZzmi. Nie ma jednak zadnych
dowodow na to, ze modernizacja infrastruktury i ukladéw ekonomicznych
sama w sobie moze przynies¢ sekularyzacje wierzen. Wierzenia, zwlaszcza
te, ktore odpowiadaja na nasze egzystencjalne pytania o $mier¢ i narodzi-
ny, nieszczescie i powodzenie, to co dobre i zte, zyja wlasnym zyciem. Nie
umieraja tak po prostu w chwili, w ktérej zmianie ulega kontekst spoleczny.
Przeciwnie — mutuja i dostosowuja do nowych realiow spotecznych. Wspot-
cze$ni Hindusi, z ktorych wielu zgromadzilo swo6j majatek, pracujac w sek-
torach wysokich technologii i laboratoriach naukowych, nie przestali trak-
towac odniesionego sukcesu jako pomyslnej planetarnej konfiguracji okre-
$lanej mianem akszaja tritija, zeby siggnac po przywolywany juz wczesniej
przyklad. Idea ta zmienia sie — niegdys$ ten szczegélny uktad zostat uzna-
ny za korzystny dla zawarcia zwigzku matzenskiego przez dzieci, a obecnie
okazuje sie rowniez pomyslny dla ostentacyjnych zakupoéw zlotej bizuterii.
Jednak to, co lezy u podstaw tej mysli, czyli przekonanie, ze gwiazdy moga
wywiera¢ dobroczynny wplyw na dzialania czlowieka, nie uleglo zmianie.
Dzisiejsze Indie sa swiadkiem odradzania sie wielu starych przesadow i ry-
tualow ubieranych w pseudonaukowy zargon, ktory trafia we wspolczesna
wrazliwos¢. Okazuje sie wiec, ze ekonomiczna i technologiczna moderniza-
cja nie jest gwarantem sekularyzacji kultury. Stworzenie kultury $wieckiej
wymaga dialogu z religijnym zdrowym rozsadkiem.

Jest takze prawda, jak utrzymuja niektorzy przyjaciele naukowecy, ze rze-
telna wiedza moze istnie¢ — ba, moze nawet kwitna¢ — w srodowisku prze-
sigknietym przesgdami. Prawda jest, Ze wspolczesna nauka stata sie wzgled-
nie niezalezna w obrebie systemu kulturowego. Rozwinela wiasng naturali-
styczng metafizyke i empiryczna metodologie, ktora czesto wydaje sie dzi-
waczna w stosunku do sposobu funkcjonowania natury, co wyjasniajg inne
segmenty systemu. Naukowcy posiadajacy wysokie kwalifikacje w obrebie
wlasnej tajemnej specjalizacji, nadal moga z powodzeniem uprawiaé¢ wielka
nauke bez koniecznosci wchodzenia w dialog z religijnymi interpretacjami
natury, dominujgcymi poza murami ich laboratoriow. Te dwa §wiaty, jak sie
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wydaje, po prostu méwia innymi jezykami, nawet wowczas, gdy dostarczaja
konkurujacych ze sobg modeli interpretacji tego samego zjawiska (na przy-
klad teoria ewolucji Darwina, w ktorej czynnikiem sprawczym jest dobér na-
turalny, oraz ,duchowa ewolucja” w ksztalcie rozpropagowanym przez ,joge
integralng” Sri Aurobindo i jego nastepcow, czy tez ,wedyjski kreacjonizm”
napedzany przez prawo karmana i cykl narodziny - $mier¢ gloszony przez
wyznawcoéw Swiadomosci Kryszny).

Cho¢ nauka moze kwitna¢ w spoleczenstwach irracjonalnych w innych
dziedzinach niz religia, to jednak za rozdzwiek ten placi sie wysoka cene.
W moim przekonaniu nie jest sprawa przypadkows, ze wsrod wiekszosci
Amerykanow, ktérzy wyznaja kreacjonizm (w opozycji do ewolucji darwi-
nowskiej), przewazala takze wiara w to, ze administracja Busha catkowicie
sfalszowala sprawe zwigzkow Iraku z terroryzmem — w obu przypadkach
mamy do czynienia z my$leniem opartym bardziej na wierze niz na dowo-
dach.

W obu przypadkach potrzebni sa wigc naukowcy, ktérzy beda broni¢ kry-
tycznego myslenia i rzetelnych dowodow, i to zaro6wno w obrebie laborato-
ryjnych murdw, jak i poza nimi. W Indiach, gdzie przesady i pseudonauka
w tak wielkim stopniu wptywajg na popularng psychologie, i gdzie czesto to
wlasnie one decyduja o zyciu i $mierci, o szacunku i jego braku w stosunku
do okreslonych kast i innych form hierarchii, potrzeba otwartego gloszenia,
obrony i wspierania naukowego $§wiatopogladu jest o wiele wigksza.

Konczac, indyjska nowoczesno$¢ pozostanie niepelna i schizofreniczna
az do czasu, w ktorym zacznie jg napedzac duch krytycznego myslenia. Mot-
to Kanta, Sapere aude! — ,Miej odwage postugiwac si¢ wtasng madroscia”, jest
dzi$ dla Indii tak samo fundamentalne, jak bylo w czasach, gdy zyt filozof.
Wszystkie zabiegi majace na celu uduchowiene natury i nauki w imie wedyj-
skiego holizmu mogg co prawda dawa¢ nam poczucie wyzszosci nad innymi
wyznaniami czy kulturami, ale w zaden sposob nie pomoga nam uwolni¢ si¢
od naszych wiasnych uprzedzen i przesadow.
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