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TRANS JAKO KULMINACJA DZIALAN
PERFORMATYWNYCH

Celem tekstu jest przyjrzenie si¢ sposobowi, w jaki pojecie performansu jest sto-
sowane przez wspotczesnych badaczy rytuatu, przy czym przez wszystkie ponizsze
rozwazania przewija si¢ kluczowe zatozenie o nastgpujacej treéci: o ile analityczna
przydatno$é tego pojgcia jest niewatpliwa w przypadku rytuatéw funkcjonujacych
w spotecznosciach postindustrialnych, o tyle uzytecznos$¢ ta staje si¢ mocno ograni-
czona w przypadku rytualéw wykonywanych przez cztonkdw spolecznosci prakty-
kujacych zbieracko-towiecki tryb zycia. Zalozenie to rozwing w zakonczeniu tekstu.
W tym momencie chcialbym sprecyzowac gtowny pojawiajacy si¢ w nim termin.

Termin ,,performans” wywodzi si¢ od angielskiego performance, majacego w j¢-
zyku polskim wiele odpowiednikow: od wykonania czego$, przez spektakl i widowi-
sko az po wystep i przedstawienie'. Mimo réznorodnosci konotowanych przez sie-
bie znaczen 1 mimo mozliwosci réznych jego interpretacji, termin ten zdecydowanie
wpisuje si¢ w zapowiedziany przez Della Hymesa i Miltona Singera zwrot perfor-
matywny (performative turn) w badaniach nad kultura. Zdaniem Wojciecha Dudzika
zwrot ten mialby polegaé na:

...przeniesieniu zainteresowan badaczy kultury (kulturoznawcoéw, antropologéw, socjologow,
literaturoznawcdw 1 innych) z cztowieka jako istoty wytwarzajacej na cztowieka jako istote
dziatajaca, ze stowa na czyn, z narracji na akcje¢, z kontemplacji na dziatanie, z tego, co si¢
stato, na to, co si¢ staje, z komunikacji posredniej na komunikacj¢ bezposrednia, czy wreszcie
na przejsciu od postrzegania kultury jako tekstu do analizy kultury jako widowiska?.

W dalszej czgsci cytowanego tekstu Dudzik ujmuje istote zjawiska jeszcze dobit-
niej, piszac o polaczeniu perspektywy antropologicznej z teatralna®. W ujeciu perfor-
matywnym kultura powinna by¢ z jednej strony rozpatrywana jako dziatanie rozu-

' Por. W. Dudzik, Postowie do wydania polskiego [w:] J.J. MacAloon, Rytual, dramat, swigto, spek-
takl. Wstep do widowiska kulturowego, thum. K. Przyluska-Urbanowicz, Warszawa 2009, s. 423.

2 Ibidem.
3 Por. ibidem.
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miane w opozycji do szeroko rozumiane;j struktury?, z drugiej za$ — jako widowisko,
przedstawienie, ktorego esencja jest nieautentycznos¢, przywdziewanie masek® czy,
w koncu, odgrywanie wyuczonych wczesniej rol. Jak charakteryzuje pojecie perfor-
mansu Richard Schechner:

To zachowanie, ,,jakbym byt kim innym” albo ,,jak mi kazano” albo ,,jak si¢ nauczytem”. Na-
wet jesli czuj¢ si¢ w petni soba — dziatam niezawisle —odrobing uwazniejsze spojrzenie
odkrywa, ze stanowiace ,mnie” jednostki zachowania nie zostaly przeze
»-mnie” wynalezione [podkr. —J.B.]%.

Zwracam szczegdlna uwage na podkreslony fragment powyzszego cytatu — nie
byloby rzecza trudna usytuowaé go w obrebie tradycji tzw. mistrzow podejrzen, do
ktérej odwoluje si¢ zreszta — jako do jednej z inspiracji — sam Schechner. Punktem
wspolnym koncepcji formutlowanych przez Nietzschego, Marksa i Freuda jest nie-
watpliwie zdeklarowany sceptycyzm wobec zjawisk prezentowanych jednostce jako
niepodwazalne fakty. I to wlasnie ten nacisk na jednostkowy, a w zwigzku z tym
niedajacy si¢ do konca jasno opisac i przewidzie¢ charakter proceséw kulturowych
wydaje si¢ jedng z cech dystynktywnych omawianego kierunku. Postacig — a przy-
znaje si¢ do tego sam Schechner — bez ktdrej performatyka nie miataby racji bytu,
jest Victor Turner’. W tym konteks$cie nie jest rzecza przypadkowa, ze to wlasnie
Turnerowska koncepcja rytualu uchodzi za ta, ktora postawita antropologi¢ rytuatu
na glowie. W przeciwienstwie do wczesniejszych badaczy bowiem, Turner ktadzie
zdecydowany nacisk na procesualny, dynamiczny i antysystemowy charakter dziatan
rytualnych. O ile w mysl wezesniejszych, funkcjonalistycznych uje¢ rytuat nalezato-
by przede wszystkim ujmowac pod katem odgdrnie narzuconych uczestnikom regut
i norm, o tyle w $wietle rozwazan obecnych juz we wczesnych pracach autora Lasu
symboli rytual to przede wszystkim czynnik napedowy zmian spotecznych — powsta-
wania nowych zbiorow regut i reinterpretowania starych®.

* Ten aspekt performatywnego rozumienia kultury zostat najlepiej uchwycony przez Della Hyme-
sa w jego krytyce generatywno-transformacyjnej teorii jezyka. W ogniu krytyki Hymesa znalazto si¢
zwlaszcza rozréznienie na strukture i kompetencj¢ proponowane przez Chomsky’ego. Skupiwszy si¢
na samej strukturze, zarowno Chomsky, jak i jego uczniowie zupetnie pomijaja spoleczne determinanty
operowania jezykiem. Por. D. Hymes, Socjolingwistyka i etnografia méwienia, tham. K. Biskupski [w:]
M. Glowinski, Jezyk i spoleczenstwo, thum. J. Arnold, K. Biskupski, K. Falicka, J. Faryno, M. Lukasie-
wicz, Warszawa 1980, s. 53: ,,Koniecznoscig jest wreszcie poszerzenie zakresu konotacyjnego pojgcia
wykonania, ktore ma obecnie czysto negatywny sens zwyktej realizacji wiedzy i zdolnosci. Pojecie to
musi wyraza¢ w rOwnym stopniu pozytywny aspekt procesu realizacji. Niektore wtasciwosci wykonania,
fundamentalne z punktu widzenia spotecznej roli méwienia, wykraczaja poza wiedzg i zdolnosci dajace
si¢ odnies¢ do poszczegolnych osob [aluzja do postulowanych przez Chomsky’ego wrodzonych struktur
odpowiedzialnych za nabywanie jgzyka przez jednostke¢ — J.B.]. Whasciwosci te sg badz funkcjami spo-
fecznej organizacji mowy (komplementarnosci rol itp.), badz tez jakosciami powstajacymi w rzeczywi-
stym toku mowienia (np. wtedy, gdy audytorium jest wrazliwe badz tez »zimne«)”.

> Badacze widowisk kulturowych zgodziliby si¢ z pewnoscia z Milanem Kundera: ,,.Ludzi jest
zawsze wigeej niz masek”.

¢ R. Schechner, Performatyka. Wstep, thum. T. Kubikowski, Wroctaw 2006, s. 50.

7 Por. ibidem, s. 32-33.

$ Podobne spojrzenie na dzieto Turnera w kontekscie historii antropologii kulturowej proponuje Ro-
bert Delieége. Por. idem, Historia antropologii. Szkoly, autorzy, teorie, tham. K. Marczewska, Warszawa
2010.
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O ile Turner mniej lub bardziej wyraznie odgranicza od siebie zakresy kom-
petencji przystugujacych, z jednej strony, antropologii rytuatu i, z drugiej — perfor-
matyce, o tyle badacze zafascynowani p6zniejszym dorobkiem autora Rytualnego
procesu wydaja si¢ coraz bardziej zaciera¢ granice miedzy obiema dyscyplinami.
W konsekwencji Schechner bedzie pisat o rytuale jako o jednym z o$miu — obok zy-
cia codziennego, sztuki, sportu i rozrywek masowych, biznesu, technologii, zabawy
oraz seksu — rodzajoéw performansu’. Jak sprobuje dalej pokazad, zastosowana przez
Schechnera strategia teoretyczna pozwala zwrdci¢ uwage na nierzadko pomijane per-
formatywne aspekty rytualow, w tym zwlaszcza interesujgcych mnie tutaj rytuatow
transowych. Jednoczesnie jednak, zalozenia charakteryzujace ten nurt badawczy nie
pozwalaja nalezycie uwzglednic specyfiki tych etapow modelowego obrzedu transo-
wego, w ktérym znika granica separujaca rzeczywistos¢ od gry.

Piszac o respektowanej przez Turnera granicy dzielacej antropologi¢ rytuatu od
performatyki, celowo uzytem zwrotu ,,mniej lub bardziej” — stosunek ten nie jest
bowiem, moim zdaniem, jednoznaczny.

Z jednej strony, autor ten wpisuje si¢ w nurt badan nad kultura, ktérego cecha jest
dazenie do zniesienia dychotomii organizujacych tradycyjna — to znaczy funkcjo-
nujaca przed postulowanym zwrotem performatywnym — antropologi¢ kulturowa.
Swiadczy o tym juz sam fakt zorganizowania przez niego stynnej konferencji w Burg
Wartenstein. Teksty pochodzace ze wspomnianego zjazdu naleza do kanonu wspot-
czesnej literatury performatywne;j. Jak za$ pisze redaktor tomu, w sktad ktorego we-
szta wigkszos$¢ wygloszonych woéwczas referatow:

Poproszono nas [mowa o organizatorach konferencji, ktérymi — obok Turnera — byly Barbara
G. Myerhoff i Barbara A. Babcock — J.B.], bysmy wyszli z zatozenia, ze widowiska kulturowe
to co$ wigcej niz rozrywka, wigcej niz dydaktyczny lub perswazyjny przekaz [...]. Uczestnicy
konferencji zostali zachgceni do takiego spojrzenia na widowiska kulturowe, ktore przekra-
czaloby i znosilo tradycyjne podziaty na oralnos¢ i pisSmiennos¢, na publiczne i prywatne, na
dziatanie i my$lenie, na prymitywne i nowoczesne, na $wieckie i $wigte, na ,,pospolite”
i,,wysokie”, na ludyczne i tragiczne [podkr. — J.B.]'".

Z drugiej strony jednak, Turner doskonale zdawal sobie spraw¢ z réznic dzie-
lacych spoteczenstwa tradycyjne i nowoczesne. Jedng z takich réznic jest miejsce
rytuatu w zyciu spotecznym — totalizujace, obejmujace wszystkie sfery kultury
w spotecznos$ciach tradycyjnych oraz wyspecjalizowane, ograniczone do $cisle wy-
tyczonych obszardéw kultury w spoteczenstwach postindustrialnych:

W spotecznosciach plemiennych rytuat nie polega na obsesyjnym powtarzaniu pewnych pro-
cedur, lecz na wielkiej orkiestracji gatunkow, na rozpisaniu partytury we wszelkich mozliwych
kodach sensorycznych: w mowie, muzyce, $piewie [...]. Rytuat zawiera zarowno fazy i epizody
zmienne oraz dajace si¢ ksztaltowaé, jak i sformalizowane czgéci state. To tylko za sprawa
fragmentacji rytuatéw plemiennych wspoétczesne rytuaty religijne i neurotyczne staty si¢ tak

° Por. W. Dudzik, Poslowie do wydania polskiego, s. 424.

10°J.A. MacAloon, Wstep: widowiska kulturowe, teoria kultury [w:] J.A. MacAloon, Rytual, dramat,
Swieto, spektakl, s. 12.



164

wyspecjalizowane i tak odmienne od swego wielowymiarowego performatywnego pierwowzo-
ru [podkr. — J.B.]!.

Z podkreslonego fragmentu powyzszego cytatu wynika, ze dla autora Lasu sym-
boli réznica migdzy rytuatem tradycyjnym a rytuatami wspotczesnego Zachodu jest
w duzej mierze réznica stopnia, a nie jakosci. Obaj badacze zgodziliby si¢ rowniez
zapewne co do tego, ze do badania obu typow rytualu przydatne sa identyczne na-
rzedzia metodologiczne: pojegcie performansu rozumianego jako odtwarzanie za-
chowan; odgrywanie rol, ktore — parafrazujac powyzsza definicj¢ Schechnera — nie
zostaty wynalezione przez aktoréw, czy wreszcie koncepcja dziatan rytualnych poj-
mowanych w kategoriach odzwierciedlania wybranych aspektow zycia spotecznego.

Zanim przystapi¢ do dalszych rozwazan, chcg podkresli¢ nastepujaca kwestie:
proponowane przeze mnie podejscie badawcze do rytuatéw transowych jest tylko po
czesci krytyczne wobec koncepcji gloszonych przez performatykow. Mowiac inaczej,
nie mam zadnych zastrzezen odnosnie do scistosci czy wagi analiz przeprowadzo-
nych przez Schechnera, Kapferera czy Turnera. Twierdzg jedynie, ze w przypadku
tego specyficznego obszaru badawczego, ktorym jest rola rytuatu w spotecznos$ciach
towieckich, narzg¢dzia teoretyczne, jakimi operuja te analizy, okazuja si¢ niewystar-
czajace 1 ze sg one w stanie objac jedynie waski wycinek rozpatrywanego zagad-
nienia. Performatycy maja z pewnoscia racje: rytuat jest widowiskiem, w ktorym
znajduja komentarz sprzecznosci i konflikty toczace w okreslonym momencie dane
spoteczefistwo. Bez zwatpienia, takze rytuat nie jest tylko i wylacznie biernym —
jesli juz trzymac si¢ tej metafory — zwierciadlem dla procesow spotecznych. Jest
on istotny réwniez jako czynnik reorganizujacy te procesy, tworzacy nowe porzadki
kulturowe. Czynnikiem odpowiedzialnym za t¢ ostatnia wtasciwos¢ rytuatu jest przy
tym faza liminalna rytuatu, ktéra za Turnerem nalezy ujmowac w kategoriach struk-
turalnej nieciaglosci (doskonale wyrazonej przez angielskojezyczny idiom betwixt
and between) umozliwiajacej podmiotom zdystansowanie si¢ wobec schematdéw po-
znawczych nabywanych w toku socjalizacji'?. Performatywny stosunek do rytuatu

V. Turner, Liminalno$¢ i gatunki performatywne [w:] J.A. MacAloon, Rytual, dramat, $wieto,
spektakl, s. 50. Por takze: idem, Dewey, Dilthey and Drama: An Essay in the Anthropology of Experien-
ce, s. 42 [w:] The Anthropology of Experience, V. Turner, E.M. Bruner (eds.), Chicago 1986, s. 33-44:
,,Gwaltowne zmiany w skali i ztozonosci spoteczenstwa, nastgpujace wskutek industrializacji, przepusci-
1y t¢ zunifikowana, liminalng konfiguracj¢ przez pryzmat podziatu pracy z typowa dla niego specjalizacja
i profesjonalizacja, redukujac kazda z tych sensorycznych domen do zbioru gatunkdéw rozrywkowych,
kwitnacych w czasie wolnym od pracy,a jednoczesnie usuwajac je z centrum, ktore-
mu zawdzigczaly swoja napgdowa site [podkr. — J.B.]”. Cytaty obcojezyczne, o ile nie
zaznaczono inaczej, przytaczam we wlasnym tltumaczeniu.

12 To wiasnie ten charakterystyczny dystans bed¢ miat na my$li w dalszych czgsciach tekstu, zwlasz-
cza za$ w tych, w ktorych mowa bgdzie o zaniku dystansu podmiotu do przedmiotu — zaniku nastgpuja-
cym w kulminacyjnych etapach omawianych dalej rytuatléw transowych. Czym jest dystans kreowany
przez rytual? Mysle, ze analizowany przez Turnera stan psychiczny podmiotu wkraczajacego w fazg li-
minalng mozna by scharakteryzowac¢ przy uzyciu stosowanej przez Petera Gérdenforsa kategorii ,,§wiata
wewnetrznego”, rozumianego jako ,,uktad wszystkichoderwanych reprezentacji i dynamicz-
nych procesow, w ktorych moga one bra¢ udzial”. Termin ,,reprezentacje oderwane” jest przez szwedz-
kiego badacza precyzowany jako ,,wyobrazenia, ktére [w przeciwienstwie do ,,percepcji’, bedacych
interpretacjami doznan zmystowych — J.B.] nie sa sterowane bezposrednio przez doznania zmystowe”.
Stosujac pojecie swiata wewngtrznego do srodkowej fazy rytuatu przejscia, zdaj¢ sobie sprawg z tego,
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jest rowniez istotny ze wzgledu na kategorie refleksywnosci 1 interpretacji, ktorymi
operuje — kategorie umozliwiajace uchwycenie specyfiki typowo ludzkiego sposobu
bytowania, opierajacego si¢ na poznawczym dystansie do rzeczywistosci 1 jej poje-
ciowym przetwarzaniu'®.

W ogromnej wigkszosci rytuatéow tradycyjnych jednak, wspomniany dystans to
tylko pierwsze stadium procesu kulminujacego w zatraceniu si¢ wyznawcy w ,,gra-
nej” ,,roli”. Obu stéw uzywam w cudzystowie, chcac tym samym zaznaczy¢ nie-
adekwatnos$¢ kategorii stosowanych przez performatykéw w przypadku zjawiska
okreslanego przez antropologdw mianem stanow transowych. Pojecie odegrania roli
zaklada, ze jednostka, ktora t¢ role odgrywa, zdaje sobie sprawe z umownego charak-
teru inscenizowanych wydarzen. Istnienie takiej jednostki jest przy tym niezbedne
w sytuacji rytuatow rozumianych jako dramaty spoteczne. Niezbednosc¢ tego zatoze-
nia wynika z kluczowej tezy przyjmowanej przez performatykow odnosnie do istoty
zycia spotecznego. Wbrew funkcjonalistom bowiem, nie pojmuja oni spoleczenstwa
w kategoriach samosterownego systemu, lecz raczej jako proces, ktorego sitg nape-

iz operowanie wspomnianymi reprezentacjami nie jest cecha wylacznie ludzka. Gdyby jednak wyjasnié
pojecie reprezentacji oderwanych przy uzyciu mniej technicznego jezyka, piszac po prostu o zdolnosci
do wyobrazania sobie czego$, czego nie ma w otoczeniu, wowczas mozna by powiedzieé, ze o ile zdol-
nos$¢ ta wystepuje u wielu ssakow, o tyle u ludzi jest ona nieporéwnanie bardziej rozwinigta. Widaé to na
przyktadzie zjawiska gry i zabawy. Zjawisko to jako takie nie jest niczym wyjatkowym i wystgpuje takze
u pozaludzkich ssakéw: ,,Podobnie jak inne zwierzgta, matpy bawig sig, kiedy sa mate. Mtode ssaki wal-
cza z soba dla zabawy, ucza si¢, jakie konsekwencje majq réznego rodzaju skoki, i probuja réznych za-
czepek.Jednak tylko ludzie wymys$laja nowe zabawy, tworzac nowe zestawy
ruchow lub wprowadzajac nowe reguly gry. Cze¢sto dla zabawy nasladuja
zachowania dorostych. Musza w tym celu wyobrazac sobie, co robig dorosli, i probowac robi¢
tosamo [...]. Tylko ludzkie dzieci bawia si¢ w odgrywanie ré6znych rél i bu-
dowanie fikcyjnego $§wiata, w ktorym istotne sa relacje migdzyosobnicze.
Zabawy dzieci polegaja na robieniu réznych rzeczy na niby.[...] Kiedy na przy-
ktad mata dziewczynka udaje, ze stot przykryty kocem jest domkiem, wie oczywiscie, ze to jest stot i koc,
ale jednoczes$nie »widzi« te przedmioty jako domek. Moze ttumié percepcje i odwotywad
si¢ zamiast tego do wyobrazenia [czyli do reprezentacji oderwanej —J.B.]. Wyobraze-
nie to jest wigc §wiadomie sfatszowang reprezentacja §wiata [podkr.—J.B.]”.
Por. P. Gérdenfors, Jak Homo stal sie sapiens. O ewolucji myslenia, ttum. T. Pankowski, Warszawa
2010, s. 95-96. Dwa poprzednie cytaty zamieszczone w tym przypisie pochodza z, odpowiednio, 90
144 strony ksiazki Gardenforsa. Rozumiany zgodnie z reprezentacjami oderwanymi ,,§wiat wewngtrzny”
zanika podczas omawianych dalej kulminacyjnych momentdw rytuatéw transowych, w zwiazku z czym
mozna by sprobowaé nakresli¢ schemat kontinuum performansu. Jeden kraniec tego kontinuum stano-
wilaby analizowana przez Turnera sytuacja liminalna. Sytuacja ta bylaby jednocze$nie momentem
najwigkszego dystansu wobec zastanych wartosci kultury, jaki jest dostgpny jednostce. Drugi kraniec
hipotetycznego kontinuum stanowilyby zaawansowane stadia rytuatu transowego. Sytuacje te bylyby
jednoczesnie momentem zaniku dystansu jednostki rozumianego jako moznos$¢ kwestionowania
przez nig zatozen wilasnej kultury.

13 Jak pisze jeden z rzecznikdéw istotnej dla performatykow teorii G.H. Meada: ,,...wskazaé cos,
znaczy wydoby¢ to cos z kontekstu, wyodrgbni¢, nada¢ mu znaczenie lub [...] uczyni¢ zen przedmiot.
Przedmiot — cokolwiek, co istota ludzka sobie wskazuje — nie jest tozsamy z bodzcem. Nie jest to bo-
wiem czynnik o charakterze zewngtrznym, ktéry oddzialuje na jednostke i ktory mozna w oderwaniu od
niej zdefiniowacé; jego istota i jego znaczenie nadawane mu jest wlasnie przez t¢ jednostke”. H. Blumer,
Spoleczenstwo jako symboliczna interakcja, tham. E. Morawska [w:] Kryzys i schizma, t. 1, E. Mokrzy-
cki (red.), Warszawa 1984, s. 73.
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dowa jest jednostka dziatajaca w sytuacji liminalnej fazy rytuatu, umozliwiajacej
swobodna, niczym nie skrgpowang refleksj¢ nad zasadami wlasnego spoteczenstwa.

W perspektywie tak sformutowanej teorii spolecznej zjawisko stanow transo-
wych jest niezrozumiate, co samo w sobie nie byloby zadnym problemem, gdyby nie
fakt ogromnej wagi przywiazywanej do nich przez cztonkéw liczebnie skromnych,
niewyspecjalizowanych spotecznosci. Uniwersalny charakter transu kaze przypusz-
czaé, ze zarowno tworcy, jak i kontynuatorzy zwrotu performatywnego pomineli
dramatycznie istotng ceche rytualdw tradycyjnych. Cechg ta jest — by nie uzywaé
bez przerwy stowa ,trans” — okresowa izolacja jednostek od mozliwosci podwazania
przez nie regut, na ktérych istnieniu opiera si¢ grupa. Proponowane przeze mnie ujg-
cie nie ma nic jednak nic wspdlnego z prébami powrotu do stanowisk klasycznych,
zgodnie z ktorymi rola rytuatow sprowadza si¢ do wiaczania niestabilnych jednostek
w obreb zycia opartego na podziale pracy i koordynacji dziatan'*. Chee tylko podkre-
$li¢ — tylko 1, moim zdaniem, az — wazny fakt wymykajacy si¢ badaczom operujacym
kategoriami performansu, dziatania i refleksywnosci. Faktem tym jest dominujace
w spotecznosciach tradycyjnych — w tym w szczegolnosci w spotecznosciach repre-
zentujacych oparty na towiectwie tryb zycia — dazenie do okresowego zatracania si¢
w stanach transowych, w trakcie ktorych terminy takie jak rola, wykonanie czy tez
brak autentycznosci stajg si¢ zakresowo puste.

Wspomniatem juz, ze obecne w moim tekscie ujecie rytualow spotecznosci tra-
dycyjnych pod katem kwestii dominujacego w nich transu jest nie tyle krytyka, ile
préba rozwinigcia niektorych zatozen, jakimi operuja twdrcy zwrotu performatywne-
go. Kluczowe stwierdzenia Victora Turnera — w tym to o przemilczanej przez funk-
cjonalistow roli konfliktéw w modelowej spotecznosci tradycyjnej — traktuje jako
bezsporne; uwazam je ponadto za jedno z kluczowych osiagnie¢ wspotczesnej antro-
pologii kulturowej — osiagnig¢¢, dzigki ktérym dyscyplina ta zyskuje wreszcie swoja
dojrzatos¢ i1 glebig. Zwrdcenie uwagi na dominujacg funkcje transu i odmiennych
stanéw $wiadomosci w obrgbie spotecznosci tradycyjnych kaze mi jednak patrzeé
krytycznie na formutowane przez Schechnera propozycje, zgodnie z ktérymi rytuaty
Ndembu czy Indian Tukano nalezy bada¢ przy uzyciu tych samych narze¢dzi metodo-
logicznych co teatr Grotowskiego czy igrzyska sportowe.

Pojecie transu definiuj¢ jako wylaczenie — w mniejszym lub wigkszym stopniu'®
— $wiadomego uczestnictwa w rytuale. Rzecz jasna, nawet i w tym wypadku istnieje
mozliwos¢ obserwacji zachowan rytualnego medium przez tych uczestnikow rytu-
atu, ktorzy zachowuja swiadomosc¢ tego, co si¢ w nich i wokot nich dzieje. Biorac

14 Jak powiedziat kiedys Max Gluckman mtodemu Victorowi Turnerowi: ,,Zanim tego [zasad or-
ganizacji spotecznej Ndembu — J.B.] nie opanujesz, nie bgdziesz w stanie analizowa¢ rytuatu”. Cyt. za:
M. Deflem, Ritual, Anti-Structure and Religion: A Discussion of Victor Turner’s Processual Symbolic
Analysis. Podaj¢ za pozbawionym paginacji wydaniem internetowym: http://www.cas.sc.edu/socy/facul-
ty/deflem/zturn.htm [dostep: 20.06.2011].

15 Uwaga ta jest tutaj istotna. Nie uwazam bowiem, by stany transowe opieraly si¢ na logice ,,albo,
albo”: albo $wiadomos¢, albo nieswiadomos$é. Przyjmuj¢ zamiast tego zatozenie, ze zjawiska zaliczane
zwykle przez antropologdéw do kategorii stanéw zmienionej $wiadomosci maja charakter kontinuum,
ktorego oba kranice sa wyznaczone przez bieguny: §wiadomo$¢ — nieswiadomos¢. Wrdce do tej kwestii
w kontekscie teorii A.L. Siikali.
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jednak pod uwage wyniki statystycznych badan Bourguignon, uwazam, ze zjawisko
performansu — tak jak definiuje je Schechner — ma w tych rytuatach drugorzg¢dne
znaczenie, co — 1 chee to podkresli¢ jeszcze raz z cala moca — nie oznacza, ze jest
ono jako takie pozbawione wszelkiego znaczenia'®. Opisy kamtan szamanskich,
dane etnograficzne przytaczane w tekstach Gerardo Reichela-Dolmatoffa na temat
kolektywnych transéw u Indian Tukano, dostarczone przez Victora i Edith Turneréw
relacje na temat kulminacyjnych momentéw rytuatéw Ndembu!” czy ekstatyczny
charakter kultu Buszmenow!® sktaniaja do wniosku, ze to stan transowy, a nie per-
formans w znaczeniu nadanym temu stowu przez performatykow, nadaje specyfike
rytuatowi towcdw-zbieraczy.

Jeden z badaczy szamanizmu syberyjskiego zaobserwowat dos¢ charakterystycz-
ne zjawisko zaistniale na poczatku seansu szamanskiego w jakuckiej jurcie:

Zgodnie z obserwacjami Ksenofontowa, przychodzito [do jurty chorego — J.B.] zazwyczaj
duzo ludzi, poniewaz poza innymi funkcjami byty takze pretekstem do spotkania si¢, rozmowy,
wspolnego $piewu; elementy erotyki i komiczne scenki czgsto przedstawiane przez szamana
przyciagaly mtodziez, ale w czasie, kiedy Ksenofontow zbierat swoje materiaty, bogaci Jakuci
zabraniali swoim dorostym cérkom chodzi¢ na kamtania'®.

Stosowane przez performatykow narzedzia metodologiczne doskonale nadaja si¢
do tego, by uchwyci¢ istot¢ opisanej sytuacji. W $wietle przytoczonej wyzej luz-
nej definicji autorstwa Schechnera, performans nalezy najpierw uznaé za zachowa-
nie. Sformulowanie badacza wyraznie jednak dookresla, o jakie zachowanie cho-
dzi. Uczestnik performansu zachowuje si¢ tak, ,,jakby byt kim innym”, i nawet jesli
— parafrazujac sformutowanie Schechnera — czuje si¢ on w pelni soba, ,,to jednak
odrobing uwazniejsze spojrzenie odkrywa, ze stanowiace ja [osobg uczestniczaca

16 Zastrzezenie, na ktore klade tutaj tak mocny nacisk, jest niezwykle istotne w kontekscie dalszej
czesci mojego tekstu, w ktorej przytaczam uwagi Daniela Wegnera na temat poczatkowych, zwigzanych
z proébami wczucia si¢ w odgrywang — poczatkowo — rol¢ przez wyznawcow kultow posesyjnych.

17 Por. E. Turner, Experiencing Ritual: A New Interpretation of Afirican Healing, Philadelphia 1992,
s. 149: , Nagle Meru podniosta r¢ke w gescie oznaczajacym wyzwolenie, ja [autorka pisze tutaj o sobie —
J.B.] zas zobaczylam ogromna rzecz wychodzaca z jej plecow. Rzecza ta byta wielka szara plama o $red-
nicy okoto szesciu cali, ciemna matowa forma o sferycznym ksztalcie. [...] Wszyscy odczuli$my rados¢
zwyciestwa. Ow szary przedmiot faktycznie tam teraz byl, poza chora, widoczny. Mogle$ zobaczy¢ reke
Singletona masujaca plecy Meru; rzecz ta znikngta z naszych oczu, gdy jego druga rgka wepchngla ja
do worka”. Cyt. za: J. McClenon, Wondrous Healing. Shamanism, Human Evolution, and the Origin of
Religion, Illinois 2002, s. 61.

18 Por. M. Wiercinski, Co to znaczy by¢ Buszmenem [w:] Peculiarity of Man, vol. 4, Warszawa 1999,
s. 120. Cyt. za: A. Szyjewski, Religie Czarnej Afryki, Krakow 2005, s. 89: ,,Kiedy intensywnos¢ tanca
wzrasta, klaskanie i $piew kobiet taczy si¢ z nieprzerwanym tancem mezczyzn, aby spowodowacé, jak
mowia, »wrzenie mocy« i aby owa moc wzniosta si¢ w kregostupach szamanow. Kiedy dochodzi do
szczytu kregoshupa, wybucha w ich glowach i wchodza wowczas w stan transu glebokiego. [...] Nocne
tance czynig »serce szczgsliwyme. Im kto bardziej poddaje si¢ tancowi, tym bardziej wzmaga si¢ boska
energia zyciowa zwana n/um”.

Y E. Nowik, Szamanizm syberyjski, ttum. 1. Borowik, L. Parczewska, A. Szyjewski, Krakéw 1993,
s. 39. Teatralne aspekty transu szamanskiego omawia Michel Leiris w swojej klasycznej monografii po-
$wigconej etiopskim kultom posesyjnym zdr. Por. idem, La possession et ses aspects thédtraux chez les
Ethiopiens de Gondar, Paris 1958. W konteksécie omawianego problemu warto poleci¢ w szczegdlnosci
pierwszy rozdzial wspomnianej pracy: Culte des Zar et chamanisme. Por. ibidem, s. 12-26.
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w performansie — J.B.] jednostki zachowania nie zostaly przez nia wynalezione”.
Wspomniane jednostki zachowania kreuja wigc sytuacje¢ nieautentyczna®. Jedna
z kluczowych jednostek kreujacych to specyficzne, nieautentyczne zachowanie jest
miejsce, przestrzen rytuatu, ktéra Schechner charakteryzuje nastepujaco:

Nie istnieje cos takiego jak stale miejsce przeznaczone wylacznie do dziatan teatralnych czy
ceremonialnych — struktura, ktdrej ksztatt bylby neutralny i dajacy si¢ zaadaptowaé do roz-
nych celdw. Miejscem, ktdre najbardziej by si¢ upodabniato do tego, ktére mam na mysli, jest
otwarta przestrzen przeznaczona dla tancow, debat, handlu, préb czy pojedynkow. Miejscem
tym mogtaby réwniez by¢ cata wioska bedaca scena dla wszystkiego, co odbywa si¢ w jej
wnetrzu 1 wokot niej. W spotecznosciach tradycyjnych wydarzenia kreuja przestrzen. W wielu
ceremoniach kluczowym elementem architektonicznym sa ludzie — ich liczba, to, jak i gdzie
si¢ poruszaja, w jakie wchodza interakcje, to, czy uczestniczg w sytuacji, czy tez tylko si¢ jej
przypatruja [...]. Zrealizowany przez Batesona i Mead film Taniec i trans na Bali (1938) po-
kazuje, jak jedni ludzie z zapatem przygladaja si¢ widowisku, inni obserwuja go tylko jednym
okiem, podczas gdy jeszcze inni przechadzajg si¢ tylko, korzystajac z okazji, aby pozatatwiac
jakie$ swoje sprawy?!.

W zaobserwowanej przez Gawrita Ksenofontowa scenie oczekiwania na seans
szamanski mozna wyodrebni¢ co najmniej dwie jednostki zachowania: zgromadze-
nie si¢ grupy oséb w jednym miejscu, swobodny nastréj, rozmowa (1) oraz oczeki-
wanie (2). Wspdtistnienie obu jednostek zachowania w jednym performansie kreuje
sytuacj¢ napigcia, pelnego niepokoju, nerwowego oczekiwania, ktora zaobserwowat
rosyjski etnograf. Wspomniatem juz, ze cala t¢ sytuacj¢ mozna by precyzyjnie opisac
przy uzyciu narzedzi, ktérymi dysponujq performatycy: uczestnicy sytuacji zacho-
wujg sie w tylko do pewnego stopnia swobodny sposdb. Jednoczesnie da si¢ dos¢
fatwo wychwyci¢ te jednostki zachowania, ktore odr6zniaja opisane zdarzenie od
sytuacji codziennych. Co wigcej, opisany performans dostarcza informacji na temat
istotnych przemian, jakich doznato zycie Jakutéw pod wptywem kontaktu z moder-
nizacja.

Wspomniana sytuacja nie stanowi jednak celu samego w sobie, wprost przeciw-
nie, jest ona czescia ztozonej serii dziatan prowadzacych do kulminacyjnego momen-
tu, w ktorym szaman zapadnie w trans. Wiasciwy rytual szamanski — poprzedzony
odpowiednimi przygotowaniami — nie bedzie miat jednak charakteru performansu.
Kluczowa — rzucajaca si¢ w oczy nawet obserwujacym go zachodnim antropologom
— cecha tego typu rytuatow jest bowiem usilne dazenie do wymazania ze $wiado-
mosci uczestnikoOw rozrdznien na performans i nieperformans, na odgrywanie i au-
tentycznos¢, mape 1 terytorium, zachowania autentyczne i zachowania ,,tak, jakby”.
Jezeli rozroznienia te stanowig dystynktywna ceche dziatan performatywnych, wow-
czas w kluczowym etapie kamtan szamanskich bedzie dochodzi¢ do mniej lub bar-
dziej wyraznego ich zacierania. Proces rozpoczynajacy si¢ od charakterystycznej dla
performansu sytuacji odgrywania rytualnie przepisanych zachowan i kulminujacy

20 Mébwiac o nieautentycznosci, mam w tym wypadku na mysli aspekt performansu wskazany przez
Ervinga Goffmana, ktéry pisze o widowisku jako ,,machinie transformujacej jednostke¢ w posta¢ dziata-
jaca na scenie”. Cyt. za J.A. MacAloon, Wstep: widowiska kulturowe, teoria kultury, s. 20.

2 R. Schechner, Performance Theory, London 20035, s. 60.
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w zniesieniu analizowanej przez Goffmana opozycji migdzy jednostka a sceng®? Je-
rzy Wasilewski opisuje nastepujaco:

Cho¢ bowiem miejscem realnej akcji jest zawsze konkretny szatas albo jurta, to w seansie staje
si¢ on nierzadko symboliczng areng dla przedstawienia wydarzen przebiegajacych w $wiecie
duchéw. Wedruje tam dusza szamana, a jej losy relacjonuje on w piesniach oraz przedstawia
skokami, gestami, wspinaczka na drzewo — miniatur¢ Drzewa Kosmicznego itd. Na podstawie
opisow konkretnych seansoéw trudno jest niekiedy ustalié, gdzie wlasciwie dzieje si¢ mistyczna
akcja, czy dzialania szamana sa tylko demonstracja jego walki z duchami znajdujacymi si¢
w jurcie (zakonczong np. ztapaniem ich do bgbna albo zakopaniem w ziemi), czy tez symboli-
zuja pojedynek odbywany przez dusz¢ szamana w zaswiatach albo w ogdle gdzies daleko poza
domostwem. Robi to czasem wrazenie ,,wymiany”: dusza szamana udaje si¢ tam, tu za$ prze-
bywaja duchy — i walka toczy si¢ rownolegle w obu planach. Mechanizm symbolizacyjny jest
w misteriach tak silny, Ze niekiedy traci chyba sens pytanie, gdzie ,,naprawd¢” maja si¢ toczy¢
odgrywane wydarzenia: dla zaangazowanych psychicznie uczestnikow seansu na pewno tocza
si¢ one tu, za$ miniatura szamanskiego drzewa staje si¢ ,,prawdziwym” Drzewem Kosmicz-
nym. Trzeba pamigtaé, ze w warunkach silnego napigcia psychicznego znika owa ,,szklana
przegroda”, jaka istnieje migdzy symbolem, a wigc umownym, ludzka r¢ka
zrobionym znakiem pewnej rzeczywistos$ci nadnaturalnej, w istnienie ktorej
cztowiek wierzy, a tym wtlasnie przezen przedstawionym czy zamarkowa-
nym $wiatem transcendentnym. Obie te sfery zostajg utozsamione, zlewaja si¢ ze soba
[podkr. — I.B.]%.

Opisany przez Wasilewskiego kulminacyjny moment rytuatu szamanskiego za-
ktada wystapienie sytuacji, w ktorej niewidoczna bariera oddzielajaca symbol rze-
czywisto$ci nadprzyrodzonej od samej tej rzeczywistosci ulega zniesieniu?*. Sytuacja
ta jest mozliwa tylko przy uprzednim istnieniu opisywanych przez Goffmana ram
rytualnych, separujacych dziatania rytualne od tego, co nie jest rytualem. Perfor-
matywne koncepcje rytuatu zaktadaja przy tym, ze aczkolwiek ramy te wyznaczaja
obszar, w ktorym dokonujg si¢ typowo rytualne aktywnosci, to jednak pozostaje on
w stosunku do zwyklej, pozarytualnej aktywnosci w relacji odniesienia nazywane-
go przez autorow tych koncepcji odzwierciedlaniem, refleksywnoscia czy komenta-
rzem. Ta wlasciwos¢ rytuatu jest mozliwa tylko dzigki temu, co Gregory Bateson na-
zwal metajgzykiem. Metajezykowy charakter ludzkich rytuatéw stanowi, by¢ moze,
najistotniejsze kryterium pozwalajace odrézniaé je od rytuatéw obserwowanych
przez etologow. Te ostatnie pozostajg wobec dziatan technicznych w relacji czysto
funkcjonalnej: tworza komunikacj¢ wewnatrzgrupowsq i koordynuja dziatania czton-

2 Por. przyp. 20.

% ].S. Wasilewski, Podrdze do piekiel. Rzecz o szamaniskich misteriach, Warszawa 1979, s. 95.

% Opisane przez polskiego antropologa zdarzenie wydaje si¢ jednoczesnie wyznacza¢ do$¢ wyraz-
nie granicg¢ kompetencji teorii opartych na sformutowanej przez Ferdinanda de Saussure’a koncepcji
znaku. Wystapienie tego zdarzenia byloby niemozliwe, gdyby osoby zgromadzone we wngtrzu jurty nie
operowaly znakami. Kazdy znak, zdaniem de Saussure’a, nalezy uzna¢ za struktur¢ ztozong z dwoch
czesci: znaczacej (signifiant) i znaczonej (signifié). Jezeli jednak de Saussure ma racje, wowczas opisana
W powyzszym cytacie sytuacja przestaje cokolwiek znaczy¢. Konkluzja ta wydaje si¢ nieunikniona przy
zalozeniu — a sadzg, ze jest ono oczywiste — iz zastosowane przez Wasilewskiego okreslenie ,,szklanej
przegrody” jest tylko metaforycznym wyrazeniem niewidzialnej bariery separujacej znaczaca cz¢$¢ zna-
ku od jego czgsci znaczonej.
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kéw grupy w taki sposob, by zapewni¢ wspdlpracg w obliczu zagrozenia ze strony
drapiezcow czy koniecznosci zdobycia pozywienia. Rytuaty obserwowane przez eto-
logoéw nie odnosza si¢ jednak do dziatan nierytualnych w zaden symboliczny sposéb.
Rytuaty ludzkie, przeciwnie, posiadaja charakter znakowy, co pozwala im reprezen-
towac, wyraza¢ na innym poziomie abstrakcji konflikty, z ktérymi ich uczestnicy
stykaja si¢ na co dzien.

Umiejetno$¢ operowania poziomami abstrakcji stanowi cech¢ dystynktywng
ludzkiej komunikacji. W przeciwienstwie do tej ostatniej, komunikacja oparta na
sygnatach uniemozliwia oddzielenie sygnatu od tego, co sygnalizowane; innymi sto-
wy, zwierzgta komunikujace si¢ za pomoca sygnatéw nie sg zdolne rozpoznadé, ze, by
uzy¢ sformulowania Batesona, komunikowane przez nie sygnaty sa tylko sygnalami,
ktére same w sobie mogg by¢ przedmiotem uwagi i ktérym mozna zaufaé¢ badz im
odmowi¢ zaufania, ktére mozna poddaé falsyfikacji, wzmacnianiu lub zaprzecza-
niu®. Zdolnos¢ zwracania uwagi na sam sygnal pociaga za soba mozliwo$¢ genero-
wania nowych, niezakodowanych genetycznie komunikatéw. To wilasnie ten aspekt
metajezyka — aspekt innowacyjnosci — odpowiada za — z jednej strony — dynamike
oraz — z drugiej — przedstawieniowy, czy tez, jak powiedzieliby performatycy, reflek-
sywny charakter ludzkich performansow?. Stale odnoszony do zmieniajacego si¢ zy-
cia spotecznego zestaw form symbolicznych zakodowanych w rytuale musi réwniez
ulega¢ pewnym drobnym mutacjom — jego funkcjq jest bowiem reprezentowanie
konfliktéw spotecznych. Pomijam w tym kontekscie fakt, iz rytualna reprezentacja
rzeczywistosci spotecznej stuzy reinterpretowaniu konfliktéw grupowych — wazna
jest dla mnie w tym momencie ta cecha rytuatu, ktéra powoduje, ze kazdy rytuat co$
znaczy, w mniej lub bardziej znieksztatconej, symbolicznej formie.

Zanim przejd¢ do dalszej czesci, podsumuj¢ dotychczasowe uwagi poczynione
na marginesie koncepcji metajezyka sformutowanej przez Batesona. Nim przysta-
pitem do jej omoéwienia, uczynitem pewne zatozenie. Zalozenie to glosi, ze meta-
jezyk — w taki sposob, w jaki rozumie go Bateson — stanowi kryterium pozwalajace

% Por. G. Bateson, A Theory of Play and Fantasy, s. 178 [w:] idem, Steps to an Ecology of Mind,
Chicago 2000, s. 177-193.

2 Przytoczmy raz jeszcze podawany przez Girdenforsa przyklad: kiedy mata dziewczynka udaje,
ze stol przykryty kocem jest domkiem, z jednej strony wie, ze to jest tylko stoti koc. Jednoczesnie
jednak ,,widzi” te przedmioty jako domek. Zabawa matej dziewczynki jest mozliwa tylko dzigki umie-
jetnosci operowania reprezentacjami oderwanymi. Umiejetnosci jednoczesnego operowania percepcjami
i reprezentacjami oderwanymi brakuje zabawom wykonywanym przez pozaludzkie ssaki. Gardenfors
prezentuje tu sytuacj¢ kota bawiacego si¢ kigbkiem wetny. W przeciwienstwie do wspomnianej dziew-
czynki operujacej co najmniej dwoma poziomami abstrakcji, kot posiada tylko jedna reprezentacj¢ tego,
czym si¢ bawi. Jest tak dlatego, ze ,,Kigbek wypetnia tylko luk¢ w schemacie polowania kota. Rdznice
miegdzy kotem a dzieckiem wida¢ w ich zachowaniu: wybryki kota sa fatwe do przewidzenia, podczas
gdy zabawa dziecka jest tworcza—wymys$la ono wciagz nowe schematy zachowania.
Poczynania kota nie sg oderwane od ich funkcji ewolucyjnej, ich celem jest trenowanie rutynowych za-
chowan” [podkr. — J.B.]. P. Girdenfors, Jak Homo stat si¢ sapiens, s. 96.

Podobnie jak mata dziewczynka w jednej i tej samej chwili ,,widzi” koc i stot oraz dom, tak samo
uczestnicy performansu szamanskiego obcujg z materialnym no$nikiem znaku, np. z drzewem brzo-
zowym, jednoczesnie widzac obiekt przez to drzewo reprezentowany, czyli Drzewo Kosmiczne. Czy
jednak relacja migedzy reprezentacja a jej materialnym nosnikiem jest tak samo oczywista dla szamana,
ktory wchodzi w trans? A jesli nie, to jak interpretowac zniesienie tej relacji?
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odrézni¢ charakterystyczny dla Homo sapiens typ zachowan rytualnych od zjawiska
rytualizacji analizowanego przez etologdw. Kryterium to uznatem za przydatne z jed-
nego, zasadniczego powodu: zwierzece pokazy maja charakter zautomatyzowany,
w zwiazku z czym brak im tej specyficznie ludzkiej umieje¢tnosci, ktdra jest operowa-
nie komunikatem w sposdb mniej lub bardziej dowolny?’. Proponowane rozr6znienie
migedzy jednym a drugim typem rytuatéw pozwala uchwyci¢ performatywny aspekt
rytuatu, umozliwiajacy kreowanie nowych, niezakodowanych biologicznie porzad-
kéw spotecznych. Zwolennicy performatywnego ujecia rytuatu zbyt tatwo jednak
zdaja si¢ przechodzi¢ do porzadku dziennego nad ewolucyjnym charakterem zatozen
tkwiacych u podstaw koncepcji Batesona. Pojawienie si¢ komunikacji opartej na
metajezyku wyznacza, owszem, punkt zwrotny w dziejach Iudzkiej ewolucji. Cezury
tej nie nalezy jednak — zdaniem Batesona — rozumie¢ w kategoriach bezpowrotnego
zerwania z ewolucyjna przesztoscia — ,,bezpowrotnego”, to znaczy takiego, ktdre
skutkowatoby zastapieniem jednego, ewolucyjnie starszego typu komunikacji no-
wym. Wprost przeciwnie, wzigta z osobna umiejgtnosé skupiania si¢ na samym syg-
nale w oderwaniu od obiektow i zjawisk, ktore ten sygnat denotuje, nie wyczerpuje
specyfiki ludzkiej komunikacji. W przeciwnym razie sytuacja opisana przez Wasi-
lewskiego bytaby niemozliwa.

Wbrew koncepcjom opisujacym rytuat w kategoriach okresowo ponawianych
préb dystansowania sie wobec porzadku kulturowego, rytuat modelujacy §wiatopo-
glad czlonka grupy towcdéw-zbieraczy implikuje konieczno$¢ wejscia w trans, cha-
rakteryzowany tu przede wszystkim pod katem zawieszenia mozliwosci operowania
metajezykiem. W mysl zatozen poczynionych przez performatykow, rytuat stanowi
zrédlo zmian zastanych porzadkow rzeczywistosci. Przyczyna tej rewolucyjnej sity
obrzedu jest przy tym fakt ustanawiania ram umozliwiajacych spojrzenie na wlasng
kulture w sposdb przez t¢ kulturg niezdeterminowany. Centralng funkcja dziatan ry-
tualnych bytaby zarazem funkcja odniesieniowa. Odniesienie to dotyczy — w mysl
takich autorow, jak Turner czy Schechner — tego, co znajduje si¢ na zewnatrz ram

7 Adaptacyjne znaczenie komunikacji opartej na metajezyku dobitnie pokazuje przykitad uzy-
ty przez Davida Casacubertg: ,,Wyobrazmy sobie [...] zajaca, ktéry ma wpisany program genetyczny
pozwalajacy na unikanie drapieznikow. Zatézmy takze, ze jest to program [...] sztywny i z wyraznie
zaznaczonym kazdym ruchem. [...] Wyobrazmy sobie teraz — dla uproszczenia — ze w strefie, w ktorej
zyje nasz znajomy zajac, jest tylko jedna odmiana drapieznika — szary lis. Dzigki selekcji naturalnej
i rozwojowi genetycznemu nasz zajac odziedziczyt grupe neuronow, ktore gdy tylko na siatkowce oka
zarejestrujg pojawienie si¢ obrazu »postac lisa« + »kolor szary«, natychmiast uruchamiajg mechanizm
ucieczki. Przypuéémy na koniec, ze do idyllicznego $§wiata naszego zajaca
wtargneta lub po prostu pojawita si¢ w wyniku mutacji nowa odmiana
lisa. Jest nieco wigkszy i, co szczegolnie istotne, jego futro jest brazowe, a nie szare. Ten nowy gatunek
lisa rozprawitby si¢ z cata populacja zajecy w kilka dni, poniewaz nie bedac wykrywanym przez zbyt
sztywny system genetyczny zajgcy, moglby je wszystkie spokojnie zjes¢. [...] Jak widaé¢ na tym
przyktadzie, sztywne oprogramowanie nie jest najlepszym wyjsciem dla
duzych zwierzat w zmieniajacym si¢ $§wiecie [podkr.—J.B.]”. D. Casacuberta, Umys:
czym jest i jak dziala, tham. J. Krzyzanowski, Warszawa 2005, s. 199.

# W cytowanym juz tekscie zamieszczonym w antologii zredagowanej przez MacAloona Turner,
owszem, powotuje si¢ na sformutowana przez Batesona koncepcj¢ poziomoéw abstrakeji, zupetnie jednak
pomija ten jej aspekt, ktory dotyczy konkretnego — opartego na utracie dystansu podmiotu do nastgpuja-
cych wydarzen — aspektu stanow transowych.
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ustanowionych przez rytuat. Narzedzia badawcze stosowane przez performatykow
pozwalaja zrozumie¢ wiele aspektow rytuatu, w tym takze ten, o ktérym méwitem
w kontekscie sceny zaobserwowanej przez Ksenofontowa w jurcie jakuckiej. Proble-
mem jest jednak to, ze w przypadku modelowego rytuatu spotecznosci fowcdw-zbie-
raczy skonstruowanie ram rytualnych stanowi jedynie wstgpny etap dziatan obrzg¢do-
wych. Kulminacja tych dziatan jest gwattowna dekonstrukcja ram wyznaczajacych
performans. Dekonstrukcja ta nie oznacza przy tym zakonczenia dziatan rytualnych
i powrotu do codziennego zycia spolecznego, przeciwnie — inicjuje wlasciwe dziata-
nia rytualne, do ktérych performans byt jedynie wstepem.

W tej perspektywie na rytuat transowy — model takiego rytuatu zawiera przyto-
czony przeze mnie opis Wasilewskiego — mozna by patrze¢ jak na sekwencj¢ dzia-
fan. Kryterium rozrdéznienia migdzy dziataniami nalezacymi do pierwszej sekwencji
a dziataniami z drugiej sekwencji byloby przy tym uzycie dwdch réznych trybow
komunikacyjnych nastgpujace w obu sekwencjach. Sekwencja pierwsza opiera si¢
na metajgzykowym trybie komunikacji, powstatym w drodze ewolucji, ktorej ulegt
wczesniejszy — oparty na sztywnej sygnalizacji — sposob komunikowania si¢ zwie-
rzat. Metajezykowy tryb komunikacji przenika sfere codziennych dziatan — ,,co-
dziennych”, to znaczy takich, ktére sytuujg si¢ poza ramami wyznaczonymi przez
rytual. Pojecie metajezyka pozwala wyjasnic takie typowe dla gatunku Homo sapiens
zachowania, jak wzajemne oszukiwanie si¢, odgrywanie nieistniejacych sytuacji
czy opowiadanie dowcipdw. Performatywna teoria kultury pozwala przy tym badaé
problem dziatan rytualnych w kategoriach intensyfikacji takiego sposobu porozumie-
wania sig, ktory opiera si¢ na metajezyku i ktory wystepuje takze w zyciu codzien-
nym. T¢ ceche rytuatu celnie ujmuje Turner, ktory naswietlajac rytualne komponenty
dramatu spotecznego, pisze, iz jest to ,,ograniczony obszar jawnosci w przestrzeni
zwyczajnego, spokojnego zycia spotecznego, nieujawniajacego gdzie indziej swo-
ich sensow”?. Sam Bateson jednak, ktorego koncepcja metajezyka stanowi istotng
inspiracj¢ dla takich uzywanych przez performatykdéw narzedzi teoretycznych, jak
wspomniane juz ramy rytualne, zwraca uwage na t¢ ceche rytuatu, ktdrg jest nie-
jednokrotne przechodzenie do drugiego stadium omawianej sekwencji. Stadium to,
z braku innego okreslenia, mozna by nazwaé trybem jezykowym tudziez: trybem
konkretnym, rozumianym w opozycji, odpowiednio, do stadium metaj¢zykowego
oraz komunikacji opartej na poziomach abstrakcji. O ile tryb abstrakcyjny dominuje
w przypadku rytuatu, ktérego zasadniczym przedmiotem sa pozaramowe sytuacje
spoteczne, o tyle tryb konkretny — znoszac ramy ustanawiane przez performans —
charakteryzuje si¢ przede wszystkim brakiem odniesienia do pozaobrzedowej sytu-
acji spoteczne;j.

Bariera separujaca od siebie oba stadia sekwencji obrzgdowej ma charakter la-
bilny. Sytuacje cechujace si¢ zniesieniem ram ustanawiajacych umowny charakter
sytuacji komunikacyjnej sa czgscia potocznego doswiadczenia. Sposrod licznych
przyktadéw podawanych przez Batesona mozna wskaza¢ na moment, w ktérym pod-
czas seansu filmowego widzowie — zdajacy sobie przeciez sprawg z faktu, iz jest to

2 Por. V. Turner, Schism and Continuity in an African Society: A Study of Ndembu Village Life, Man-
chester 1957. Cyt. za: J.A. MacAloon, Wstep.: widowiska kulturowe, teoria kultury, s. 15.
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»tylko film” — zastygaja na moment w poczuciu autentycznego przerazenia na widok
wldczni ciskanej przez grajacego rolg aktora w strong widowni, czy tez moment,
w ktérym rytualna wymiana ciosow przez andamanskich zeglarzy przeksztatca sie
niepostrzezenie w prawdziwa walke zaktadajaca zadawanie ciosow nastawionych na
zranienie przeciwnika.

Proponowana reinterpretacja pojecia performansu moze si¢ okaza¢ analitycz-
nie przydatna w wypadku andamanskiego obrzedu wymiany cioséw. W przypadku
rytuatow praktykowanych przez spolecznosci towieckie jednak, reinterpretacja ta
wydaje mi si¢ niezbgdna. Teza ta przewijata si¢ niejednokrotnie w podjetych wy-
zej rozwazaniach; wstepnie probowalem ja uzasadni¢ w kontekscie zamieszczonego
wyzej cytatu z ksiazki Wasilewskiego. Czytelnik mogt jednak odnies¢ wrazenie, ze
cytowana wypowiedz odnosi si¢ do subiektywnych odczu¢ antropologa raczej, niz
do rzeczywistos$ci, w ktorej zyja opisywane przez niego spotecznosci. Podobne wra-
zenie bytoby, moim zdaniem, stuszne. Uwagi Wasilewskiego, aczkolwiek niezwykle
przenikliwe, maja charakter luznej dygresji podjgtej na marginesie rozwazan doty-
czacych gldéwnego tematu rozdziatu, z ktérego pochodzi przytoczony fragment jego
ksigzki. W celu rozbudowania mojej argumentacji skupi¢ si¢ teraz w szczegolnosci
na tym momencie, w ktorym komunikacja abstrakcyjna zostaje zastapiona komuni-
kacja konkretna. Moment ten jest kulminacyjnym etapem obrzedu transowego, kto-
rego charakterystyczny przyktad stanowi rytuat posesyjny.

Dominujacy we wspdtczesnej antropologii religii stosunek do standw transowych
kaze ujmowac to zjawisko w kategoriach stanéw zmienionej swiadomosci. Przykta-
dowo, Andrzej Wiercinski definiuje stan transowy jako ,,dowolny stan $wiadomosci
zmienionej poprzez wlanie si¢ w nig tresci nie§wiadomosci i zdominowanie tej pierw-
szej przez reguly kojarzenia tej drugiej”’. Wyrdznikiem transu posesyjnego jest przy
tym zdominowanie psychiki i ciata jednostki przez istot¢ uznang w jej spotecznosci
za nadprzyrodzong — bostwo, demona, ducha przodkow. Osobna kwestia pozostaje
pytanie, czy mozna — zgodnie z ujgciem proponowanym przez Wiercinskiego — mo-
wic o posesji w kategoriach doswiadczenia religijnego. Jezeli tak, wowczas termin
»doswiadczenie” dotyczylby poczatkowych 1 konicowych raczej, anizeli kulminacyj-
nych momentow transu. O ile po zakonczeniu kamiania szaman jest w stanie odtwo-
rzy¢ szczegbty odbytej w transie wedréwki po zaswiatach, o tyle posesyjnym stanom
transowym regularnie wydajq si¢ towarzyszy¢ takie zjawiska, jak utrata panowania
nad ciatem, czgs$ciowa lub catkowita amnezja itp.

Whbrew tej powszechnie przyjetej tradycji pisania o stanach transowych mocne
argumenty wysuwa Nicolas Spanos. Badacz ten skupia si¢ przy tym gldwnie na sta-
nach posesyjnych, traktujac ten obszar badawczy jako naturalne przedtuzenie swo-
ich gtéwnych zainteresowan zaburzeniami dysocjacyjnej tozsamosci (Dissociative
Identity Disorder — dalej podaj¢ w skrocie DID). Mechanizm tkwiacy u podtoza tych
zjawisk jest wedlug niego identyczny — roznice dotycza kulturowych kontekstow,
w ktorych zjawiska te funkcjonuja®!. Zatozeniem tym kieruje si¢ wielu badaczy tran-

3 A. Wiercinski, Model postaci szamana [w:] idem, Magia i religia, Krakow 2010, s. 154.

31 Por. N. Spanos, Multiple Identity Enactments and Multiple Personality Disorder: A Socio-Cog-
nitive Perspective, ,,Psychological Bulletin” 1994, vol. 116, nr 1, s. 143-165. Z powodu braku dostgpu
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su posesyjnego. Podejmuje je chociazby Erika Bourguignon. W jednym ze swoich
tekstow poddaje ona analizie interpretacje, ktorych przedmiotem jest zjawisko za-
stapienia zwyktej, nabytej w toku zycia tozsamosci tozsamoscig nowa, uznawana,
w zalezno$ci od kontekstu kulturowego, za nadprzyrodzona lub patologiczna®?. Na
tym jednak podobienstwa mi¢dzy koncepcjami obu badaczy si¢ koncza. O ile Bo-
urguignon zaktada istnienie, podatnego na kulturowe interpretacje, uniwersalnego
mechanizmu psychologicznego®, o tyle Spanos wychodzi od przestanki odwrotne;j:
nalezy zbada¢ sytuacyjne uwarunkowania stanéw posesyjnych i DID. Konsekwen-
cja przyjecia podobnych zatozen jest rezygnacja z perspektywy kognitywnej na
rzecz perspektywy — jak ja okresla Spanos — socjopoznawczej, zdecydowanie bli-
skiej interakcjonizmowi, na ktorym opierajq si¢ performatycy, oraz ujgciom socjo-
lingwistycznym proponowanym przez cytowanego juz Hymesa®. Swiadcza o tym
juz chocby terminy uzywane w kontekscie DID i posesji: analizujac problem jazni
alternatywnej wobec osobowosci macierzystej, Spanos pisze o odgrywaniu (multi-
ple self enactments); w kontekscie popularnych wsrdd amerykanskich ruchow cha-
ryzmatycznych glossolalii badacz stwierdza, ze czgsto towarzysza im dramatyczne
pokazy (dramatic displays); przytaczajac dane historyczne na temat ksztattowania
si¢ wiary w dzialalno$§¢ mediow, Spanos mowi o przyjmowaniu roli medium (me-
dium role adoption) przez zyjace w XIX wieku Amerykanki; piszac o rytualnej po-
sesji — sformutowanie to pojawia si¢ wielokrotnie takze w konteks$cie DID — badacz
zaznacza, ze ma ona charakter zachowania sterowanego regulami (rule-governed
nature of ritual possession).

Terminologiczna zbieznos¢ miedzy Spanosem a performatykami moze by¢ jed-
nak przypadkowa. O wiele wazniejsza wydaje si¢ odpowiedz na pytanie, czy row-
niez i rozumienie podanych przyktadowo termindéw jest u przedstawicieli obu dy-
scyplin podobne. Antropologdéw i1 Spanosa taczy z pewnoscia stosunek do zjawisk,
ktoére przedstawiciele innych paradygmatéw wchodzacych w obreb eksplorowanych
przez obu badaczy dziedzin — przedstawiciele tacy, jak Wiercinski, Bourguignon czy
Winkelman — uznaja za uwarunkowane uniwersalnymi cechami ludzkich proceséw
poznawczych. Najbardziej radykalnym reprezentantem opozycji wobec dominuja-
cych uje¢ badawczych wydaje sie przy tym Spanos, ktdry odrzuca istnienie potocznie
przyjetych przez antropologdw uniwersaliow. Najbardziej uderzajacym przyktadem
strategii badawczej stosowane]j przez amerykanskiego psychologa wydaje si¢ za-
negowanie twierdzenia — Bourguignon uznaje je za do tego stopnia oczywiste, ze

do wersji papierowej, w dalszej czgsci bazuj¢ na pozbawionym paginacji wydaniu internetowym tekstu:
http://www.brown.uk.com/brownlibrary/SPAN3.htm [dost¢p: 28.11.2011].

32 Por. E. Bourguignon, Multiple Personality, Possession Trance, and the Psychic Unity of Mankind,
,,Ethos” 1989, vol. 17, nr 3, s. 371-384.

33 Niestety, autorka niewiele miejsca poswigca opisowi tego mechanizmu. Kategoria dla niej klu-
czowa jest jednak trans rozumiany, co wynika z cytowanego tekstu, w sposob podobny do tego, ktorym
operuje Wiercinski. W kontekscie moich rozwazan istotne jest przede wszystkim to, ze Spanos takie
zalozenie odrzuca, piszac zamiast tego nie tyle o interpretacji standw mentalnych, ile o ich odgrywaniu
(enactment), tudziez wykonywaniu (performing) w kulturowo okreslony sposob.

** Por., odpowiednio, przypisy 13 i 4.
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nawet go nie uzasadnia — o amnezji cechujacej stadia glebokiego transu®. Przykta-
dem takim jest rowniez zestawienie katolickiego rytuatu egzorcystycznego z pro-
cedurami diagnozowania DID stosowanymi przez zachodnig psychiatri¢. Uznanie
hipnotyzera diagnozujacego DID?¢ za §wiecki odpowiednik egzorcysty wydaje sie na
pierwszy rzut oka zbyt $miate, stosowane podczas hipnozy i egzorcyzmu procedury
sq jednak, zdaniem Spanosa, identyczne: podczas rytualu egzorcystycznego kaptan
odkrywa, w ktérym momencie zycia opg¢tanej jednostki demon wkroczyl w jej cialo,
analogicznie hipnotyzer stara si¢ wykry¢, w ktérym momencie macierzysta osobo-
wosc¢ pacjenta ulegla rozszczepieniu na obce sobie tozsamosci; podczas egzorcyzmu
katolicki kaptan usituje zlokalizowa¢ przyczyne, dla ktérej demon zagniezdzit si¢
w ciele chorego, podobna taktyke stosuje psychiatra, prébujac wykry¢ doznany we
wcezesnym dziecinstwie uraz, ktdry legt u podstaw pdzniejszej dysocjacji; egzorcysta
okresla podczas rytuatu liczbe oraz natur¢ demondéw dreczacych chorego, podobnie
czyni hipnotyzer, co pokazg za chwile. Wymieniwszy strukturalne zbieznosci miedzy
katolickim egzorcyzmem a diagnozowaniem DID, Spanos stwierdza: ,,Egzorcyzmy
konsekwentnie zmierzalty w kierunku wykreowania licznych demonow zamieszkuja-
cych ciato pacjenta i tak samo wywiady przeprowadzane przez hipnotyzera wydaja
si¢ wytwarza¢ ich $wieckie odpowiedniki: liczne osobowosci zamieszkujace ciato
chorego™’.

Spanos byt z wyksztatcenia psychologiem, stad antropologéw moga razi¢ jego
niekiedy do$¢ mato frasobliwe wypowiedzi na temat transu posesyjnego. Bez watpie-
nia jednak autor ten byt jednym z najwybitniejszych autorytetow w dziedzinie badan
nad DID. Przy akceptacji zatozenia o homologii taczacej oba te zjawiska, mozna by
przenies¢ poczynione przez niego ustalenia na temat DID na grunt badan nad po-
sesja. Warunkiem powodzenia tego typu przedsigwzigcia byloby przy tym uznanie
hipnozy — definiowanej jako stan wysokiej podatno$ci na sugesti¢ — za zachodnio-
europejski odpowiednik presji, ktorej cztonek spotecznosci tradycyjnej podlega ze
strony swojej grupy?®.

W opublikowanym w roku 1985 eksperymencie Spanos podzielit uczestnikow
(warunkiem wzigcia udziatu byt brak teoretycznej wiedzy na temat DID) na dwie

35 Por. E. Bourguignon, Multiple Personality, Possession Trance, and the Psychic Unity of Mankind,
s. 375.

3 Spanos powoluje si¢ na dane statystyczne, zgodnie z ktérymi za gtéwna réznice migdzy psychia-
trami diagnozujacymi dane zaburzenie jako DID oraz psychiatrami podajacymi inne przyczyny danego
zaburzenia, nalezy uzna¢ stosowanie hipnozy przez tych pierwszych. Zbiezno$¢ ta potwierdza przypusz-
czenia Spanosa odno$nie do zwiazkow migdzy posesja i DID, poniewaz osoba znajdujaca si¢ w sta-
nie hipnozy przejawia jednoczesnie zwigkszong podatno$é na sugesti¢. Stosujac procedury hipnotycz-
ne, Spanos bez trudu wywotat u bioracych udzial w eksperymencie studentow fatszywe wspomnienia.
Wspomnienia te dotyczyly doznanych we wczesnym dziecinstwie urazéw psychicznych, podawanych
przez zwolennikdéw koncepcji DID jako kluczowy czynnik w etiologii zaburzen dysocjacyjnych.

37 N. Spanos, Multiple Identity Enactments and Multiple Personality Disorder: A Socio-Cognitive...

3 Istnienie tego rodzaju presji mozna wrecz uznaé za jeden z wyrdznikow spotecznosci tradycyj-
nych. Por. A. Szyjewski, Etnologia religii, Krakow 2001, s. 48—49. , Kultura w tych [tradycyjnych — J.B.]
spotecznosciach stanowi silnie zorganizowang catos¢, wszystkie normy sa wazne, a spoleczna kontrola
obejmuje cale zycie jednostek. [...] Zachowania cztonka kultury tradycyjnej sa niemal w catosci zde-
terminowane przez bezrefleksyjnie przyjmowane normy i reguly postgpowania. [...] Efektem jest silna
tendencja do uzgadniania zachowan z normami i wzorami wilasnej grupy”.
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grupy. Cztonkowie obu grup mieli za zadanie sprobowacé — na podstawie powszech-
nie dostgpnych informacji — wezué si¢ jak najdoktadniej w rolg seryjnego zabdjcy,
Kennetha Bianchiego. Kryterium rozréznienia migdzy jedna a druga grupa byty dwa
rodzaje wywiadow przeprowadzanych przez hipnotyzera. Wywiad przeprowadzany
z cztonkami grupy kontrolnej nie zawierat zadnych odniesien do tematyki zwigzane;j
z odmiennymi tozsamosciami, zamiast tego indukowane sugestie skupiaty si¢ wo-
kot kompleksowego charakteru ludzkiej osobowosci, zawierajacej migdzy innymi
wyparte ze §wiadomos$ci mysli i odczucia. Tematyka wywiadu przeprowadzanego
z czlonkami drugiej grupy byta diametralnie inna, przy czym Spanos postuzyt si¢
tutaj wywiadem zastosowanym przez psychiatrow diagnozujacych u Bianchiego za-
burzenia dysocjacyjne®. Kluczowe partie tego drugiego wywiadu zawieraly silnie
sugerujace wypowiedzi Johna G. Watkinsa — psychiatry rozmawiajacego z morderca
—na temat odmiennych tozsamosci majacych przebywacé w ciele zahipnotyzowanego
pacjenta:

Rozmawiatem juz troch¢ z Kenem [zdrobnienie imienia mordercy — J.B.], teraz jednak mysle,
ze by¢ moze jest jeszcze jakas inna cze¢$¢ Kena, z ktora nie miatem jeszcze okazji porozma-
wiaé. I to z nig chciatbym sig¢ teraz skomunikowac. Chciatbym zatem, aby ta odmienna czg$¢
ujawnila si¢ i porozmawiata ze mna. ... Jesli juz si¢ pojawisz, unie$ lewa reke znad oparcia
krzesta, aby mi zasygnalizowacd, ze jestes tutaj. Czy mogtbym prosié czgs¢ [Kena — J.B.], aby
przybyta tak, zebym mogt z nig porozmawiac... Czy moglabys$ pojawic si¢ tutaj i unie$¢ reke
Kena, tym samym wskazujac mi, ze jestes?... Czy moglabys skontaktowac si¢ ze mna méwiac:
Jestem tutaj”,

Podczas rozmowy z Bianchim ujawnita si¢ druga osobowos$¢ zabdjcy — Steve,
ktéry przyznat si¢ do popetnienia wszystkich morderstw. Analogicznie bylo w przy-
padku drugiej grupy osob bioracych udziat w eksperymencie Spanosa. W trakcie
trwania seansu hipnotycznego osoby te wykazywaly trzy symptomy istotne dla
zdiagnozowania DID: przyjgcie obcego imienia; odnoszenie si¢ do osobowosci pry-
marnej w trzeciej osobie oraz czg$ciowa lub catkowita amnezja dotyczaca przezy¢,
ktérych podmiotem byta tozsamos¢ dysocjacyjna*'. Co cickawe, alternatywna osobo-
wos¢ kazdego z uczestnikdéw drugiej grupy byla spojna w takim stopniu, ze Spanos
mogt ja bez trudu odrdéznic¢ podcezas kolejnego transu hipnotycznego.

Z perspektywy socjopoznawczej, na ktorej opiera si¢ Spanos — istote jego stano-
wiska celnie uymuje Daniel Wegner, piszacy w tym kontekscie o ,.teorii oszustwa”
(faking theory) — pojecie transu posiada warto$¢ czysto opisowa. Jest ono pomocne
przy probie dokladnej charakterystyki zewngtrznych zachowan jednostki, przydaje
si¢ rowniez jako zbiorcza nazwa dla okreslenia takich symptoméw towarzyszacych
zjawisku, jak zaniki pamigci, utrata §wiadomosci czy poczucie braku kontroli nad
wiasnym ciatem. Pojgcie to jest jednak bezwartosciowe jako wyjasnienie przyczyn

% Seans hipnotyczny z udzialem Bianchiego stanowit czes$¢ ekspertyzy psychiatrycznej wydanej
przez biegtych na potrzeby procesu sadowego, w zwiazku z czym zostal on utrwalony na ta§mie wideo.

4 T. Schwarz, The Hillside Strangler. A Murderer’s Mind, New York 1981, s. 142-143. Cyt. za:
N. Spanos, Multiple Identity Enactments and Multiple Personality Disorder: A Socio-Cognitive...

4 Por. N. Spanos, Multiple Identity Enactments and Multiple Personality Disorder: A Socio-Cog-
nitive...
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opisywanych procesoéw**. Zamiast tego nalezaloby raczej mowié o presji wywieranej
na jednostke przez jej grupg spoteczna. W wyniku tej presji dokonuje si¢ — powoli,
stopniowo, a nie nagle — w umysle uczestnika rytualu reinterpretacja wtasnych sta-
néw mentalnych w taki sposob, aby na pierwszy plan relacji sprawozdawczej coraz
bardziej wysuwac te doznania, ktdre wiaza si¢ z poczuciem utraty dobrowolnego
charakteru wlasnych dziatan®.

Istnienie tak opisanej presji wywieranej na jednostke przez otoczenie jest cechg
wspdlng procedur diagnostycznych DID oraz indukcji hipnotycznej. Opresyjny cha-
rakter rytualdw transowych zaobserwowat Daniel Halperin w trakcie badan tereno-
wych przeprowadzonych wsrdd cztonkéw Tambor de Mina — pétnocnobrazylijskiej
grupy kultowej, luzno powiazanej z kultami Umbanda*. Czlonkowie wspomnianego
kultu ktada nacisk na konceptualizowanie standw posesyjnych w kategoriach transu
1 nie§wiadomosci. Zdaniem Halperina presja, pod ktéra znajduja si¢ media uczestni-
czace w rytuatach posesyjnych, powoduje, ze cztonkowie kultu traktuja nieswiado-
my charakter posesji jako regule, tymczasem autentyczne stany posesyjne, w trakcie
ktérych jednostka traci kontrolg nad wydarzeniami, nalezatoby raczej traktowaé jako
wyjatek niz normalny stan rzeczy. Chcac zmniejszy¢ niechg¢ do wypowiadania si¢
na temat §wiadomosci wydarzen nastgpujacych podczas rytuatu posesyjnego, Hal-
perin przeprowadzit z cztonkami Tambor de Mina wiele wywiaddéw pogtebionych,
w trakcie ktorych ktadt silny nacisk na dokonywana przez siebie afirmacje swiado-
mego uczestnictwa w rytuale®. Wyniki rozméw przeprowadzonych przez Halperina
byly dosy¢ ciekawe, poniewaz przynajmniej czg$¢ badanych przyznala, ze pomi-

42 Podobne stanowisko zajmuje Daniel Wegner. Por. idem, Illusion of Conscious Will, MIT 2002,
s. 238, przyp. 8.

4 Omawiajac badania Spanosa nad hipnoza, Daniel Wegner pisze wprost o ,,éwiczeniu interpreta-
cyjnym”, ktére stopniowo wymazuje z umystu osoby zahipnotyzowanej przeswiadczenie o dobrowol-
nym charakterze podejmowanych dziatan. Por. idem, The Illusion of Conscious Will, s. 287: , Instruk-
cje podawane podczas indukcji hipnotycznej ktada nacisk na brak wolnej woli (involuntariness). By ¢
moze jest tak, ze hipnoza wytwarza doswiadczenie braku wolnej woli juz
poprzez samo mowienie, ze zdarzenia odbywaja si¢ bez udziatu wolnej
w o li. Shuchajac kogos, kto méwi ci, jak bardzo jestes chory, w koncu zaczynasz faktycznie czué si¢
niezdréw; podobnie w sytuacji, gdy kto§ wmawia ci poczucie winy — po jakim§ czasie zaczynasz czué
si¢ winny. W hipnozie zachodza, by¢ moze, analogiczne procesy: kto§ mowi ci, ze nie posiadasz $wia-
domej kontroli nad tym, co robisz, powodujac tym samym, Ze stopniowo tracisz poczucie bycia autorem
wlasnych dziatan. Kiedy uzyte podczas testu [Wegner odwotuje si¢ tu do jednego z eksperymentow
badawczych — J.B.] instrukcje hipnotyczne podkreslaja brak wolnej woli (,,Twoje rece zblizaja si¢ do
siebie”), badani faktycznie donosza o silniejszym poczuciu braku wolnej woli niz ci badani, w przy-
padku ktorych instrukcje ktada nacisk na dobrowolnosé (,,Zbliz, prosze, obie swoje r¢ce do siebie”). To
sugeruje, ze doswiadczenie utraty poczucia wolnej woli jest rezultatem
swego rodzaju ¢wiczenia interpretacyjnego —samoobserwacji, podczas ktorej zacho-
wania jednostki majace miejsce w trakcie seansu hipnotycznego zaczynaja stopniowo by¢ odbierane jako
niedobrowolne (involuntary) z racji samego sposobu ich opisywania przez hipno-
tyzera [wszystkie podkr. — J.B.]”.

# Por. D. Halperin, 1995, Memory and ,, Consciousness” in an Evolving Brazilian Possession Reli-
gion, Anthropology of Consciousness 6, s. 1-17. Wyniki badan Halperina przytaczam za Wegnerem. Por.
idem, Illusion of Conscious Will, s. 250-251.

4 Zastosowang przez badacza metod¢ Wegner nazywa ,.technikq afirmacji $wiadomego uczestni-
ctwa w rytuale posesyjnym” (fechnique of praising conscious mediumship). Por. D. Wegner, lllusion of
Conscious Will, s. 250.
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mo faworyzowania autentycznej, transowej posesji przez Tambor de Mina, niema-
fa czg$¢ ich doswiadczenia rytuatu miata charakter $wiadomy. Jeden z uczestnikow
badania stwierdzit na przyktad, ze jego posesje trwaja zazwyczaj krdotko i ze podczas
tych krotkich interwaldw na przemian traci on i odzyskuje swiadomos¢: ,,W niekto-
rych momentach tracitem cata kontrolg i to byto co$§ w rodzaju snu, w trakcie ktorego
pamigtam niektore rzeczy, aczkolwiek reszta jest zaémiona i z trudem daje si¢ potem
przypomnie¢”. W innych momentach jednak znajdowat si¢ on pod wptywem owtad-
nigcia, jednoczesnie pozostajac Swiadomym wszystkiego, co si¢ wokot niego dzieje.
Watpliwosci wyrazane przez tego cztonka Tambor de Mina byly w takim stopniu
wazne, by w trakcie rozmowy z Halperinem wyzna¢, ze najprawdopodobniej inni
uczestnicy rytualu posesyjnego musieli si¢ czu¢ podobnie, skoro ,,zawsze wychodzili
z transu w momencie stosownym do tego, by zdazy¢ na ostatni autobus do domu”.

Zaréwno obserwacje Halperina, jak i dokonane przez Spanosa ekstrapolacje
wnioskow z eksperymentow nad DID na grunt antropologicznych badan nad pose-
sja, wydaja si¢ rzucac interesujace Swiatlo na pomijany przez antropologéw prob-
lem oszustwa, tudziez odgrywania w trakcie posesji. Na podstawie konkluzji po-
czynionych przez Spanosa i Halperina mozna by takze probowaé wytyczy¢ ostra
lini¢ podzialu migdzy kognitywnym — reprezentowanym przez takich badaczy, jak
Wiercinski, Barbara W. Lex czy Michael Winkelman — a socjopoznawczym ujgciem
zjawiska posesji. Podobny wniosek byltby jednak, moim zdaniem, zbyt pochopny.
Gdyby przez moment utrzymac¢ wytyczong przed chwilg lini¢ podziatu, wowczas
kazdy z paradygmatow, wzigty z osobna, domagalby si¢ uzupehienia przez stano-
wisko przeciwne: paradygmat kognitywistyczny przez ujgcie socjopoznawcze, oraz
ujgcie socjopoznawcze przez orientacje kognitywistyczng. Podobnego zdania wyda-
je si¢ by¢ Wegner, probujacy skonstruowaé na potrzeby swoich wiasnych, psycholo-
giczno-poznawczych badan nad problemem wolnej woli procesualny model rytuatu
posesyjnego. Model ten — nazwany przez Wegnera teorig autoindukcji (self-induction
theory) — zaklada wystepowanie w rytuale posesyjnym dwodch stadiow, z ktorych
pierwsze mniej lub bardziej plynnie przechodzi w drugie.

Istotg stadium pierwszego jest proba wczucia si¢ w rolg narzucong przez rytual.
Wegner uzywa w tym kontekscie takich sformutowan, jak ,,oszukiwanie” (faking
of) czy tez — okreslenie o mniej pejoratywnym zabarwieniu — ,,udawanie, ze jest si¢
owladnigtym przez ducha” (pretending to be spirit possessed), ,,spoteczne oszustwo”
(social deception), ,,oszukiwanie samego siebie” (self-deception) przez uczestnika
rytuatu*s. Na tym etapie nie ma jeszcze mowy o transie. Jesli si¢ odwotamy do kon-
cepcji Roya Rappaporta, to istotne jest tu przede wszystkim publiczne wykonanie®’
scenariusza rytualnego, przy czym kwestia tego, co dzieje si¢ w umysle wykonawcy,
kwestia — jakby powiedzial Rappaport — jego ,,stanéw prywatnych” rozumianych
w opozycji do aktéw publicznych®® jest w tym momencie bez znaczenia.

4 Por. ibidem, s. 252.

47 Piszac o wykonaniu dziatan zakodowanych w kanonie rytuatu, Rappaport uzywa przy tym rze-
czownika performance.

% Por. R.A. Rappaport, Rytual i religia w rozwoju ludzkosci, tham. A. Musiat, T. Sikora, A. Szyjew-
ski, Krakow 2007, s. 176.
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Rytuat posesyjny ma w tym kontekscie charakter szczegdlny. Z jednej strony za-
ktada on wykonanie, performans porzadku zakodowanego w kanonie rytuatu. Sama
jednak natura posesji nie pozwala poprzesta¢ na wykonaniu, w stadium drugim do-
chodzi bowiem do zastapienia realnego agenta (na podstawie metafory proponowa-
nej przez Johna Austina, mozna by go okresli¢ jako ,,zakulisowego aktora”, sceptycz-
nie obserwujacego sytuacje rozgrywane na gtoéwnej scenie) agentem postulowanym
przez rytuat. Czynnikiem odpowiedzialnym za t¢ zamiang jest obrzed, a Scislej: ry-
tualne uzycie trzech wskaznikow rzeczywistosci, dzigki ktorym umyst jest w stanie
odrézni¢ fikcje od rzeczywistosci. Omawiane przez Wegnera wskazniki to: percepcja
szczegotu (perceptual detail), doswiadczenie emocji (emotional impact) oraz niepo-
datno$¢ na kontrol¢ (uncontrollableness). Podczas rytuatu posesyjnego dochodzi do
sytuacji, w ktorej wskazniki te wskazuja w sposob fatszywy, ze dana sytuacja — sytu-
acja bycia owtadnigtym przez istote nadprzyrodzong — ma charakter rzeczywisty. Jak
pisze autor [llusion of Conscious Will:

Mozna moéwi¢ o wskaznikach rzeczywistosci, roznego rodzaju kryteriach pozwalajacych od-
roézni¢ to, co realne, od tego, co nierealne. W sytuacji, gdy wyimaginowani agen-
ci zostaja biednie uznani za agentéw rzeczywistych, wskazniki falszywie
wskazuja na rzeczywistos¢ [t is just that in the case of imaginary agents we mistake for
real, the cues falsely point to reality] [podkr. — J.B.]¥.

Chciatbym zwroécié¢ szczegdlnag uwage na podkreslony fragment zacytowanej wy-
powiedzi. Sytuacja, w ktorej osoba wyimaginowana zostaje uznana za osobg rze-
czywista, jest charakterystyczna dla rytuatu posesyjnego. Wyobrazajac sobie postac
nieistniejacq w rzeczywistosci, nie mamy zadnego problemu z uznaniem jej za byt
fikcyjny. Jest tak dlatego, ze obiekty bedace przedmiotem imaginacji nigdy nie po-
siadajq tak szczegdtowej charakterystyki jak obiekty bedace przedmiotem percepcji.
Te ostatnie cechuje wigksze bogactwo szczegdtow niz sytuacje zrodzong w wyob-
razni. Mogg, przyktadowo, wyobrazi¢ sobie, ze jestem Gede — jedna z kluczowych
postaci panteonu wodunistycznego — wyobrazanie sobie siebie w roli Gede bedzie
jednak ubozsze w szczegoly niz odgrywanie tej postaci w rytuale, zaktadajace wy-
korzystanie sposobu poruszania si¢ typowego dla Gede, imitowanie wlasciwej jemu
gestykulacji, nasladowanie falsetu typowego dla loa oraz tanczenie w rytm muzyki
cechujacej tego i tylko tego loa. Rytualnie kreowana rzeczywistos¢ bedzie o wiele
bogatsza w szczegoOly niz poprzestawanie na imaginacji’®. W sytuacji odgrywania
postaci w rytuale, sama percepcja szczegdtu nie musi jeszcze wymazywac ze §wiado-
mosci jednostki wiedzy, ze jest to tylko pewien rodzaj gry. Jak jednak pisze Wegner:

4 D. Wegner, Ilusion of Conscious Will, s. 229.

30 Percepcja szczegohu brana z osobna, bez pozostatych wskaznikow rzeczywisto$ci wymienionych
przez Wegnera, odgrywa szczegdlng rolg w sytuacji odrozniania wspomnien prawdziwych od wspo-
mnien falszywych. Jak pisze jedna z badaczek cytowanych przez Wegnera: ,,Wspomnienia, ktorych
zrodlem jest percepcja, posiadajg wigcej informacji na temat szczegdtow perceptu (np. kolor, dzwigk)
oraz informacji odnoszacej si¢ do czasu i miejsca; wspomnienia te posiadaja takze wigcej znaczacych
szczegotow. W przeciwienstwie do nich, wspomnienia, ktérych zrédlem jest sama aktywnos¢ myslowa,
zawierajg wigcej informacji na temat operacji poznawczych (takich jak rozumowanie, wyszukiwanie, de-
cyzja i procesy organizacji) majacych miejsce w trakcie wymyslania wspomnienia”. Por. ibidem, s. 230.
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Tendencja do bl¢dnego uznawania wyimaginowanych agentéw za agentoéw istniejacych w rze-
czywistosci ulega znacznemu wzmocnieniu w sytuacji, gdy wyimaginowani agenci zaczynaja
by¢ przez jednostke traktowani w sposdb emocjonalny. Mimo iz czg¢sto, przynajmniej na po-
czatku, wiemy, ze to tylko gra, to jednak nasze reakcje na wydarzenia rozgrywajace si¢ w wyi-
maginowanych spotecznych $§wiatach moga by¢ tak dojmujace, ze w rezultacie ulegamy coraz
wigkszej absorpcji w wydarzenia nastgpujace w tych swiatach. Angazujac si¢ w przebieg
wydarzen, mozemy straci¢ zainteresowanie ciaglym przypominaniem sobie,
ze dziejace sie wydarzenia to tylko gra. Swiadomo$é udawania czego$, co nie dzieje
si¢ naprawdeg, moze mie¢ niemate znaczenie na poczatku, to znaczy wtedy, gdy zaczynamy graé
rol¢, zachowywac si¢ [fo act] jak kto$ inny lub tez udawaé, ze widzimy gdzie$ kogos, kogo
w istocie tam nie ma — wiedza ta nie pojawia si¢ jednak w $§wiadomosci podczas
dalszego biegu wypadkéw z powodu emocji, ktore zaczynaja nas coraz bardziej odrywaé od
okreslania roznic miedzy gra a rzeczywisto$cig [podkr. — J.B.]*'.

Ostatnim sposréd kryteriow pozwalajacych odrozni¢ sytuacje rzeczywiste od nie-
rzeczywistych jest dla Wegnera niepodatnos$¢ na kontrole®?. Prostym przyktadem tej
sytuacji jest awaria samochodu w bezludnej okolicy w $rodku nocy. Niezaleznie od
tego, jak bardzo bysmy chcieli zeby samochdd ruszyt, sama intencja nie wystarczy,
by stalo si¢ tak w rzeczywistosci. Rzeczywista sytuacja znajduje si¢ zatem poza na-
sza kontrola w przeciwienstwie do sytuacji wyimaginowanej, w ktdrej zepsuty samo-
chdod moze nagle ruszy¢ z miejsca, tak jak gdyby zaden wypadek nie zaistnial lub tez
w przeciwienstwie do sytuacji odegranej, kiedy za zepsuty samochdd moglo postu-
zy¢ auto jednego z aktordw, ktory po skonczeniu przedstawienia zabiera z powrotem
swoj rekwizyt i wraca nim do domu. Analogiczna reguta pozwala rozpoznaé, ze dana
osoba istnieje naprawde, w tym ostatnim wypadku jednak kryterium dodatkowym
jest perspektywa, z ktorej podlega ocenie stopien podatnosci na kontrolg. Innymi sto-
wy, jezeli osoba tg jestem ja sam, wowczas kryterium pozwalajacym odrozni¢ moja
jazn (self) od jazni innych oséb jest to, ze o ile ta pierwsza jest pod moja kontrola (to
ja kieruje swoimi myslami i ja podejmuj¢ decyzje) i tylko pod tym warunkiem po-
strzegam ja jako rzeczywista, o tyle te drugie (nie znam mysli, na podstawie ktérych
ich posiadacze podejmuja wlasne, autonomiczne decyzje) znajduja si¢ catkowicie
poza moja kontrola i to przede wszystkim dzigki spelnieniu tego warunku mogg je
uzna¢ za rzeczywiste. Innymi stowy, jezeli w trakcie trwania rytuatu posesyjnego
wcielam si¢ w posta¢ Gede, przestaj¢ by¢ wowczas autorem wykonywanych przez
siebie dzialan, co z kolei oznacza, ze to nie ja jestem ich autorem, lecz Gede, nad
ktérym Austinowski ,,zakulisowy aktor” nie ma juz zadnej kontroli.

SU Ibidem, s. 232-233. Interesujace, ze w kontek$cie omawiania wskaznika emocjonalnego Wegner
uzywa tego samego przyktadu co Bateson. Chodzi o sytuacj¢ wystgpujaca nierzadko podczas seansu
w kinie, kiedy zdajac sobie doskonale sprawe z fikcyjnego charakteru fabuty filmowej, stajemy si¢ mimo
to emocjonalnie zaangazowani w przebieg wydarzen. Pojawiajace si¢ wtedy emocje sa niekiedy do tego
stopnia silne, ze widz reaguje strachem lub ptaczem, tak jakby opisywane sytuacje zaistnialy naprawde.
Do proby skonfrontowania z soba obu koncepcji przejde za chwilg.

32 Istote ostatniego sposrod wskaznikow podanych przez Wegnera mozna by chyba wyrazi¢ stowami
Williama Jamesa, ktdry powiedziat kiedys: ,,Jedynym obiektywnym kryterium rzeczywistosci jest to, ze
na diuzsza met¢ wywiera przymus na mysl”. Por. idem, Spencer s Definition of Mind as Correspondence
[w:] W. James, Essays in Philosophy, Cambridge 1978, s. 21. Cyt. za: H. Putnam, Pragmatyzm. Pytania
otwarte, thum. B. Chwedenczuk, Warszawa 1999, s. 26.
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Wspomniane trzy kryteria: percepcja szczegdtu, do§wiadczenie emocji oraz nie-
podatnos¢ na kontrole funkcjonuja w trakcie rytualu posesyjnego tacznie. Abstrahu-
jac w tym momencie od problemu trans/oszustwo, mozna stwierdzi¢, ze wydaje si¢
rzecza bezsporna, iz w zaawansowanych stadiach posesji jednostka zaczyna stop-
niowo coraz bardziej doswiadczaé bycia autorem znikomej tylko czgsci wykony-
wanych przez siebie dzialan, natomiast zdecydowana ich wigkszo$¢ jest wynikiem
niezaleznej od niej woli wcielajacej si¢ istoty. Z perspektywy, ktdra operuje Wegner,
rytuat posesyjny — i w ogodle trans jako taki — nalezatoby postrzegaé jako proces
stopniowego wymazywania swiadomosci réznic migdzy zdarzeniami i obiektami po-
sadowionymi w ramach zakres§lonych przez rytuat a tym, co znajduje si¢ na zewnatrz
tych ram:

W procesie tym [...] jednostka staje si¢ do tego stopnia gigboko zaangazowana w wykonywa-
nie zachowan przypisywanych duchowi oraz w odgrywanie roli ducha [so deeply involved in
performing the spiritlike behaviors and enacting the spirit role], ze Swiadomo$¢ wlasnej jazni
[self] ulega stopniowemu zatarciu. Podobnie jak samoswiadomos¢ kierowcy ulega rozpusz-
czeniu podczas kierowania samochodem, tak i w przypadku kierowania duchem osoba moze
przesta¢ zdawacé sobie sprawe z catego procesu. Osoba taka mogta zapomnie¢ — na jakis$ czas
przynajmniej — ze istnieje co$ takiego jak jej jazn, ktora zainicjowata ten proces®.

Poréwnanie posesji do jazdy samochodem — na pierwszy rzut oka zbyt $§miate —
nie jest przypadkowe. Stoi za nim do$¢ dobrze przemyslana strategia teoretyczna,
zgodnie z ktdra nie nalezy zbyt ostro rozréznia¢ migdzy posesja czy, szerzej, stanem
transowym jako takim, a zwyklym stanem §wiadomosci. Oba zjawiska nalezatoby
raczej postrzega¢ jako ekstrema nalezace do jednego kontinuum. Takie postawienie
sprawy wydaje si¢ dosy¢ przydatne w trakcie opracowywania obserwacji etnogra-
ficznych w rodzaju tych, ktorych dostarcza Halperin, lub tez tych, ktore w swoich
tekstach przytacza Anna Leena-Siikala. Zdaniem tej ostatniej autorki posesja z jednej
oraz sprawowana przez szamana kontrola nad duchami z drugiej strony to zjawiska
bedace — wbrew temu co twierdzi Mircea Eliade czy Bourguignon — czg$cia szer-
szego kompleksu obrzgdowego, ktdrego poczatki nalezy upatrywaé w rytuale sza-
manskim. Zaréwno stany posesyjne i powiazany z nimi catkowity brak kontroli nad
przebiegiem wydarzen, jak i typowa dla szamana kontrola nad sytuacja mieszcza si¢
w obrgbie jednego transowego kontinuum®,

33 D. Wegner, llusion of Conscious Will, s. 252.

> Wyniki badan Siikali przytaczam za: A. Szyjewski, Szamanizm, Krakow 2005. Por. zwlaszcza
strony 118 1 121-122 cytowanej pozycji: ,,Jak tatwo zatem zauwazy¢, pelny trans szamanski nie jest
warunkiem sine qua non obrzedu z udziatem szamana, a co wigcej, poziom transu moze by¢ bardzo
r6ézny, od powierzchownego przeczucia obecnosci ducha po ekstazg z catkowita utratg przytomnosci,
$piaczka, stuporem [...]. Rozgraniczenia migdzy nimi [tzn. migdzy posesyjng ekstazg a sza-
manskim stanem §wiadomosci we wezesniejszych koncepcjach antropologicznych — J.B.] opieraty
si¢ jednak wtasnie na stopniu roztopienia swiadomosci [...]. Zgodnie z syberyj-
skimi wierzeniami kosmologicznymi zaswiaty zbudowane sg z wielu poziomow, a do tych najdalszych
moga dotrze¢ wylacznie najpotezniejsi szamani. Im dalej zapuszcza si¢ wigc szaman,
tym silniejsze duchy spotyka, a w koncu zostaje powalony ich moca i cio-
sami, tracac zdolno$¢ artykulacji [podkr. —J.B.]".
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Koncepcj¢ autoindukceji nastepujacej podczas transu posesyjnego traktuje jako roz-
winigcie omdwionej wczesniej teorii metajezyka sformutowanej przez Gregory’ego
Batesona. Skonfrontowanie z soba obu propozycji posiada moim zdaniem dwie zale-
ty. Po pierwsze, pozwala w taki sposdb przeformutowac rdzen psychologicznej kon-
cepcji Wegnera, aby dato si¢ o niej mowi¢ w terminach stosowanych przez antropo-
logi¢ kognitywno-ewolucyjna. Po drugie, koncepcja trzech kryteridw pozwalajacych
odrozni¢ rzeczywisto§¢ od gry pokazuje mechanizm, za sprawa ktorego podczas
zaawansowanych stadidw gry dochodzi do zaniku granicy oddzielajacej dziatanie
denotujace od tego, co denotowane. Istotna wydaje mi si¢ zwtaszcza ta druga uwa-
ga; sytuacja, w ktorej ludzka komunikacja przestaje si¢ opiera¢ na metajezyku, to
problem przewijajacy si¢ przez praktycznie wszystkie pola aktywnosci badawczej
Batesona: od psychiatrii i badan nad schizofrenig paranoidalna, przez cybernetyczng
teori¢ alkoholizmu az po analize takich zjawisk kulturowych, jak rytuat i gra. O ile
jednak Bateson z typowa dla siebie przenikliwoscia rozpoznaje wielopoziomowy
charakter komunikacji kulturowej, o tyle w zadnym ze swoich tekstéw nie opisuje
doktadnie mechanizmu powodujacego, ze obrzgdowa wymiana markowanych cio-
sOw w rytuale andamanskim zeslizguje si¢ w jednym momencie, w sposdb absolutnie
nieoczekiwany, w autentyczng walke na $Smier¢ i zycie®. Te luke pozwala, jak sadze,
wypehi¢ koncepcja Wegnera. Jednoczesnie, do czego odnosi si¢ pierwsza z dwdch
poczynionych przed chwila uwag, zasadniczym mankamentem koncepcji Wegnera
wydaje si¢ zawieszenie jej w psychologicznej prézni. Innymi stowy, autor //lusion
of Conscious Will, naukowiec wybitny 1 niewatpliwie dbajacy o empiryczng spraw-
dzalno$¢ wysuwanych przez siebie hipotez, nie probuje osadzi¢ swoich koncepcji
w kontekscie ewolucyjnym, o co z kolei bardzo troszczy si¢ Bateson.

Zdaje¢ sobie sprawe z faktu, ze sformulowany przed chwila zarzut mégiby zo-
sta¢ uznany przez samego Wegnera za absurdalny. Jest rzecza prawdopodobna, ze
w trakcie hipotetycznej dyskusji, ktora amerykanski badacz odbyltby z autorem ni-
niejszego tekstu, ustyszatbym nastepujacy kontrargument: ,,Dziedzing moich badan
jest psychologia kognitywna, a nie biologia ewolucyjna. Masz do mnie pretensje o to,
ze nie jestem biologiem. Z czego mam ci si¢ zatem ttumaczy¢? Biorac pod uwage
odmiennos¢ przedmiotéw badawczych, z ktérymi maja do czynienia przedstawiciele
obu dyscyplin, rdwnie dobrze mdgltbym ci si¢ thumaczy¢ z tego, ze nie jestem wiel-
btadem”. Podobny kontrargument jest jednak, moim zdaniem, btedny w co najmnie;j
tym jednym wypadku, ktérego dotyczy temat mojego tekstu.

Temat ten obraca si¢ stale wokot zasadniczego problemu, ktéorym sa transowe
aspekty dziatan performatywnych, rozumianych jako ustanawianie konwencjonal-
nych porzadkow rzeczywistosci. Aspekty te wynikajg przy tym z natury samego per-
formansu. Jak pokazuje Wegner, symboliczne imitowanie nieistniejacych sytuacji nie
jest, o ile odbywa si¢ w ramach rytuatu, bezkarne i konczy sig, predzej czy pozniej,
urzeczywistnieniem sytuacji, ktora, zgodnie z poczatkows intencja, miata by¢ tylko
odegrana. Narzedzia, ktorymi operuje Wegner — a tym bardziej narzedzia, ktérymi
operuja performatycy — nie pozwalajq jednak wyjasni¢, dlaczego tak si¢ dzieje. Wy-
jasnienie takie jest mozliwe dopiero przy ujeciu ewolucyjnym, ktére do omawianego

3 Por. G. Bateson, A Theory of Play and Fantasy, s. 180.
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problemu jako pierwszy — o ile mi wiadomo — stosuje Bateson. Z perspektywy kon-
cepcji Batesona procesualny rytuat opisany przez Wegnera mozna by przedstawié
jako sktadajacy si¢ z dwoch czynnikow, z ktorych pierwszy, zwigzany z udawaniem
oraz dystansowaniem si¢ aktorow wobec podejmowanych dziatan, stanowi odzwier-
ciedlenie cech $wiadczacych o gatunkowej specyfice gatunku Homo sapiens. Mo-
delowy rytual transowy zaktada jednak réwniez, co staratem si¢ pokaza¢, moment
zniesienia analizowanej przez Goffmana i performatykdéw opozycji miedzy jednostka
a sceng. Realizacj¢ tego zatozenia podczas rytuatu Bateson konceptualizuje jako po-
wrét do niewinnos$ci zwierzegcej komunikacji, w ktorej mozliwos¢ odgrywania nie-
istniejacych sytuacji jest wykluczona®. Koncepcja Batesona wydaje si¢ na pierwszy
rzut oka dos¢ kontrowersyjna. Na jej korzys$¢ przemawiaja jednak rozwazania Gér-
denforsa, dotyczace zwiazku miedzy sztucznym odgrywaniem nieistniejacej sytua-
cji a operowaniem reprezentacjami oderwanymi charakteryzujacymi nasz gatunek.
Pewne jest tylko to, ze w zaawansowanych stadiach rytuatu transowego uczestnicy
niejednokrotnie traca mozliwo$¢ operowania tego typu reprezentacjami, a co za tym
idzie: traca zdolnos$¢ dystansowania si¢ do odgrywanych sytuacji. Pewne jest row-
niez to, ze w tym samym momencie performans przestaje mie¢ cokolwiek wspdlnego
z typowo ludzka gra, ktdra Gardenfors zaobserwowatl juz u dwuletniego dziecka.
Modelowy rytuat transowy opisany przez Wegnera jest jedna z cech dystynk-
tywnych pozwalajacych odréznié¢ spotecznosci oparte na zbieracko-towieckim trybie
funkcjonowania od spolecznosci zyjacych w $rodowiskach przetworzonych przez
coraz bardziej zaawansowana technologie narzedziowa®. Ramy niniejszego tekstu

¢ Autor Steps to an Ecology of Mind méwi w tym kontekscie o ,,poszukiwaniu taski”. Por. G. Bate-
son, Style, Grace and Information in Primitive Art [W:] idem, Steps to an Ecology of Mind, s. 128—152.
Podobna tesknota byta juz wyrazana przez przedstawicieli buddyjskiej szkoty jogaczara, charakteryzu-
jacych cel praktyk medytacyjnych w postaci koncepcji asrajaparawrytti, co Tucci thumaczy jako ,,znie-
sienie podpdr”. Zgodnie z traktatem Abhidharmakosa pojecie podpory (asraja) nalezy w tym kontekscie
rozumie¢ jako ciatlo wyposazone w organy; stanowi ono oparcie dla wszystkiego, co na nim spoczywa,
tzn. dla mysli (czitta) oraz standw mentalnych (czaitasika). Konsekwencje asrajaparawrytti Wasubandhu
opisuje jako poznanie, ktore ,,nie postrzega zadnego przedmiotu, spoczywa jako poznanie czyste, nie po-
strzegajace, gdyz nie ma nic do postrzegania. [...] Kiedy poznanie nie postrzega, nie widzi, nie uchwytu-
je, nie czepia si¢ zadnego przedmiotu jako istniejacego poza sfera mysli — czy bedzie to kazanie, poucze-
nie moralne, czy tez przedmiot dany w pospolitym doswiadczeniu, jak ksztatt albo dzwigk [...] wowczas
nie ma juz nic do postrzegania [...]”. Cyt. za: G. Tucci, Mandala, thum. 1. Kania, Krakéw 2002, s. 28, 29.

57 Por. E. Bourguignon, Cross-cultural Perspectives on the Religious Uses of Altered States of Con-
sciousness [w:] Religious Movements in Contemporary America, 1. Zaretsky, M. Leone (eds.), Princeton
1977. Zdaniem tej badaczki, sposrod probki zawierajacej 488 wspolczesnych spotecznosci plemiennych
90% praktykuje zinstytucjonalizowane stany transowe, okoto 50% zas — zinstytucjonalizowane rytuaty
posesyjne. W kontekscie poczynionych we wczesniejszych partiach tekstu uwag na temat zwiazkdéw
migdzy posesja a transem szamanskim warto podkresli¢ nastgpujaca kwesti¢: podawane przez Bourgu-
ignon liczby nie sa wolne od ukrytego zalozenia, ktore w tym akurat wypadku z pewnoscia wptyneto na
koncowy wynik badan. Zatozenie to glosi, ze typowy przede wszystkim dla szamanizmu stan transowy
z jednej strony, oraz stan posesyjny z drugiej — to zjawiska dyskretne, diametralnie od siebie rozne.
W kontekscie teorii pozioméw transu sformutowanej przez Siikal¢ miatem okazj¢ wspomnie¢, iz znaczna
czes$¢ wspotezesnych antropologdw postuluje wyrazne odroznianie od siebie obu tych zjawisk. Bourgu-
ignon nie stanowi tu wyjatku. Jezeli jednak faktycznie jest tak, jak twierdzi Siikala, jesli faktycznie po-
sesja oraz charakterystyczny dla kamlajacego szamana stan §wiadomosci to zjawiska odzwierciedlajace
rézne poziomy rozpuszczenia $wiadomosci podczas transu, wowczas podane przez Bourguignon dane
statystyczne nalezaloby wyrazi¢ w postaci nastgpujacego twierdzenia: okoto 90% z probki 488 wspot-
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nie pozwalaja na wyczerpujaca interpretacj¢ korelacji migdzy rytuatem transowym
takim, jakim go opisuje Wegner, a szamanizmem i trybem zycia towcow. Z pewnos-
cig jednak szamanizm — w tym kontekscie nalezatoby raczej, za Wiercinskim, mo-
wi¢ o protoszamanizmie — odgrywat niemata rolg w trwajacej przez ostatnie kilkaset
tysiecy lat ewolucji gatunku Homo sapiens. Czg¢$cia tej ewolucji byto opieranie si¢
w coraz wigkszym stopniu na charakteryzowanym przez Gérdenforsa §wiecie we-
wnetrznym?, Swoistym odzwierciedleniem tak scharakteryzowanego rozwoju jest
przejscie od zautomatyzowanej zabawy kilebkiem welny przez kota do charakteryzu-
jacej nasz gatunek wysoce zaawansowanej gry, opartej na nieustannym przetaczaniu
miedzy percepcja Swiata zewngtrznego a wyobrazeniem wewngtrznym, niesterowa-
nym bezposrednio przez doznania zmystowe.

TRANCE AS THE CULMINATION OF PERFORMANCE ACTIONS

Summary

The aim of the text is to examine the performance theories of ritual from the point of view of
their usefulness in analysing the ceremonial life of Shaman hunter-gatherer communities. The main
thesis of the article states that whereas the performance concept of ritual shines an accurate light on
selected aspects of the ritual life of hunter-gatherers, the methods used by such luminaries of per-
formance studies as Richard Schechner and Erving Goftman are not sufficient to grasp the crux of
the ceremonial life of a community whose religion is concentrated around the figure of the shaman.
Using selected examples, the author attempts to explain the cause of this state of affairs, pointing to
trance as above all a characteristic defining the model shaman ritual. The culminating moment of
the trance is the end of the opposition analysed by proponents of performance studies between the
individual and the stage. This fact forces us to revise some of the key premises postulated by the
representatives of this paradigm.

Keywords: ritual frames; performance studies; reflexivity of ritual; possessive trance; shamanism;
ritual in primitive societies; evolutionary approach to religion

czesnych spotecznosci zdominowanych przez magi¢ i religi¢ praktykuje zaré wno rytuaty transowe,
jak i zinstytucjonalizowane obrzedy posesyjne.

8 Ujmujac rzecz stowami tego badacza: ,,Mozna powiedzie¢, ze w toku ewolucji czynnosci mozgu
staja si¢ coraz bardziej oderwane od srodowiska zewngtrznego. [...] bardziej zaawansowane formy
myslenia stajg si¢ mozliwe dopiero wtedy, gdy czynnosci mézgu uniezalezniaja si¢ od zakotwiczenia
w otaczajacym $wiecie”. P. Gardenfors, Jak Homo stal sie sapiens, s. 28.



