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Abstract

Searching for a Good Life in the Global South.
Migrants In the Informal Tourism Sector in India

Migration motivated by searching for a good life is usually associated with the privileged citizens of
the Global North. This is even more apparent if we look at the intersections of migration and tour-
ism. These are usually ‘expatriates’ from the Global North in the Global South who fulfill their quest
running lifestyle oriented small tourism businesses. Meanwhile, migrants who originate from the
Global South are imagined as homo economicus, motivated predominantly by better earning oppor-
tunities. I challenge this assumption by scrutinizing the informal tourism sector at the Hampi World
Heritage site in India. The majority of small entrepreneurs in this sector are seasonal migrants.
When asked about the reasons for choosing Hampi, they point at the category of shanti (i.e. tranquil-
ity), which they use to counter capitalist notions of profitability. I seek to answer the question of how
‘tranquility’ is defined by them and how this affects their migratory decisions.

Keywords: good life, aspirations, migration, informal tourism sector, India, Hampi, Goa

Migracje kierowane wyborem stylu zycia (lifestyle migration) sa zwykle postrze-
gane jako przywilej obywateli krajow tzw. globalnej Pdinocy; ,,poszukiwanie
osobistego spelnienia przez [osoby] zamozne i geograficznie mobilne” (Ben-
son, O’Reilly 2016: ix). Te skojarzenia sg jeszcze bardziej ewidentne na przecig-
ciach migracji i turystyki, gdy mowa o przedsigbiorczosci zwigzanej ze stylem
zycia w turystyce (lifestyle entrepreneurship in tourism; Ateljevic, Doorne 2000).
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To zwykle tak zwani ekspaci z globalnej PéInocy w krajach globalnego Potudnia
s3 w stanie spelni¢ swoje marzenie o innym, lepszym Zyciu, prowadzac drobng
przedsigbiorczos¢ ukierunkowana na styl zycia w sektorze turystycznym, okre-
$lang mianem LOST (lifestyle oriented small tourism; Carlsen, Morrison, Weber
2008). Czgsto wykorzystujag w tym celu globalne nier6wnosci ekonomiczne oraz
kapital spoleczny i kulturowy zwigzany z pozycja klasowa. Z kolei migranci po-
chodzacy z krajéow globalnego Poludnia sg najczesciej wyobrazani jako homo
oeconomicus, kierujacy si¢ w swoich decyzjach migracyjnych gtéwnie mozliwos-
cig wyzszych zarobkow. W tego rodzaju wyobrazeniach styl zycia i dobre zycie to
elitarne kategorie klasowe.

W tym artykule pragne wyjs¢ nie tylko poza binarne postrzeganie mobilnosci
motywowanej wyborem stylu zycia i migracji ekonomicznych, ale i poza dycho-
tomie globalnej Poinocy i globalnego Potudnia w sposobie, w jaki mys$limy o mo-
bilnosci globalnie. Chce pokaza¢, ze poszukiwanie dobrego zycia (good life), czyli
satysfakeji z zycia nieredukowalnej wylacznie do wysokosci dochodu i material-
nego standardu (Fischer 2014: 201), jest rowniez wazng motywacja dla migran-
tow z/w krajach globalnego Potudnia. Studium przypadku, za pomoca ktérego
zamierzam dowies¢ tej tezy, stanowi nieformalny sektor turystyczny w Indiach
oraz pracujacy w nim migranci sezonowi. Skupie si¢ na wiosce Hampi w potu-
dniowym stanie Karnataka, wpisanej na liste swiatowego dziedzictwa UNESCO,
gdzie zrealizowalam etnograficzne badania terenowe'. Wigkszo$¢ dostawcow
ustug turystycznych w Hampi to drobni, mobilni przedsiebiorcy, zaréwno z In-
dii, jak i z krajow sasiednich (gléwnie z Nepalu i Tybetu), ktorzy przyjezdzali do
Hampi na okres pieciu, sze$ciu miesiecy w sezonie zimowym (mniej wigcej od
pazdziernika do marca). Zapytani o powody wyboru tego konkretnego miejsca,
wskazywali przede wszystkim kategorie spokoju (shanti), ewidentnie nie aspiru-
jac do maksymalizacji zysku. W artykule probuje odpowiedzie¢ na pytanie, co

' Projekt badawczy nr 2016/20/S/HS3/00085 finansowany ze $rodkéw Narodowego Centrum
Nauki. W ramach badan towarzyszylam pracownikom sektora turystycznego w ich codziennych
praktykach, wywolujac w rozmowach z nimi refleksje na temat podjetych decyzji migracyjnych,
w rezultacie uzyskujac dane biograficzne o ich mobilnych zyciach (pytajac na przyktad, dlaczego
nie wybrali innych popularnych miejscowoéci turystycznych; zob. Gillen 2011). Obserwowatam
tez ich wzajemne stosunki z mieszkancami Hampi, ktorzy wynajmowali im lokale na dziatalnos¢
biznesowq i/lub pokoje mieszkalne, oraz relacje z turystami. Badania te zostaly zrealizowane w roku
2017 w trakcie dwoch dwumiesiecznych pobytéw terenowych - od stycznia do marca oraz od
pazdziernika do grudnia (cho¢ teren ten byt mi znany, gdyz w latach 2013 i 2014 realizowalam
tam inne kilkumiesigczne badania; zob. np. Bloch 2016; Bloch 2018). W 2017 roku w Hampi zylo
okoto 800 mieszkancédw. Trudno oszacowac¢ liczbe sezonowych migrantéw, poniewaz nie widnieja
oni w zadnych rejestrach, ale mniej wiecej 1/3 rodzin we wiosce wynajmowata pomieszczenia,
dachy lub pokoje przyjezdnym drobnym przedsigbiorcom. W trakcie kilku miesiecy badan, czyli
codziennego, intensywnego i powtarzalnego przesiadywania w sklepikach, na straganach, na
zapleczach restauracji i w recepcjach, dotartam do ponad 40 z nich. Bylo to wiec umiejscowione
badanie zjawiska mobilno$ci (Salazar, Elliot, Norum 2017: 9-11; zob. tez Coates 2017).
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rozumieli pod tym pojeciem oraz w jaki sposob wplywalo ono na ich migracyjne
decyzje i praktyki.

Nieformalny sektor turystyczny w Hampi

Hampi wpisane na liste UNESCO to pozostatosci po hinduskim krélestwie
Widzajanagaru, ktére obejmowalo caty potudniowy Pétwysep Indyjski miedzy
XIV a XVI wiekiem. To réwniez wazny cel pielgrzymek, ze $wigtynig Wirupak-
sza, po$wiecong bogu Siwie, mieszczacg sie w sercu wioski. Ruiny patacéw, bu-
dowli sakralnych i fortyfikacji wpisujg si¢ w spektakularny krajobraz naturalny,
ktéry tworza olbrzymie otoczaki, plantacje bananowcoéw i palm kokosowych
oraz meandrujgca, $wieta rzeka Tungabhadra. Co wigcej, uwaza sig, Ze to wlas-
nie tam znajdowalo si¢ malpie krélestwo z eposu Ramajana - jednego z dwoch
najwigkszych dziet literatury hinduskiej (zob. Fritz, Michell 1991; Verghese 2002;
Kotraiah 2008; Fritz, Michell 2014). Hampi i jego okolice to zatem uswiecony kra-
jobraz, a liczne festiwale odbywajace sie na przestrzeni roku przyciagaja tlumy
pielgrzymow z regionu (Das 1996).

Cho¢ hippisi ,,odkryli” Hampi juz w latach 70. XX wieku - jedno z kultowych
miejsc tamtych czaséw, Goa, znajduje si¢ w odleglosci zaledwie 350 kilometréw
- to zagraniczni turysci w wiekszych liczbach zaczeli trafia¢ do wioski dopiero
w latach 90. Byto to wynikiem zaréwno umieszczenia Hampi na liscie UNESCO
w roku 1986, jak i rosnacej popularnosci backpackingu w Indiach w ostatniej de-
kadzie XX wieku. W owym czasie w Hampi nie bylo zadnej infrastruktury tury-
stycznej, w zwigzku z czym mieszkancy zaczeli stopniowo odchodzi¢ od nisko-
dochodowego rolnictwa — tym bardziej ze wigkszos$¢ z nich nie posiadata ziemi
na wlasno$¢, a jedynie najmowata sie do prac rolnych - i przeksztalca¢ swoje do-
mostwa w male, rodzinne biznesy: kilkupokojowe guest house’y, niewielkie lokale
gastronomiczne, sklepiki czy drobne punkty ustugowe.

Rozwdj sektora turystycznego wkroétce przyciagnal sezonowych migrantéw
z réznych regionow Indii, a takze z Nepalu i Tybetu, specjalizujacych si¢ w ob-
studze turystow. Nepalczycy zdominowali branze gastronomiczng, prowadzac
restauracje serwujace francuskg zupe cebulowy i meksykanskie enchiladas. Ty-
betanczycy, ktorych przodkowie osiedlili sie¢ w poinocnych Indiach w wyniku
handlu przygranicznego i pielgrzymek, sprzedawali buddyjskie posazki i makatki
z sentencjami Dalajlamy. Migranci wewnetrzni z Radzastanu - indyjskiego stanu
polozonego poltora tysigca kilometréw od Hampi — prowadzili sklepy z recznie
wytwarzang bizuteria, tkaninami i wyrobami skdrzanymi. Kobiety z grupy Lam-
bani - okreslanej jako ,,Cyganie Indii” (zob. Burman 2010; Naik 2010) - specjali-
zowaly si¢ w handlu odzieza. Czgs¢ z tych oséb - gléwnie Tybetanczycy, Nepal-
czycy i Lambani — migrowata zwykle z rodzinami, w innych przypadkach byta to
migracja meska (drobny przedsigbiorca, czasem prowadzacy biznes z partnerem



58 Natalia Bloch

lub zabierajacy z sobg kilku pomocnikéw). Hampi obstugiwalo gtéwnie indywi-
dualnych, dysponujacych ograniczonym budzetem turystéw z globalnej Péinocy;,
do ktorych stopniowo zaczeli dolacza¢ mlodzi przedstawiciele indyjskiej klasy
$rednie;j.

Sytuacja ulegla zmianie w roku 2011, kiedy to wladze okregowe, wraz
z Archaeological Survey of India (panstwowa instytucja archeologiczng) oraz
stanowym Wydzialem Turystyki rozpoczely chaotyczng akcje ,,regulowania” tu-
rystyki w Hampi poprzez ograniczenie sektora nieformalnego, czyli w prakty-
ce wysiedlanie mieszkanicow oraz wyburzanie ich domoéw i lokali ustugowych.
W oficjalnej narracji, reprodukowanej przez urzednikéw i sympatyzujace z nimi
media, mialy one zagraza¢ integralnosci zabytkéw (zob. Bloch 2016; Bloch
2017a). Najpierw usunieto mieszkancéw z gtéwnego bazaru prowadzacego do
$wigtyni Wirupaksza, a w kolejnym roku wyburzono cze$¢ znajdujaca si¢ miedzy
$wiatynig a rzeka. W roku 2013 wyburzenia ustaly. To ,,przestrzenne czyszczenie”
(Herzfeld 2006), prowadzone pod pretekstem ochrony materialnego dziedzictwa
kulturowego i w celu rozwijania formalnego sektora turystycznego w oddalonym
o 12 kilometréow miescie Hospet, doprowadzilo do znacznego skurczenia si¢
wioski (z pierwotnej liczby okolo 2500 mieszkanicéw pozostata 1/3). Wywotato
réwniez stan swoistej liminalnos$ci, gdyz plany wladz w stosunku do pozostalej
czesci wioski nie sg znane jej mieszkancom ani ich najemcom - bohaterom tego
artykulu. Stad narracje o kategorii spokoju rozwijane byly w obliczu realnej moz-
liwosci jego konca. Mimo to zycie w Hampi w trakcie moich badan toczyto sie
dalej - z poczatkiem pazdziernika pojawiali sie turysci, a wraz z nimi mobilni
pracownicy nieformalnego sektora turystycznego (zob. Bloch 2017b).

Rozwdj turystyki w Hampi mozna zatem uzna¢ za klasyczny przyklad wyla-
niania si¢ nieformalnego sektora turystycznego w wyniku oddolnych, nieplano-
wanych inicjatyw. Rozgraniczenie na sektor formalny i nieformalny w turystyce
wprowadzil Erik Cohen (1982), odrdzniajac w ten sposéb mate, rodzinne przed-
siewzigcia operujace gtéwnie w systemie gotdéwkowym i oferujgce nieformalne
zatrudnienie, od duzych, zestandaryzowanych ustugodawcéw typu kurorty all-in-
clusive nalezace do poteznych krajowych potentatéw lub ponadnarodowych firm
(zob. Oppermann 1993). Sektor nieformalny jest uwazany za bardziej inkluzywny
gltéwnie dlatego, ze nie tworzy barier w dostepie do turysty i jego kapitalow (np.
pod postacig formalnego wyksztalcenia) i gwarantuje, ze wiekszos¢ pieniedzy wy-
dawanych przez turystow trafia bezposrednio do lokalnych ustugodawcéw, ogra-
niczajac w ten sposob zjawisko okreslane w literaturze jako leakage (z ang. dost.
wyciek; zob. Wilson 1997). To wlasnie ten sektor najczesciej pada ofiarg panstwo-
wych projektéw modernizacji, ktérych oficjalnym celem jest regulowanie, nor-
malizowanie i standaryzowanie (zob. Bloch 2018: 321-322).
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Kategoria spokoju

Sezonowi, drobni przedsigbiorcy w nieformalnym sektorze turystycznym w Ham-
pi - cho¢ z pozoru migranci czysto ekonomiczni - pytani przeze mnie o powody
wyboru tego konkretnego miejsca w wigkszosci wskazywali korzysci pozaeko-
nomiczne. Innymi stowy nie postrzegali zysku jako swojej gtéwnej motywacji.
Wszyscy byli zgodni co do tego, Ze robiac biznesy na Goa - o wiele bardziej po-
pularnym i lukratywnym kierunku turystycznym - z pewnoscia zarobiliby wiecej.
I rzeczywidcie, wielu mialo za sobg doswiadczenie pracy na goanskich plazach.
Wybrali jednak Hampi, poniewaz - jak twierdzili - ,,tu jest shanti”. Zdanie to po-
wtarzane bylo przez moich rozméwcéw niczym mantra. Termin shanti (sanskr.
Santih) mozna ttumaczy¢ jako ,,spokéj”. Mozliwo$¢ prowadzenia biznesu w spo-
sob niespieszny i zrelaksowany wydawala si¢ gtéwnym kryterium satysfakcji,
duzo wyzej wartoéciowanym niz mozliwos¢ uzyskania wysokiego zarobku. Co
dokladnie oznaczata ta kategoria dla sezonowych migrantéw w Hampi i jak spo-
kojne/dobre zycie bylo przez nich praktykowane?

Po pierwsze, pojecie shanti byto w sposob naturalny wigzane z bliskoscia $wia-
tyni Wirupaksza i ogélnie $wietym charakterem miejsca. Wytworca bizuterii
z Radzastanu zwykl mawia¢, ze ,lubi miejsca §wigtynne, poniewaz maja dobra
energi¢”. Nepalski wladciciel restauracji przenidst swoj biznes z Goa do Hampi,
»poniewaz tutaj jest spokojnie [shanti], blisko $wiatyni”. Ciekawe jest to, ze argu-
ment 6w byl podnoszony przez wszystkich migrantéw niezaleznie od ich wyzna-
nia, w tym przez buddystéw i muzutmandéw. Co wiecej, ograniczenia zwigzane ze
$wieto$cia miejsca, majgce znaczenie zwlaszcza w przypadku prowadzenia restau-
racji — takie jak zakaz sprzedazy niewegetarianskich potraw i alkoholu czy obo-
wigzek zamykania wszystkich lokali przed godzing 21.00 - nie byly wskazywane
jako jakas istotna niedogodnos¢. Pytani - hipotetycznie — o plany na przyszltos¢
na wypadek catkowitego zlikwidowania mozliwosci $wiadczenia ustug turystycz-
nych w Hampi, moi rozmdwcy brali pod uwage inne ,,$wigtynne miejsca”

Po drugie, wiejski charakter Hampi rowniez byl czgsto wskazywany przez
migrantéw jako przyczyna ich wyboru. Zaden z nich nie rozwazal przeniesienia
dziatalno$ci biznesowej do pobliskiego miasta Hospet, cho¢ to tam wladze usilnie
probowaly przekierowa¢ ruch turystyczny. Hospet bylo zgodnie opisywane jako
»brzydkie, zatloczone i glosne”. Powolne tempo zycia w Hampi, jego oddalenie od
gltéwnych szlakéw komunikacyjnych, prawie catkowity brak samochodéw i tak-
sowek oraz duzych hoteli wymieniano jako cechy gwarantujgce spokéj. Rowniez
niezwykly krajobraz byl przedstawiany w rozmowach o Hampi jako zrodlo wyci-
szenia. Wielu moich partneréw badawczych mialo zwyczaj chodzi¢ na wczesno-
poranne spacery, ¢wiczy¢ joge nad brzegiem rzeki lub na dachu wynajmowa-
nego lokalu czy plywaé wieczorami. Podobnie postrzegaly swoje miejsce pracy
kobiety zatrudnione jako pokojowki i kelnerki w nadmorskim kurorcie turystycz-
nym w postsocjalistycznej Bulgarii, bedace bohaterkami ksigzki The Red Riviera.
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Gender, Tourism, and Postsocialism on the Black Sea autorstwa Kristen Ghodsee
(2005). Zatrudnienie w sektorze turystycznym dawato im mozliwos¢ przebywa-
nia w przyjemnym miejscu - ktére przeciwstawialy pracy w biurze — w otoczeniu
»szczesliwych ludzi na wakacjach”. Jedna z pokojowek stwierdzita wrecz, ze ,,gdy-
by byla lekarka, musiataby caty czas mie¢ do czynienia z cierpiacymi, zatroskany-
mi ludzmi” (Ghodsee 2005: 64).

Po trzecie, o poczuciu spokoju decydowaty dobre relacje z miejscowg ludnos-
cig. Mieszkancy Hampi wynajmowali lokale na sezonowa dziatalnos$¢ w sektorze
turystycznym prowadzong przez migrantow. Rozwiazanie to wydawalo sie satys-
fakcjonujace dla obu stron: mieszkanicy Hampi, mniej kompetentni w biznesie
(na przykiad w kwestii Zrédel zaopatrzenia), woleli regularne i stabilne dochody,
ktére uzyskiwali z czynszu, niz ryzyko zwigzane z samodzielnym prowadzeniem
dzialalnosci gospodarczej (z wyjatkiem rodzinnych pensjonatéw i biur podrozy,
w przypadku ktérych mogli sie opiera¢ na lokalnych sieciach spotecznych - auto-
rikszarzach dostarczajacych klientéw do guest houseéw czy przewodnikach tury-
stycznych). Wlasciciele lokali i ich najemcy byli najczesciej zwigzani z sobg przez
lata, co rodzilo poczucie zazylosci (na przyktad miejscowe kobiety, ktore wynaj-
mowaly Nepalczykowi dach swojego domu na restauracj¢, pomagaly przy naro-
dzinach obu jego corek i wspieraly jego zone w pologu). W rezultacie migranci
opisywali mieszkancéw Hampi jako ,,dobrych ludzi, ktérzy nie przysparzajg prob-
leméw osobom z zewnatrz’, ,,nie sg zbyt zamozni, a wiec uczciwi’, ,,s3 przyjazni’,
nie wykorzystuja swojej pozycji (czyli bycia ,miejscowym”) i nie wywyzszaja sie.
Co ciekawe, relacje pomiedzy mieszkancami a migrantami wydawaly sie znacz-
nie lepsze niz relacje pomiedzy samymi mieszkancami wioski, w ktérych domi-
nowaly zazdros¢ i nieufnos¢ (w duzej mierze wywolane poczuciem niepewnosci
w zwigzku z wyburzeniami i wysiedleniami).

Kapitalistyczna dzungla

Wszystkie powyzsze spostrzezenia byly formulowane przez poréwnanie z Goa,
ktére najwyrazniej stanowito gléwny punkt odniesienia dla sezonowych migran-
tow w Hampi. Jedli chodzi o relacje z miejscowa ludnoscia, mieszkancow Goa
okreslano jako skupionych wylacznie na generowaniu zyskéw, wrecz chciwych,
a przez to amoralnych: ,zepsutych’, tych, ktorzy ,pija i palg [haszysz], i gonia
tylko za pieniedzmi”. Czesto slyszalam opowiesci o cigglym podwyzszaniu czyn-
szow, wytudzeniach i ogélnie ztym traktowaniu migrantéw. W narracjach moich
rozméwcow Goa jawilo sie jako kapitalistyczna dzungla, ktéra wyraznie ich prze-
wigkszg presja i w spofecznie nieprzyjaznym $rodowisku. Zwlaszcza dwie kwestie
powracaly w rozmowach o Goa: koniecznos$¢ oplacania prowizji oraz dziatalnos¢
lokalnej ,,mafii”.
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W przypadku bardziej masowych, zorganizowanych i krétkoterminowych
form turystyki na Goa placenie prowizji przewodnikom grup turystycznych za
przyprowadzanie klientow do sklepéw czy restauracji byto powszechng praktyka.
W Hampi proceder ten byl wlasciwie nieobecny. Turysci indywidualni, dtugoter-
minowi i dysponujacy niewielkim budzetem - gtéwnie tak zwani plecakowicze
(backpackers) — sami decydowali, co i gdzie kupi¢, majac duze doswiadczenie zdo-
byte w czasie czesto wielomiesiecznych podrdzy po kraju. Co wigcej, czesto spe-
dzali czas, przesiadujac na straganach, w sklepikach i w restauracjach, gawedzac
z ich wlascicielami (o Indiach, o swoich krajach pochodzenia, o zyciu, o sprawach
globalnych), co pozwalalo obu stronom wyjs¢ poza czysto rynkowsq relacje klient—-
ustugodawca. Budowane w ten sposéb poczucie blisko$ci dawalo drobnym przed-
siebiorcom mozliwo$¢ pozycjonowania si¢ w relacji partnerskiej wobec turystow:
jako przyjaciele, gospodarze, eksperci od wlasnej kultury czy nawet obroncy (na
przyklad autorikszarz bronigcy turystek singielek przed nachalnosécia mezczyzn;
zob. Bloch 2018: 152-175).

Nieformalny sektor turystyczny tworzy bowiem, jak je nazwal Tim Edensor
(1998: 41-68, 149-180), heterogeniczne przestrzenie turystyczne (heterogeneous
tourist spaces), w ktérych mozliwe jest rozwijanie relacji wychodzacych poza ka-
pitalistyczna wymiane. W przeciwienstwie do przestrzeni enklawowych (enclavic
tourist spaces) obie strony turystycznego kontaktu nie sg tu od siebie oddzielone,
a »tubylcy” nie wystepuja wyltacznie w roli ustugodawcéw badz atrakeji turystycz-
nych (zob. idea ,raju kontrolowanego” Grahama Danna 1996). W odréznieniu
od enklaw w sektorze formalnym, ktéry opiera si¢ na ekonomicznej wydajnosci,
przewidywalnosci i standaryzacji ustug, drobni przedsigbiorcy sektora niefor-
malnego, nienadzorowani przez menedzeréw, maja wieksza swobode w zakresie
rozwijania relacji z turystami i zarzadzania swoim czasem (moga na przyklad po-
zwoli¢ sobie na kilkudniowe zamkniecie sklepu i udanie si¢ na wycieczke z za-
przyjaznionym turysta). Co wiecej, rodzinne biznesy zacierajg granice pomiedzy
sferg publiczng i prywatng, umozliwiajac turystom wglad w codziennos¢. Jeden ze
sprzedawcow tak ukazywat réznice migdzy sektorem formalnym (na przyktadzie
miasta Hospet) i nieformalnym w Hampi:

Do Hampi trafiaja ostatnio bogaci ludzie, ktérzy nocuja w [luksusowych] hotelach w Hospet.
Ale oni wreczaja nam pieniadze, jakby$my byli zebrakami [jako ilustracje méj rozméowca wy-
konal rekg gest rzucania pieniedzy na lade]. Po drugiej stronie [rzeki w Hampi] turysci sg inni,
mili, usiadg z toba, pogadaja z toba, zapala z toba. To jest prawdziwa turystyka!

Wszystko to umozliwia pracownikom sektora nieformalnego nawigzywanie
bezposdrednich i bliskich relacji z turystami, bedacych zrédtem dywersyfikacji
sieci spolecznych i wzmacniania kompetencji migdzykulturowych (zob. Bloch
2018). Czesto kapitat spoleczny i kulturowy uzyskiwany w wyniku takich spot-
kan byl poréwnywany przez moich partneréw badawczych do podrézowania, co
mozna interpretowac jako travelling-in-dwelling, czyli podrézowanie w zamiesz-
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kiwaniu (Clifford 1992: 108): cieszenie si¢ réznorodnoscig swiata bez konieczno-
$ci fizycznego przemieszczania sie. W ten sposob pracownicy sektora turystycz-
nego - tak czesto postrzegani w przeciwienstwie do kosmopolitycznych turystow
jako osiadli nosiciele klarownej, ,tradycyjnej” tozsamosci — roéwniez uczestnicza
w $wiecie mobilnych znaczen i idei, rzucajac wyzwanie binarnej opozycji zakorze-
nienia w terytorium i kulturze i kosmopolitycznej otwartosci (zob. Glick Schiller,
Irving 2014). Drobni przedsi¢biorcy z Hampi rozdzielali zatem spoleczng warto$¢
ich pracy od materialnego zysku, bardzo doceniajac te pierwsza.

Druga kwestig wskazywang przez nich jako zasadnicza wada sektora turystycz-
nego na Goa byla obecnos¢ lokalnej ,,mafii”. Wielokrotnie styszalam, ze ,,mafia” ta
wyludza pienigdze od sezonowych przedsiebiorcow w zamian za ,,ochrong’, czyli
prawo do prowadzenia dzialalnosci turystycznej. Dotyczy to nawet matych bizne-
sow, takich jak obnosna sprzedaz chust czy taniej, sztucznej bizuterii na plazach,
zwykle prowadzona przez kobiety z grupy Lambani. Te wedrowne sprzedawczy-
nie znajduja si¢ w szczegdlnie podatnej na naduzycia sytuacji, bedac uwiezionymi
pomiedzy lokalng ,mafig” a czgsto skorumpowana policja, ktéra pod pretekstem
zwalczania praktyk narzucania si¢ turystom organizuje naloty na plaze. Kobie-
ty Lambani, ktére pracowaly na Goa, zanim przeniosly swoje mikrobiznesy do
Hampi, opowiadaly mi, ze wiele razy musialy ucieka¢ przed policjg, a gdy im sie to
nie udawalo, ich towar byt konfiskowany (potem mogly go odkupi¢ od policjan-
tow pod pretekstem zaplacenia kary). Fakt, ze tego rodzaju mobilna dziatalnos¢
jest prowadzona gléwnie przez mlode kobiety, dodatkowo naraza je na rézne for-
my przemocy, w tym seksualnej (zob. Singh i in. 2012). Z kolei w Hampi, ktore
jest mniej optacalne pod wzgledem potencjalnych zyskow, ale i znacznie tansze,
jesli chodzi o koszty najmu i Zycia, kobiety te mogty sobie pozwoli¢ na wynajem
niewielkich lokali i prowadzenie bardziej stabilnej, bezpiecznej dziatalnosci.

Podobne opinie wyrazano w odniesieniu do innych kierunkéw turystycznych
gléwnego nurtu w Indiach. Zwlaszcza sezonowi migranci z Radzastanu zapytani,
dlaczego zdecydowali si¢ podrozowa¢ tak daleko — blisko péltora tysiaca kilo-
metréw - od swoich rodzinnych miejscowosci zamiast robi¢ interesy w jednym
z wielu popularnych wsréd zagranicznych turystéw radzasthanskich miast, twier-
dzili, Ze wysokie koszty najmu lokali w polaczeniu z dziatalnoscia lokalnej ,,mafii”
zmusityby ich do znacznego zawyzania cen, czego nie chcieli robi¢, bo uwazali to
za niemoralne.

Dobre zycie

Edward F. Fischer (2014), ktéry w swojej ksigzce skupia si¢ na zwigzku miedzy
dobrym zyciem a praktykami ekonomicznymi, bedac dla mnie adekwatnym
punktem odniesienia w bogatej literaturze antropologicznej poswieconej katego-
rii dobrego zycia i dobrostanu (zob. np. Calestani 2009; Mathews, Izquierdo 2009;
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Jackson 2011), wyrdznia nastgpujace cechy dobrego zycia: aspiracje i mozliwosci,
»godnos¢ i sprawiedliwos¢ oraz wzglad na wyzsze cele” (Fischer 2014: 5). Drob-
ni przedsigbiorcy nieformalnego sektora turystycznego w Hampi wiazali dobre
zycie z mozliwo$cig sprawowania kontroli nad prowadzonym przez siebie bizne-
sem, nawet jesli mialo to oznacza¢ nizsze zyski. Mieli rozeznanie w dostepnych
mozliwosciach - strukturach mozliwosci - i podejmowali wybory kierowane po-
trzebami, ktérych nie mozna sprowadzi¢ do maksymalizacji zysku. W ich rozu-
mienie rynku i ekonomii wkradato si¢ wiec pojecie moralnosci — dobra praca to
taka, ktora pozwalata na prowadzenie uczciwego biznesu, nawet jesli oznaczal on
mniejsze korzysci materialne. Nie chodzilo zatem o to, zeby mie¢ ,,wigcej’, ale zeby
mie¢ ,wystarczajaco” (Fischer 2014: 202). W pojeciu spokoju, ktérym operowali
drobni przedsigbiorcy, wazne byto poczucie wlasnej wartosci potwierdzane przez
budowanie partnerskich relacji miedzyludzkich, ktére - cho¢ rozwijane z klien-
tami i wladcicielami lokali — mialy charakter réwniez pozarynkowy. Nadawali oni
»moralne znaczenie swoim rynkowym interakcjom, jednoczesnie czerpiac z nich
moralne znaczenia” (Fischer 2014: 5). Bycie traktowanymi na réwni, a nie jako
dostarczyciele ustug czy migranci-Inni, stanowito dla nich istotne zrédto osobi-
stej godnosci.

W tym kontekscie nie chodzi jednak o tworzenie wyidealizowanych obrazéw
dobra, gdyz dazenie do dobrego zycia czesto pociaga za soba

[...] zmudng prace stawania si¢ [becoming], podejmowania prob zycia zyciem, ktore uwaza sie
za warto$ciowe, stawania si¢ osoba, ktdrg pragnie sie by¢. W tym sensie dobre Zycie nie skfada
sie ze zwyklego szczedcia, gdyz wymaga kompromisow i nierzadko rezygnacji z hedonistycznej
przyjemnosci (Fischer 2014: 5).

Pragnienie dobrego Zycia jest motywowane zaréwno nadziejami, jak i lekami,
ktére w przypadku migrantéw pracujacych w sektorze turystycznym w Hampi
uosabia kapitalistyczna dzungla na Goa. Tamtejsze ograniczajace struktury mozli-
wosci byty powodem, dla ktérego drobni przedsigebiorcy migranci wybierali Ham-
pi, oferujace mozliwosci bezpiecznego, godnego i uczciwego zycia.

Dobre zycie nie jest kategorig elitystyczng. Arjun Appadurai (2013), na pod-
stawie badan partycypacyjnych z aktywistami i mieszkancami slumséw w Mum-
baju, twierdzi, ze ludzie maja ,,zdolnos¢ do aspirowania” (the capacity to aspire),
ktdrej nie mozna wigza¢ wylgcznie z osobami nalezgcymi do klas uprzywilejo-
wanych. Owa zdolno$¢ jest motorem ich sprawczosci, wyznaczajac kroki odtad-
dotad kulturowymi i etycznymi wizjami przysztosci (np. przyszlego dobrego zy-
cia). Opowiada si¢ on za ,etyka mozliwosci” ((ethics of possibility), ktéra moze
»stworzy¢ bardziej inkluzywna platforme dla poprawy jakosci zycia w skali calej
planety i pomiesci¢ w sobie wielo$¢ wizji dobrego zycia” (Appadurai 2013: 299-
300). A te wizje zawsze sg osadzone w konkretnym czasie i miejscu (Fischer 2014:
xi). Czyni tak na przyklad Srocha Mahony w ksiazce Searching for a Better Life.
Growing Up in the Slums of Bangkok (2018), poswieconej mieszkanicom slumséw
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w Bangkoku, ktérzy staraja sie stworzy¢ lepsze zycie dla siebie i swoich rodzin
wbrew wszelkim przeciwnosciom. Podobne stanowisko w odniesieniu do studiow
migracyjnych mozemy znalez¢ w ksigzce pod redakcja Anne Sigfrid Gronseth za-
tytutowanej Being Human, Being Migrant. Senses of Self and Well-Being (2013).
Zmiany, jakie zachodza w Hampi w kontekscie ,,przestrzennego czyszczenia’
i przekierowywania ruchu turystycznego do duzych, sformalizowanych hote-
li w Hospet, z ktérych turysci maja by¢ przywozeni na jednodniowe wycieczki
objazdowe po ruinach, pokazuje temporalnos¢ kategorii dobrego zycia. Polity-
ka panstwa realizowana pod szyldem ochrony narodowego dziedzictwa kulturo-
wego oraz profesjonalizacji i standaryzacji oferty turystycznej, prawdopodobnie
doprowadzi do konca spokoju w Hampi. Sezonowi migranci beda zmuszeni do
poszukania nowych miejsc do prowadzenia biznesu. W czasie, gdy konczylam
swoje badania, niektérzy z nich juz decydowali sie na taki krok, wybierajac inne
miejscowosci zorganizowane wokol $wigtyn. Wigkszos¢ jednak kontynuowata
przyjazdy do Hampi, mimo liminalno$ci i niepewnosci sytuacji, liczac - podobnie
jak pozostali mieszkancy - ze jednak uda si¢ ocali¢ resztki nieformalnego sektora
we wiosce. Tak jak mieszkancy jednak, z obawa oczekiwali zmian, co tym bardziej
nadawato ich narracjom o Hampi i jego spokoju nostalgicznego wymiaru.

Podsumowanie

Sezonowi, mobilni, drobni przedsigbiorcy nieformalnego sektora turystycznego
w Hampi, ktérzy - jako migranci na globalnym Potudniu - s kojarzeni przede
wszystkim z czysto ekonomicznymi wyborami w podejmowaniu decyzji migra-
cyjnych, wskazywali spokdj, a nie maksymalizacje zyskow jako ich gléwng moty-
wacje. Co wiecej, uzywali tej kategorii, aby sprzeciwi¢ sie kapitalistycznym zna-
czeniom korzysci ptynacych z pracy w turystyce, nie odrzucajac ich catkowicie,
ale redefiniujac je za pomoca aspektéw nierynkowych, ktére wydawaly si¢ by¢
najwazniejszym zrodlem satysfakcji, jakie z tej pracy czerpali. Kategorie shanti
wigzali z estetyka, bezpieczenstwem i moralnoscig: mozliwoscia pracy w piek-
nym, spokojnym miejscu, z poczuciem zrelaksowania oraz byciem otoczonym
przez milych, przyjaznych ludzi, co ttumaczyli §wigtym i wiejskim charakterem
miejsca. Wysoko waloryzowali réwniez mozliwo$¢ nawigzywania bliskich, part-
nerskich relacji z turystami, co z kolei jest cechg nieformalnego sektora turystycz-
nego w ogole.

Nie oznacza to bynajmniej, ze powinni$my ich po prostu sklasyfikowa¢ jako
migrantéw kierujacych si¢ wyborem stylu zycia (lifestyle migrants). Ich mobilno$¢
jest zdecydowanie wynikiem braku mozliwosci zarobienia na zycie swoje i swoich
bliskich w rodzinnym miescie czy kraju. Jednoczesnie uproszczeniem bytoby jed-
nak ograniczenie ich wyboroéw i strategii dotyczacych miejsca docelowego migra-
¢ji do przyczyn czysto ekonomicznych. Drobni przedsigbiorcy w nieformalnym
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sektorze turystycznym lacza bowiem prace ze stylem zycia. Oméwiony w artykule
przypadek zaréwno zatem ukazuje plynnos$¢ granicy pomiedzy migracjami za-
robkowymi a tymi motywowanymi wyborem stylu Zycia, jak i podwaza dycho-
tomig globalnego Poludnia i globalnej Péinocy wpisang w sposdb, w jaki kon-
ceptualizujemy te dwie formy mobilnosci. Podzial éw odzwierciedla sie rowniez
w dychotomii pracy i rekreacji, migracji i turystyki.

Badacze mobilnosci przestrzennej od jakiegos juz czasu wskazuja na wzajem-
ne powigzania miedzy motywacjami definiowanymi tradycyjnie jako migracyjne
i tymi, ktére zwykly by¢ traktowane jako turystyczne, podczas gdy konceptualne
granice je oddzielajace nie sg wcale oczywiste (zob. Hall, Williams 2002). Jedna
forma mobilnosci przestrzennej moze wspolistnie¢ z nimi: migrant czy dtugo-
trwaly uchodzca bywa turysta, a turysta nierzadko podejmuje aktywnosci za-
robkowe w trakcie podroézy (Uriely 2001). Wiele napisano o turystach z krajow
globalnej PéInocy taczacych motywacje i praktyki zwigzane z czasem wolnym
i aspektem poznawczym oraz pracg najemng (Williams, Hall 2002: 5, 13; zob. tez
np. Mason 2002). W literaturze przedmiotu funkcjonujg kategorie ,,pracownika
migranta turysty” (migrant tourist-worker; Bianchi 2000), ,,pracujacych turystow”
(working tourists; Uriely, Reichel 2000) czy ,,pracujacych wakacji” (working holi-
days; Cooper 2002). Okreéla si¢ tym mianem na przykiad backpackeréw z Japonii,
Korei Potudniowej i Tajwanu, ktérzy zatrudniaja si¢ okresowo do pracy w sekto-
rze turystycznym u pochodzacych z ich krajow, ale urodzonych badz osiadlych
w Australii i Nowej Zelandii przedsiebiorcow, ktorzy swoja oferte kieruja do ro-
dzimych turystéw (Cooper 2002).

To, na co chcialam zwrdci¢ uwage w tym artykule, to potrzeba poszerzenia na-
szej ramy analitycznej poprzez uwzglednienie aspektéw pozarynkowych w spo-
sobie, w jaki myslimy o motywacjach tzw. migrantéw ekonomicznych z/w kra-
jach globalnego Potudnia. Poszukiwania dobrego Zycia nie nalezy traktowac jako
przywileju przypisywanego tylko tym, ktérzy naleza do wyzszych klas spotecz-
nych globalnej Péinocy, lecz jako uniwersalng potrzebe ludzka, czgsto realizowa-
na za sprawg mobilnosci, w tym tej postrzeganej jako ekonomiczna. Jednoczesnie
przyktad Hampi ukazuje czasowy wymiar dobrego zycia, gdy zmiany o charakte-
rze strukturalnym wprowadzane przez panstwo majace na celu ograniczenie nie-
formalnego sektora turystycznego niszcza mozliwosci prowadzenia spokojnego
migranckiego biznesu.
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