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Abstract
Notes on Francesc Eiximenis’ Book of Angels

Francesc Eiximenis, a Catalan Franciscan and writer who lived in the 14th century,
is not very well known today outside the narrow circle of Catalan researchers of the
Middle Ages, even though he was a very popular author at the time and was eagerly
translated into other languages. He was most enthusiastic about using his native
language, i.e. Catalan, in which he wrote treatises on the truths of faith, theological
questions, and social and political issues. The purpose of this study is to introduce
Eiximenis and to present a Polish translation of an excerpt from the first book of
his angelological treatise entitled Llibre dels angels (Book of Angels). Rozalia Sasor’s
translation, together with an initial critical commentary on the text, is the first con-
temporary edition of this part of the treatise.

The paper, which is at the same time an introduction to the translation, is divid-
ed into four sections. In the first one, Sasor briefly discusses the state of knowledge
about Francesc Eiximenis in Poland; in the second one, she presents his biography
with a special emphasis on the time of his studies and his theological and philosophi-
cal interests, and in the third she characterises the Llibre del angels and the circum-
stances surrounding the creation of the work. It is worth noting at this point that the
aforementioned characteristics focus on the properties of the language of the original,
which contributed to the success of Llibre dels angels among readers; it also takes up
the previously undiscussed problem of the sources of the treatise. The paper ends
with a comment on the Polish translation, in which Sasor explains how she prepared
the source text for translation as there is no contemporary critical edition of the first
three books of Llibre dels angels; she also discusses the translation strategy she adopted.
The whole publication is completed by a translation of selected excerpts from the first
part of Llibre dels angels, i.e. chapters 1-7, 9, 14, and 16-17, with critical commentary.

@ doi:10.4467/20843844TE.20.014.12372

TERMINUS
t. 22 (2020)

2.3 (56)

s.251-284

www.ejournals.eu/
Terminus

Keywords

Book of Angels,
Llibre dels

angels, Francesc
Eiximenis,
Catalan literature,
angelology



Francesc Eiximenis, czternastowieczny katalonski franciszkanin i encyklopedysta,
jest postacig wlasciwie nieznang wspdlczesnej polskiej nauce. Z jego bogata twor-
czo$cig powstajaca w jezykach katalonskim i facinskim badacze mogli si¢ zapoznaé
jedynie posrednio, przez opracowania na temat koncepcji sredniowiecznego miasta’,
gastronomii historycznej? oraz sztuki kaznodziejskiej®. Celem niniejszego artykutu
jest uzupelnienie tej luki i przedstawienie Eiximenisa jako teologa i pisarza popula-
ryzujacego czesto bardzo zlozone kwestie dotyczace wiary. Ponadto towarzyszace
niniejszemu komentarzowi fragmenty Ksiggi anioléw* stanowia zapowiedz i swego
rodzaju wprowadzenie do powstajacego wiasnie przekladu Llibre dels angels, ktéry
ukaze sie w 2021 roku naktadem wydawnictwa Instytutu Studiéw Franciszkanskich
w Krakowie i bedzie nie tylko pierwszym polskim tlumaczeniem wspomnianego
traktatu, ale rowniez pierwszym dzielem franciszkanina w catosci dostepnym pol-
skiemu czytelnikowi.

Do najwazniejszych nalezg artykuly Natalii Bursiewicz, Teoria miasta idealnego Francisca Eiximeni-
sa, ,Quart” 1 (2013), nr 27, s. 3-18, oraz Rafata Hryszko, Sacrum w péznosredniowiecznej koncepcji
miasta idealnego Francesca Eiximenisa, w: Sacrum w miescie. Sredniowiecze i wczesna epoka nowozyt-
na: wymiar religijny, kulturalny i spofeczny, red. D. Quirini-Poptawska, L. Burkiewicz, Krakéw 2016,
s. 39-53. Przy czym w pierwszym z wymienionych tekstow autorka dopuszcza si¢ anachronizmu,
postugujac si¢ kastylijska grafig imienia franciszkanina (Franscisco) i traktujac jego twoérczos¢ jako
przyklad ,,[analizy] sytuacji politycznej i ekonomicznej dwczesnej Hiszpanii’, co nie odpowiada rze-
czywistoéci politycznej tamtych czaséw, poniewaz Korona Aragonii i Krélestwo Kastylii nie stano-
wily wowczas jednego organizmu panstwowego. Przyjeta perspektywa badawcza powiela zapewne
spojrzenie hiszpanskich opracowan tematu, z ktorych korzystata autorka. Niemniej jednak jest to
opracowanie warto$ciowe podobnie jak drugi z wymienionych tekstéw. Wzmianki dotyczace koncep-
¢ji urbanistycznych Francesca Eiximenisa zawierajg rowniez monografie Zbigniewa Paszkowskiego,
Historia idei miasta. Od antyku do renesansu, Szczecin 2015, s. 180-181, oraz Jarostawa Szewczyka,
Rozwazania o domu, Bialystok 2018, s. 120-122, a takze artykut Jerzego Lopata OFMConv, Wkiad
franciszkanéw z XIII i XIV w. w rozwdj teorii ekonomicznych (zarys problematyki), ,Lignum Vitae.
Rocznik teologiczny” 17 (2016), s. 107-108.

W monografii Rafata Hryszki i Rozalii Sasor, Sredniowieczne stodycze kataloriskie w zrédtach o literatu-
rze (z wyborem tekstow z XIV i V wieku), Krakéw 2017, s. 217-247. Tam tez jedyny wigkszy fragment
tworczoéci Eiximenisa ttumaczony na jezyk polski, to jest rozdziat 354 Ter¢ del Crestia (Trzeciej ksiegi
Chrzeécijanina) zatytutowany ,,Jak dobrze uzywac picia i jedzenia”.

W polskich opracowaniach dotyczacych ars praedicandi Eiximenis bywa wspominany jako autor
traktatu o sztuce kaznodziejskiej, znanego w Polsce przynajmniej w jednym rekopisie z kodek-
su spisanego przez Jakuba z Lipowej Gory (przed 1445 r.). Kodeks przechowywany w Bibliotece
Jagiellonskiej (sygn. 471, f. 235v.-246r.) zawiera miedzy innymi Ars praedicandi populo Eiximenisa
z okolo 1383 roku. T. Michatowska, Sredniowieczna teoria literatury w Polsce. Rekonesans, Wroctaw
2007, s. 207.

Wybrane fragmenty przekladu pierwszej czesci Ksiggi aniotéw Francesca Eiximenisa obejmujg roz-
dziaty I-VII, IX, XIV oraz XVI-XVIIL
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Francesc Eiximenis: duchowny i polityk

Miejsce urodzenia Francesca Eiximenisa znamy z autobiograficznej wzmianki
z pierwszej czesci zaplanowanej na dwanascie toméw i nigdy nieukoniczonej sumy
zatytulowanej Lo Crestia (Chrze$cijanin), w ktorej czytamy: ,powiadam, ze auto-
rem tej ksiegi, zaraz po Bogu, jest duchowny nalezacy do Zakonu Braci Mniejszych,
zwany bratem Franciszkiem Eiximenisem, pochodzacy z miasta Girona”®. Informa-
cja o katalonskich korzeniach autora znajduje potwierdzenie réwniez w wielkiej,
o$miotomowej kronice zgromadzenia franciszkanéw Annales Minorum autorstwa
Luke’a Waddinga, ktéry dodatkowo podkresla, ze rodzinnych stron zwiazanego
z Walencjg zakonnika nalezy szuka¢ wlasnie w Gironie: ,,Franciscus Ximenius, alter
Gerundensis, Catalanus, non Valentianus™. Te dwa potwierdzajace si¢ wzajemnie
komentarze stanowig jedyny pewnik odno$nie do najwczesniejszych lat zycia Eixi-
menisa, poniewaz nawet date jego urodzin mozemy ustali¢ zaledwie w przyblize-
niu na lata 1327-1330, wyliczajac ja od momentu przyjecia $wiecen kaptanskich
22 grudnia 1352 roku w parafii Santa Maria de Sants w Barcelonie”. Duzo lepiej znany
jest natomiast przebieg edukacji mlodego franciszkanina, ktéra rozpoczal w prowa-
dzonej przez braci mniejszych szkole, najprawdopodobniej w Gironie, a nastepnie
kontynuowal w Paryzu (w 1364 r.*), Awinionie (w 1365 roku przebywal na dworze
papieza Urbana V)’, Oksfordzie, gdzie jednym z jego mistrzéw byt benedyktyn
Uthred of Boldon'’, Kolonii, Florencji, Rzymie oraz Tuluzie. Tam tez, w 1374 roku,
uzyskat stopien mistrza teologii (licentia ubique docendi)'* dzieki wsparciu panu-
jacego w Koronie Aragonii Piotra III (IV) Ceremonialnego'* i jego zony Eleonory
Sycylijskiej'*. Warto by¢ moze nadmieni, ze o ile pomoc krélowej miata charakter

F Eiximenis, Lo Crestia (seleccid), a cura d’A. Hauf, Barcelona 1983, s. 36. Kat. ,,dic que l'actor d’aquest
llibre és estat, aprés Déu, un religios de Iorde dels Frares Menors, apellat frare Francesc Eximenes, na-
tural de la ciutat de Gerona”. Wszystkie przeklady, jesli nie podano inaczej, w ttumaczeniu wlasnym.
A. Hauf, D’Eiximenis a sor Isabel de Villena, Barcelona—Valéncia 1990, s. 60.

Francesc Eiximenis i la Casa Reial. Diplomatari 1373-1409, a cura de J. Riera i Sans, J. Torr¢ i Torrent,
Girona 2010, s. X-XI.

8 P. Vila, El viatge destudis de Francesc Eiximenis a Paris, ,Quaderns de la Selva” 13 (2001), s. 266.

®  Ibidem.

1% A. Hauf, D’Eiximenis..., s. 63; D.]J. Viera, Uthred of Boldon, O.S.B., Professor of Francesc Eiximenis,
O.FEM., ,,Studia Monastica” 45 (2003), num. 1, s. 53-60.

Uniwersytet w Tuluzie byl czwartym, po uczelniach Paryza, Oxfordu i Cambridge, uniwersytetem
z uprawnieniami do przyznawania stopnia mistrza teologii, cho¢ dopiero od 1360 roku, por. H. Rash-
dall, The Universities of Europe in the Middle Ages, vol. 2, part 1, Cambridge 2010 (reprint wyd. z 1895),
5. 163-164.

Podwdjna numeracja wladcéw Korony Aragonii taczy dwie szkoly historyczne: katalonska, ktéra roz-
poczyna numeracje¢ od unii personalnej Hrabstwa Barcelony z Krolestwem Aragonii (tj. od 1137 r.),
oraz hiszpanska, prowadzacg numeracje ciagla, obejmujaca obydwa panstwa.

O stopien mistrza teologii Eiximenis staral sie, aby obja¢ katedre teologii w studium provinciale zako-
nu w Lleidzie, do czego jednak nigdy nie doszlo. Korespondencje zwigzang ze studiami Eiximenisa
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materialny, o tyle katalonski wtadca, zadowolony ze stuzby franciszkanina i wigzacy
z jego osobg jakie$ blizej nam nieznane plany*, zwrdcit sie do ksiecia dAnjou oraz
hrabiego dArmagnac'® wprost z prosbg o pomoc w wystaraniu sie u kanclerza uni-
wersytetu o jak najszybsze przyznanie Eiximenisowi stopnia naukowego*®. W tej sa-
mej sprawie do kanclerza tuluzanskiej uczelni zwracata si¢ dwukrotnie réwniez Mata
d’Armagnac, zona infanta Jana, argumentujac, ze obecno$¢ Eiximenisa na dworze
ksiecia Girony jest niezbedna i nie moze on zbyt wiele czasu po$wieci¢ na studia'’.

Osrodkiem naukowym, ktéry odcisnal najwigksze pietno na osobowosci twor-
czej Eiximenisa, byl Uniwersytet Oksfordzki, a zwlaszcza studium franciszkanskie
kontynuujgce tradycje filozoficzno-teologiczne zapoczatkowane jeszcze w XIII wieku
przez tak wybitne umystowosci jak Robert Grosseteste czy Roger Bacon. Wplyw an-
gielskiej uczelni wyraznie odzwierciedla przeprowadzony po $mierci Eiximenisa spis
inwentarzowy jego biblioteki, zawierajacy liczne dzieta autoréw w ten czy inny spo-
s6b zwiazanych z Oksfordem: przede wszystkim Williama Ockhama i ockhamistow
(takich jak Adam z Wodeham czy Jan z Dumbleton), a nastepnie Adelarda z Bath'®,
Aleksandra z Hales', Dunsa Szkota oraz jego ucznidw, a takze Jana z Walii*’, logi-
kéw Johannesa Venatora (Johna Huntmana) i Richarda Kilvingtona®! czy astrologa
i ttumacza Awerroesa Michata Szkota? oraz wielu innych*. Nie przypadkiem tez
na pierwszym miejscu listy wymieniam Ockhama, enfant terrible franciszkanskiej
szkoly teologicznej, poniewaz Eiximenis nalezat do jego niejawnych zwolennikéw,

w Tuluzie opublikowat Antoni Rubié i Lluch, Documents per I'Historia de la Cultura Catalana Mig-
-eval, Barcelona 1908, s. 248-249.

*  Thajam gran mester per alguns afers nostres” (Wielce jest nam potrzebny w zwigzku z naszymi spra-
wami), ibidem, s. 244.
List datowany na 1 wrze$nia 1373 roku, wystany z Barcelony (ibidem, s. 249, dokument nr CCLXIII).
Jean II le Bossu, hrabia dArmagnac, byt bratem Maty dArmagnac, zony ksiecia Girony, infanta Jana,
przyszlego krola Jana I Mysliwego.
¢ Ibidem, s. 244-245, 249.
17 Ibidem, s. 254-255; A. Hauf, D’Eiximenis. .., s. 66—-67.
Adelard z Bath (ok. 1080-ok. 1152) - filozof i ttumacz; przetozyl na tacine z greki i arabskiego liczne
traktaty na temat astrologii, astronomii, matematyki i nauk przyrodniczych; jako jeden z pierwszych
europejskich naukowcow stosowat w zapisie liczby arabskie. Uwaza sie, Ze jego prace znaczaco wply-
nely na twérczos¢ Roberta Grosseteste’a i Rogera Bacona.
Aleksander z Hales (ok. 1185-1245) - jeden z pierwszych zachodnich komentatoréw Arystotelesa
i autor pierwszego duzego komentarza do Sentencji Piotra Lombarda, ostro krytykowanego pdzniej
przez Rogera Bacona. Najbardziej znany jako autor pierwszej sumy teologicznej, Summa universae
theologiae, zwanej tez Summa fratris Alexandrii.
20 TJan z Walii (?-ok. 1285) - teolog, znawca autoréw klasycznych, ktorych chetnie cytowal we wlasnych
traktatach; uznawany za prekursora mysli humanistycznej.
2! Richard Kilvington (ok. 1302-1361) - logik i filozof, wspdltwodrca tak zwanej szkoty oksfordzkich
kalkulatoréw, ktora wprowadzita do scholastyki metody matematyczne.
Michat Szkot (1175-ok. 1232) - zwigzany z sycylijskim dworem Ferdynanda II; poza Awerroesem

22

tlumaczyt pisma Arystotelesa oraz filozoféw arabskich.

**  Pelny spis inwentarza post obitum podaje Jacques Monfrin, La Bibliothéque de Francesc Eiximenis

(1409), ,,Studia Bibliographica” 22 (1991), s. 241-287.
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o czym $wiadczg aluzje i przytaczane bez podania zrédla tezy, rozrzucone po wszyst-
kich pismach katalonskiego autora®. Tezy ockhamistéw wzbudzaly kontrowersje
jeszcze w drugiej potowie XIV wieku, nie dziwi wigc ostroznos$¢, z jaka Eiximenis
dzielil si¢ swoimi fascynacjami, poza tym mial juz wlasny plan na Zycie, ktéremu
zaangazowanie w debaty filozoficzno-teologiczne moglo zagrozi¢ — zmierzal w stro-
ne wielkiej polityki.

Po powrocie do kraju Eiximenis przebywal w zgromadzeniach franciszkanskich
kolejno w Barcelonie, Vic (od 1379 r.) i Walencji (od 1381 r.), gdzie zajmowal sie
nauczaniem teologii, dziatalno$cia pisarska oraz polityczna. Wiadomo, ze juz w la-
tach siedemdziesigtych XIV wieku realizowal misje dyplomatyczne dla krdla Piotra
Ceremonialnego, a po $mierci wladcy dla jego synéw Jana I Mysliwego i Marcina
I Ludzkiego. Wspolpracowal réwniez z radnymi Barcelony i Walencji, aktywnie
uczestniczac w zyciu politycznym obydwu osrodkéw miejskich, a takze z krolowa
Marig de Luna, Zong Marcina I Ludzkiego®. O rozlegtych kontaktach Eiximenisa
$wiadcza choc¢by dedykacje jego dziet skierowane do tak waznych osobistosci, jak
Alfons IV Starszy (markiz de Villena, hrabia Ribagor¢y i Dénii oraz ksiaze Gandii,
adresat Dotzé del Crestia), czlonkowie rady miasta Walencji (Regiment de la cosa
ptiblica), Pere d’Artés (skarbnik krola Jana I; Llibre dels angels, Vida de Jesucrist), Sanga
d’Arends (hrabina de Prades; Llibre de les dones), Hug de Llupia (biskup Tortosy
i Walencji, Pastorale), krélowa Maria de Luna (Scala Dei) czy wreszcie Benedykt XIIT
(Psalterium alias Laudatorium). Ponadto Eiximenis dziatal jako komisarz apostolski
krucjaty walencko-majorkanskiej przeciw pétnocnoafrykanskim piratom w latach
1397-1399. W latach 1397 i 1398 byt cztonkiem ztozonej z wybitnych intelektuali-
stow z calej Korony Aragonii komisji teologicznej, ktérej celem byto doradzanie
krélowi Marcinowi I w kwestii schizmy zachodniej, a w 1404 roku zaangazowal sie
w fundacje franciszkanskiego klasztoru $w. Ducha w Gilet, ktérego najwazniejsza
donatorka byla Maria de Luna. Cztery lata pézniej Eiximenis doczekat si¢ wreszcie
nagrody za trud calego zycia, zostal bowiem wezwany przez awinionskiego papie-
za Benedykta XIII (Aragonczyka z pochodzenia) na sobdr zwolany w Perpignan,
w tamtym czasie nalezagcym do Korony Aragonii, gdzie otrzymat godno$¢ patriar-
chy Jerozolimy oraz biskupa Elny, to jest Perpignan. Niestety nie byto mu dane zbyt
dlugo cieszy¢ si¢ tytulami ani obecno$cig na papieskim dworze — zmart na poczatku
1409 roku. Miedzy 25 i 26 kwietnia zostal opracowany wspomniany wyzej inwentarz
post obitum pozostawionej w Walencji biblioteki, ktdrej franciszkanin nie zdazyl juz
sprowadzi¢ do nowej siedziby.

Do najwazniejszych dziet Katalonczyka nalezy suma teologiczna Lo Crestid, na-
pisana w stylu powstajacych w XIII wieku opracowan, ale w odréznieniu od nich

**  Na przyktad Ksigga aniotéw rozpoczyna si¢ od takiego oto stwierdzenia: , Anielska natura jest tak

wzniosta [...], ze wykracza poza nasze rozumienie w stanie, w jakim obecnie si¢ znajdujemy w tym
$miertelnym zyciu, w taki sposob, ze o anielskiej wzniostoéci i godnosci nie mozemy mysle¢, pisaé ani
mowié whasciwie” (I, 1).

25 Francesc Eiximenis i la Casa Reial..., s. 18-55.
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nie po lacinie, a w jezyku ludowym, czyli katalonskim. Z zaplanowanych trzynastu
tomoéw powstaly jedynie cztery, udostepniane do publicznego wgladu przez rade
miasta Walencji: Primer llibre del Crestia (Pierwsza ksiega Chrzescijanina; ok. 1379-
1381), Segon llibre del Crestia (Druga ksiega Chrzescijanina; ok. 1382-1383), Terg
llibre del Crestia (Trzecia ksiega Chrzescijanina; ok. 1384) i Dotzé llibre del Crestia
(Dwunasta ksiega Chrze$cijanina; ok. 1385-1386; 1391). Ogtoszona w 1392 roku
Ksiega aniotow miala poczatkowo stanowic jedng z nienapisanych czesci tego za-
krojonego na wielka skale, cho¢ niezrealizowanego projektu.

Ksigga aniotow: dzielo i jego kontekst

Ksiega aniotow sklada si¢ z pieciu czesci - traktatéw lub ksiag, jak je nazywa autor -
poprzedzonych dedykacja dla krélewskiego skarbnika Pere d’Artés. Czes¢ pierw-
sza w osiemnastu rozdzialach traktuje o ,aniofach oraz ich wzniostej i doskonatej

naturze”® i ma charakter ogolny, wprowadza w materie poruszang w calej Ksiedze.
Wyijasnia, czym jest istota anielska w odniesieniu zaréwno do aniotéw dobrych,
jak i ztych, czyli diabtow, jakie sg jej cechy konstytutywne i w jaki sposob zostata

stworzona przez Boga, dowodzi réwniez istnienia anioléw w niebie i na ziemi oraz

zapowiada czg¢$¢ druga, podajac imiona anioléw oraz zalezno$ci miedzy anielskimi

istotami. Przeklad tej cze$ci udostepniam Czytelnikom we fragmentach, z nadzieja,
ze jej lektura zacheci do przysztego obcowania z cato$cig traktatu.

Cze$¢ druga w siedemnastu rozdziatach przedstawia anielska hierarchie (,,prze-
$wietny porzadek”), czyli opierajac si¢ na ustalonej przez Pseudo-Dionizego struk-
turze chorow i stopni anielskich, omawia nature Serafinéw, Cherubindéw, Trondw,
Panowan, Zwierzchno$ci, Poteg, Mocy, Archanioléw i Aniotéw. Wyktad doktrynal-
ny przeplata pouczajacymi exemplami, takimi jak opowie$¢ o Maurycym, mnichu
z Canterbury, ktory prosil Trony o wyjasnienie przyczyny niesprawiedliwosci na
$wiecie, a zostal skarcony za niezdrowg ciekawos¢, bowiem nie jest rzeczg ludzka
rozumie¢ wyroki Pana (II, 5).

Czes¢ trzecia, najobszerniejsza, majaca piec¢dziesiat dziewie¢ rozdzialéw, omawia

»gorliwg stuzbe” anioldw, to jest podejmowane przez nich dzialania na rzecz czlo-
wieka, takie jak opieka, pocieszenie czy obrona. W tym miejscu znajdziemy réwniez
rozwazania na temat $mierci Zbawiciela, symboliczne objasnienie znaczenia krzyza
$wietego oraz porady dotyczace modlitwy. Pobozny wywdd urozmaicajg opowiesci
o charakterze moralizatorskim i reformatorskim, wskazujace na niebezpieczenstwa
wynikajace ze zlych rzadéw (II1, 14), nadawania zbyt mlodym ludziom godnosci

26 Wszystkie cytaty z Ksiggi aniotéw w ttumaczeniu wlasnym. Jeéli nie podano inaczej, zrodtem dla

cytowan sa skolacjonowane rekopis ze zbioréw Biblioteca Nacional de Espafia ms. 73 (XV w.) oraz
dwa inkunabuly Llibre dels angels wydane w Barcelonie w 1494 roku, jeden przez Joana Rosenbacha,
a drugi - Pere Miquela.
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koscielnych (III, 16), nieprzestrzegania przez duchownych zalecenia prowadzenia
skromnego zycia (III, 17) czy symonii (III, 50).

Czes¢ czwarta, o ,,zarliwym zwyciestwie”, w piecdziesieciu sze$ciu rozdziatach
podejmuje zagadnienia zwigzane ze stworzeniem anioféw i ich funkcjami w niebie,
czyséeu, piekle i na ziemi. Opowiada réwniez o upadku diabtéw, wymienia ich imio-
na, charakteryzuje relacje z aniotami i miedzy sobg, a takze przedstawia sposoby, do
jakich demony sie uciekajg, by kusi¢ cztowieka.

Czes¢ pigta i ostatnia, w czterdziestu o$miu rozdziatach, zostala w catosci po-
$wiecona archaniotowi Michalowi, ,szlachetnemu przywddcy” wszystkich aniotéw.

Eiximenis spisal traktat w Walencji, w roku 1392, to jest juz po ukonczeniu prac
nad pierwszymi trzema i dwunastg czescig Chrzescijanina, a poniewaz zapowiada
w nich zawarto$¢ pozostatych tomow, wiemy, ze Ksiega aniotéw realizuje jeden z te-
matéw zaplanowanych na tom smy. W pomieszczonej w preambule do Primer llibre
del Crestia prezentacji calego dzieta mozemy przeczyta¢, ze mialo ono wyjasnia¢,
jak Bég podnosi z upadku czlowieka dzieki swej ,,potedze, madrosci i milosierdziu,
ktére ukazuje w rzeczach stworzonych, rzadzonych i uporzagdkowanych w odpo-
wiednie stany”?’. Opracowany przez Curta Wittlina przeglad autonawigzan w ob-
rebie Chrzescijanina uscidla z kolei tres¢ tomu w odniesieniu do kwestii aniolow
i demondw?®. Wewnetrzne referencje odpowiadaja pierwszym czterem cze$ciom
Ksiegi aniotéw — przy zalozeniu, ze zagadnienie ,natury anielskiej” obejmuje row-
niez wyklad na temat hierarchii niebianskiej — a pomijaja cze$¢ piata. Oznacza to,
ze materiat do pierwszych czterech czesci zostal zebrany i opracowany jeszcze przed
1379 rokiem, czyli datg powstania Primer.

Zrédla

Ksigga aniotow, podobnie jak inne traktaty Eiximenisa, zaskakuje niezwyklg ob-
fito$cig cytowan i odniesien bibliograficznych, ktére przy pierwszym spotkaniu
z tekstem wywoluja podziw nad erudycja autora. Po blizszym przyjrzeniu sie zrod-
fom z niematym zaskoczeniem odkrywamy jednak, ze niekoniecznie zawierajg one
przypisywane im tresci, a nawet niekoniecznie istniejg. Dodatkowo czgs§¢ cytatow
zostala ukryta, to znaczy podana bez wskazania autora albo ze wskazaniem gene-
rycznym - ,filozofowie”, ,doktorzy” — ktére nie ulatwia rozpoznania przywotywa-
nego dziela. Nie oznacza to bynajmniej, ze Eiximenis podchodzit do wtasnej pracy
pisarskiej z niedbatoécig lub dobierat cytaty na chybit trafil, opierajac si¢ na niskiej
jako$ci kompilacjach i opracowaniach, poniewaz w wielu przypadkach zmyslone

27 F Eiximenis, Lo Crestid..., s. 41.

*  C. Wittlin, Referéncies internes en les obres de Francesc Eiximenis: indicis de quins llibres, sobre quins
temes, tenia planejat lautor, Narpan.net (2009), https://www.narpan.net/bibliotecadigital/articles/

cat_view/85-wittlin-curt.html (dostep: 2.01.2020).



258 Rozalia Sasor

lub niewtasciwie opisane zrodta majg wskazywac na ukryty podtekst krytyczny lub
zartobliwy®. Jednoczesnie trudno dzi$ znalez¢ klucz, jesli takowy w ogéle istnieje,
do wszystkich niepewnych fragmentéw?’. Dlatego, aby wydac¢ jednoznaczng ocene,
potrzebna jest szczegdtowa analiza wszystkich Eiximenianskich Zrédel, ktérej za-
czatek w odniesieniu do Ksiggi anioféw przedstawiam ponize;j.

Imponujgca lista nazwisk i tytuléw pojawiajacych sie w twoérczosci Eiximenisa
bez watpienia $wiadczy o jego literackim i naukowym obyciu, bedacym owocem
wieloletnich studiéw w licznych osrodkach akademickich Europy. Nalezy przy tym
pamietad, ze zakony mendykanckie posiadaly swoje wlasne studia generalia, niewta-
czone w dziatalno$¢ §wieckich uniwersytetow, dlatego zaréwno franciszkanie, jak
i dominikanie wpisywali si¢ na uniwersytety jedynie w sytuacji, kiedy chcieli uzy-
ska¢ stopien mistrza. Studia zakonne specjalizowaly sie w teologii (studia po$wie-
cone Biblii oraz Sentencjom Piotra Lombarda), uniwersytety zas posiadaly wydziaty
sztuk wyzwolonych, prawa cywilnego i kanonicznego oraz medycyny. Eiximenis
jako franciszkanin byt z pewnoscig bardziej zainteresowany programem studiéw
teologicznych, o czym $wiadczy wspominany wczesniej inwentarz post obitum.
W bibliotece Eiximenisa®' znajdowaly sie liczne traktaty dotyczace teologii i logi-
ki, ponadto na uwage zastuguja trzy bogate kolekcje komentarzy do Sentencji oraz
traktaty autorstwa franciszkanskich uczonych z XIIT i pierwszej potowy XIV wieku:
Roberta Grosseteste’a, Aleksandra z Hales, Giovanniego da Ripa, Jana Dunsa Szko-
ta, w tym réwniez autoréw kontrowersyjnych: Piotra Jana Oliviego oraz Wilhelma
Ockhama i ockhamistow. Zaskakuje calkowity brak dziet autoréw klasycznych oraz
pism ojcéw Kosciola, zréwnowazony w pewien sposdb przez prowadzone przez
Eiximenisa wykazy tematyczne interesujacych go kwestii zawierajace powigzane
z nimi cytaty. W nich tez mozna upatrywac pierwszego zrodla opisywanych wyzej
niedcistoéci. Dla przyktadu: dzieki inwentarzowi wiemy, ze Eiximenis znal pisma
Grosseteste’a, jednak zamieszczone w pierwszej czesci Ksiggi anioféw odwotania
do komentarza tego autora do De divinis nominibus Pseudo-Dionizego s niesciste,
poniewaz w tym akurat dziele nie ma zapowiadanych tresci. Mozna zatem przypusz-
czaé, ze sporzadzajac notatki na temat anioldéw, Eiximenis niepoprawnie oznaczyl
tytul lub w ogodle go nie zamiescil, zachowujac jedynie nazwisko autora i cytat lub
jego parafraze, a nastepnie, gdy pisal swoj traktat, nie siegnat do tekstu oryginalnego,
lecz opart si¢ na wlasnym wykazie lub uzupelnit tytut z pamieci. Innym mozliwym
rozwiazaniem problemu jest zatozenie, ze kopia komentarza do De divinis nomini-
bus, ktora dysponowal franciszkanin, rzeczywiscie zawierata cytowane fragmenty,
ale nalezaly one do innego dziela (lub nawet innego autora), co jednak nie zostato
w tekscie explicite wskazane.

29

Na temat krytyki politycznej zaszyfrowanej pod fantastyczna bibliografia w Dotz¢é Eiximenisa por. C. Wit-
tlin, Francesc Eiximenis i les seves fonts, ,,Llengua i literatura” 11 (2000), s. 41-108.

Por. A. de Riquer, Notes sobre la peculiar erudicié classica de fra Francesc Eiximenis, ,Boletin de la Real
Academia de Buenas Letras de Barcelona” 43 (1991-1992), s. 51-58.

*' ] Monfrin, La Bibliothéque..., s. 241-287.
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W pojedynczych przypadkach Eiximenis podaje dokladne (jak na swoje czasy)
adresy bibliograficzne, to znaczy nazwisko autora, tytul dzieta i numer rozdziatu,
na przyklad ,Vercellensis comentant Dyonis De divinis nominibus [...] capitol VI,
lecz zwykle ogranicza si¢ do samego imienia, na przyktfad ,,sanct Dyonis”, ,, Lactan-
cius’, ,,Ricardus’, lub przydomka, jak w przypadku nawiazan do wymienianego juz
Roberta Grosseteste’a, nazwanego ,,Liconensis’, albo Piotra Lombarda, okreslane-
go zgodnie z tradycjg epoki ,Mestre de les Senténcies”. Imie lub przydomek bywaja
uzupelniane o tytut traktatu, na przyklad ,,Strabus Super Genesim’, co jak pamietamy,
niekoniecznie oznacza, ze przywotane przez autora mysli rzeczywiscie znajdziemy
we wskazanym tekscie. Zdarza si¢ jednak, ze nawet szczegdtowe odwotanie biblio-
graficzne nie spetnia swoich funkgji, tak jak we wspomnianym wyzej przyktadzie
dotyczacym Thomasa Gallusa — rozdzial VI komentarza do De divinis nominibus
nie zawiera bowiem podanego cytatu. Czy mozna zatem przyjaé, ze Eiximenis, spo-
rzadzajac notatki z réznych komentarzy do Imion boskich, sam sie w nich pogubit,
stad powtarzajacy si¢ btad w cytowaniach z Grosseteste’a i Gallusa? Czy tez w przy-
padku Gallusa mamy do czynienia z materiatem z drugiej reki i to w nim doszlo do
przeklaman? Jak byto w tym konkretnym przypadku, na razie nie wiadomo, pewne
jest jednak, ze kopiowanie btedéw z cudzych opracowan zdarzato si¢ Eiximenisowi
(i nie tylko jemu) nie raz, jak cho¢by w rozdziale X pierwszej czesci Ksiegi aniotéw,
w ktérym zdanie zaczerpniete przez Jana Damascenskiego z Nemezjusza Eiximenis
przypisuje $w. Augustynowi.

Kolejnym problemem jest brak jakichkolwiek przydatnych wskazan zrédtowych,
poniewaz Eiximenis, powotujgc sie na przyktad Grzegorza Wielkiego®?, chetnie
postuguje sie okresleniami generycznymi, takimi jak sancts, filosofs lub doctors,
doprecyzowujac je niekiedy o réwnie niewiele méwigce ograniczenia czasowe -
antics lub moderns. Mozemy jedynie przypuszczaé, ze gdy wspomina ,,wspolczes-
nych doktoréw”, ma na mysli ktérego$ z ockhamistow, jesli nie samego Wilhelma
Ockhama, jako ze inne pisma Eiximenisa ujawniajg jego sympatie w stosunku do
tego ruchu, z zachowaniem rzecz jasna daleko idacej powsciagliwosci ze wzgledu
na wigzgce sie z nim kontrowersje. Wobec trudno$ci dogmatycznych Eiximenis
przyjmuje postawe ostrozng w tym sensie, Ze zazwyczaj nie wskazuje wprost doktryn,
z ktérymi si¢ nie zgadza. Cho¢ zdarzajg si¢ i w tej kwestii wyjatki, jak w Ksiedze
aniotéw (I, 4), w ktorej decyduje si¢ na otwartg polemike z paryskim potepieniem
z 1277 roku tezy o powigzaniu dzialania aniofa z miejscem jego przebywania. Naj-
cze$ciej jednak Zrédet koncepcji krytykowanych, ale jego zdaniem stusznych, nie
ujawnia, co mozna przesledzié, pordwnujac kolejne rozdzialy Ksiggi aniotow z za-
gadnieniami Sumy teologicznej Tomasza z Akwinu dotyczacymi kwestii anielskich.
Eiximenis wplata sparafrazowane rozwazania Akwinaty w swdj wywdd tak zrecz-
nie, ze nie zaburzajg ani ptynnosci dyskursu, ani spdjnosci stylistycznej jezyka. Co
ciekawe w momencie ogloszenia Ksiggi aniotéw, to jest w 1392 roku, przemilczanie

2 C. Wittlin, Com Eiximenis tradueix i interpreta “segons que em serd vejares que sia pus profités als lli-

gents”. Teoria i practica duna metodologia dubtosa, ,Estudis romanics” 38 (2016), s. 373.
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autorstwa Sumy trzeba uzna¢ za anachronizm, poniewaz juz od potowy XIV wie-
ku tomizm byl przez Kosciét akceptowany jako koncepcja filozoficzna w sporze

z ockhamistami®’. Czy Eiximenis byl tego $wiadom, nie wiemy. Prawdopodobnie,
piszac traktat, korzystal z notatek opracowanych duzo wczesniej, jeszcze przed po-
wstaniem pierwszego tomu Chrzescijanina (1381), w ktérym zapowiada tom 6smy,
pos$wiecony wlasnie aniolom.

Bez watpienia liczne zrédta bibliograficzne wskazywane przez Eiximenisa sg
wytworem jego fantazji, jak udowodnit juz w 1696 roku Nicolas Antonio, ktéry
w Bibliotheca Hispana Vetus opublikowat liste niemal stu referencji bibliograficz-
nych zaczerpnietych z Chrzescijanina, a nieznajdujacych pokrycia w istniejacej
literaturze**. Odwolywanie sie do fikcyjnych dziet czy autor6w nie stanowito prak-
tyki odosobnionej w czasach Eiximenisa, a wsparcie autorytetéw dawnych, nawet
jesli zostaly tylko zmyslone, dodawalo powagi rozwazaniom autora i pozwalato na
przemycenie kontrowersyjnych pomystéw bez narazania si¢ na krytyke ze strony
Kosciota czy wladcéw Korony Aragonii®’. Réwniez w Ksigdze aniotéw pojawiaja
sie pisma widma, sg to dwa listy Orozjusza, jeden Ad Victorium Monachum (1, 15)
i drugi Do Fabrycja patriarchy (I, 17). Poniewaz nie zawierajg niczego, co sprze-
ciwialoby sie ortodoksji, nalezy przyjaé, ze celem ich ,,stworzenia” bylo dodanie
powagi wykladowi.

Jedynym pewnym i niebudzacym watpliwos$ci zrédtem jest Biblia, na ktorej Eixi-
menis wspiera si¢ zaréwno we fragmentach doktrynalnych, jak i narracyjnych, ze
szczegdlnym upodobaniem przytaczajac ilustracyjne opowiesci. W rozdziale VII,
w ktorym wyjasnia, Ze anioly, bedace ze swej natury bezcielesne, nie jedza ani nie pija,
odwoluje sie do opisanego w Ksiedze Rodzaju poczestunku zaoferowanego przez
Abrahama anielskim go$ciom oraz podrozy Tobiasza w towarzystwie archaniota
Rafata z Ksiggi Tobiasza. W obydwu fragmentach Pismo Swiete podaje, ze anioty
jadly i pity w obecnosci ludzi, co stoi w sprzecznosci z tezg o ich czysto duchowej
naturze gloszong przez Eiximenisa. Dlatego franciszkanin czuje si¢ w obowiazku
ratowac autorytet Biblii za pomoca do$¢ kuriozalnej racjonalizacji, objasniajac, ze
»cho¢ wspomniane $wiete anioly przyjmowaly pokarm i go spozywaly, przeksztalcaly
go w inng materi¢ poza sobg i potajemnie [...] przez sprytna sztuke’, czyli dzieki
jakiej$ blizej niesprecyzowanej umiejetnosci, niedostepnej ludzkiemu poznaniu.

3 Ko$ciot ocenial dziatalno$¢ ockhamistéw wysuwajaca na pierwszy plan filozofie i nauki $wieckie jako

»rujnujac[a] gmach tradycyjnej teologii” (Z. Kuksewicz, Zarys filozofii Sredniowiecznej, Warszawa 1973,

s. 389-390). Dlatego po fali krytyki w XIII wieku zaakceptowal w wieku XIV arystotelizm, a takze
tomizm, uznawany od tej chwili za zaplecze teoretyczne teologii (ibidem).

3 C. Wittlin, sEs veritat que Francesc Eiximenis «inventava autors, titols de llibres, i noms de reis i daltres
persones» i que patia duna «ingenuitat i credulitat sense limits»?, w: Actes del Tretze Col-loqui Internacio-
nal de Llengua i Literatura Catalanes: Universitat de Girona, 9-12 de setembre de 2003, coord. S. Marti
et al., vol. 3, Barcelona 2007, s. 35.

% Ibidem, s. 37-38.
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Jezyk

Na osobny komentarz zastuguje réwniez jezyk popularyzatorskich traktatéw Eixi-
menisa. Jako magister teologii, obyty z pismami filozoficznymi swoich czaséw,
postuguje sie scholastyczng metodg wyktadu zapozyczong od autoréw wielkich

sum. Wywdd buduje w sposéb uporzadkowany, to jest wychodzi od tezy, nastep-
nie przedstawia argumenty wzgledem niej przeciwne, a na koncu obala je po kolei,
dowodzac stusznosci tezy poczatkowej. Dla przykladu: komentowany przed chwilg
rozdzial VII zaczyna si¢ od przypomnienia tezy: ,,aniot nadaje czynnosci zycia ciatu,
jakie przyjmuje’, dalej zostaja wyliczone kontrargumenty, to jest przyklady z Biblii,
w ktdrych anioly jedzg i pijg, oraz dowody na zdolno$ci prokreacyjne diablow za-
czerpniete posrednio ze $w. Augustyna (,,Tak jak u $w. Augustyna, ktéry mowi czesto

o inkubach i sukubach”) oraz z literatury (,,czesto zdarzato sig, ze diabel, pokladajac

sie z niewiasta, plodzil ludzi, jak to czytamy zwlaszcza o Merlinie”). Szczegdlnie ta

ostatnia kwestia budzi zywe zainteresowanie autora, dlatego w czesci poswieconej

obalaniu kontrargumentéw szczegétowo opisuje mechanizm umozliwiajacy ptodze-
nie diabelskiego potomstwa. Rozdzial koficzg wnioski wyciagniete z udowodnionej

tezy poczatkowej, poszerzajace zakres jej stosowania.

Zawarto$¢ pierwszej czesci Ksiegi aniotéw ze wzgledu na poruszany temat moze
sie wydawac az nazbyt erudycyjna jak na dzieto popularyzatorskie, niemniej jednak
Eiximenis przystosowuje tres¢ doktrynalng do kompetencji intelektualnych $wieckich
czytelnikow?®, ,,mdwigc nie uczenie, a raczej jak dla $wieckich i w ogdlnosci” (1, 2).
Wiele kwestii teologicznych pomija, uznajac je za zbyt spekulatywne, na przyktad nie
analizuje réznicy miedzy okreéleniami ,,rozumny” i ,intelektualny” w odniesieniu
do anioléw, pozwalajac czytelnikowi sadzi¢, ze s3 wzgledem siebie synonimiczne. Te
za$ problemy, ktére omawia, upraszcza, tak jak zagadnienie taski przekazanej (lub
nie - wedlug niektérych teologéw) aniotom zaraz po stworzeniu, stwierdzajac po
prostu, ze ,,nie zostaly stworzone w tasce uswiecajacej” (I, 15). Modyfikuje rowniez
styl w zalezno$ci od powagi poruszanego tematu. W kolejnych cze$ciach Ksiggi
aniotéw Eiximenis obudowuje kwestie teologiczne przykladami wlasnej inwencji
albo zaczerpnietymi z lektur, folkloru i zycia codziennego - tak jak w czesci trzeciej,
dotyczacej anielskiej stuzby, w ktérej znajdziemy wiele opowiesci zebranych z najroz-
niejszych zrddel, jak cho¢by Historia Irlandii Bedy. Albo w cze$ci czwartej, w ktdrej
franciszkanin podaje przedziwng, najwyrazniej niezrozumiata dla kopisty formule
egzorcyzmu mieszajgcg imiona boskie nalezace do bardzo odmiennych tradycji:

»Maledicte diabole, recognosce sententiam tuam et da honorem Deo vivo et vero [...]
per ista sacra nomina Dei: T Jothe t Eloy + Helee 1 Sabaot ¥ Adonay + Feyzos t Agy-
os T Otheos 1 Isquyros t Sot T Emanuel + Tetagramaton ¥ Onguas ¥ Ongla  Ro-
gla + Dreas 1 Spes 1 Albot t Fortis 1 Astiel ¥ Succurre 1 Pater + Sanctissime  isti

3 D.J. Viera, J. Piqué, Lestil en lobra de Francesc Eiximenis, w: Actes del Tretzé Col-loqui Internacional de

Llengua i Literatura Catalanes. .., s. 441, 443.
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homini [...]” (IV, 44)*. Najciekawsza pod wzgledem warsztatu popularyzatorskiego
jest cze$¢ piata, poswiecona w cato$ci archaniotowi Michatowi, ktéra stanowi kom-
pilacje materialéw hagiograficznych i biblijnych, ale réwniez popularnych, takich jak
modlitwy do archaniota czy przypisywane mu przepowiednie (V, 38-41). W tych
cze$ciach Ksiggi aniotdow, w ktérych pojawiajg sie takie elementy jak humor czy
zajmujgce exempla, Eiximenis wyraznie wzoruje si¢ na kazaniach pisanych w jezy-
kach ludowych dla laikéw, ktorych styl przyswoit sobie podczas pracy nad kolejny-
mi tomami Chrzescijanina®®. Trudno oczywiscie stwierdzi¢, czy Eiximenis wierzyt
we wszystkie opisywane w exemplach cuda i zdarzenia nadnaturalne. Z pewnoscia
widzial w nich doskonaly, zapadajacy w pamieé material pedagogiczny, pobudza-
jacy wyobraznie czytelnikéw stabo wyksztalconych, a dla uczonej publicznosci sta-
nowigcy forme rozrywki - tak jak przytoczona wyzej formuta egzorcyzmu, ktorej
nieortodoksyjny charakter musiat by¢ oczywisty dla wyksztalconego odbiorcy. Poza
tym Eiximenis, obdarzony niezwyklg intuicjg psychologiczna, ktérej dowody daje
réwniez w innych swoich traktatach, z pewnoscig mial §wiadomo$¢ tego, ze wiara
w sprawczos$¢ ceremonii, znakow magicznych i stéw dziala na zasadzie autosugestii,
a polagczona z modlitwg do Boga przynosi wiecej korzysci niz szkody*”.

Na zakonczenie warto si¢ przyjrze¢ obranym przez Eiximenisa strategiom trans-
latorskim. Poniewaz Ksiega aniotow zostata pomyslana jako traktat ,,dla oséb pro-
stych i §wieckich, nie za$ dla uczonych i wielkich duchownych” (I, 12), tacinskie
cytaty pojawiaja si¢ w niej rzadko i w wigkszo$ci sa ttumaczone na jezyk katalonski.
Niemniej jednak Eiximenis, nie bedac zwolennikiem przektadéw literalnych, do-
puszczal sie licznych nadinterpretacji, wychodzil bowiem z zalozenia, ze rola ttu-
macza jest oddanie sensu zawartego w oryginale, ,wytlumaczenie” intencji autora,
ktore dla czytelnika - zwlaszcza nieuczonego — moga by¢ niejasne. W preambule
do Primer definiuje przyjeta strategie translatorska, wzorujac si¢ prawdopodobnie
na Grzegorzu Wielkim*®, w nastepujacy sposéb: ,,zamierzam przestrzegaé zasad
$wietych ojcodw i doktoréw [...], nie bede zatem tlumaczy¢ na nasz jezyk ani ob-
jasnia¢ [lacinskich cytatéw] po zydowsku [tzn. dostownie], wedle litery, stowo po
stowie i szczegotowo, ale wedle ich prawdziwego sensu, w skrocie i stowami, ktére
sa bardziej zrozumiate i przynosza wiecej korzysci czytelnikom™'. I rzeczywidcie:

»Zlosliwy diable, przypomnij sobie swéj wyrok [tj. potgpienie — R.S.] i oddaj czes¢ Bogu zywemu
i prawdziwemu [...] przez te $wiete imiona Boga: t Jothe T Eloy t Helee 1 Sabaot + Adonaj t Fey-
zos T Agyos t Otheos t Isquyros + Sot T Emanuel T Tetagramaton t Onguas T Ongla T Rogla T Dre-
as T Spes T Albot T Fortis T Astiel. Pomodz, Ojcze Przenajswietszy, temu czlowiekowi [....]”. Transkrypcja
oryginatu za C. Wittlin, sEs veritat...?, s. 47.

3 D.J. Viera, J. Piqué, Lestil en lobra..., s. 438.

C. Wittlin, ;Es veritat...?, s. 47-49. Dla przyktadu: w rozdziale 284 Dotzé Eiximenis wyjasnia, ze usta-
lenie sprzyjajacych ascendentéw astrologicznych wzmaga odwage i pewnos¢ siebie dowodzacego
oblezeniem, poniewaz ,wyobraznia czgsto daje sercu odwage albo stabo$¢”, F. Eiximenis, Dotzé del
Crestia, Valéncia: Lambert Palmart, 1484.

4 C. Wittlin, Com Eiximenis..., s. 372-373.

41 F Eiximenis, Lo Crestia..., s. 37.
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podane w pierwszej czesci Ksiggi anioféw ttumaczenia facinskich cytatéw czesto
odbiegaja od oryginalu, tak jak w rozdziale XIV, w ktérym okrojony na potrzeby
wywodu fragment Psalmu 100(99) ,,Scitote quoniam Dominus ipse fecit nos” zo-
stal przetozony tak: ,,co oznacza, aby kazdy zrozumial: wiedz, Ze Bog nasz Pan jest
prawdziwym Bogiem i on jest Tym, ktory nas stworzyl, bo nie zostali$my poczeci
tak jak ludzie droga naturalng” (I, 14). Bez watpienia nie jest to ttumaczenie ,wedle
litery”, ale trudno nie zauwazy¢, ze brakuje mu skrotowosci, zastgpionej wykladnia

»prawdziwego sensu”. Jednak niestusznie postapitby ten, kto oskarzatby Eiximenisa
o rozmy$lne manipulowanie znaczeniem. Podawane przez niego wykltadnie cytatow
wpisuja sie w tradycje interpretacji biblijnych dopuszczajacych rozszerzanie pod-
stawowego, dostownego znaczenia tekstu. Niekoniecznie sg tez oryginalnym wkia-
dem franciszkanina: pojawiajgca sie w Ksiedze aniotéw formula ,,co és” (to jest; co
znaczy) umieszczana po tacinskich przytoczeniach jest dostownym tlumaczeniem
formuty ,,id est” (wzglednie ,,scilicet”) powszechnie wykorzystywanej w komenta-
rzach do wprowadzania interpretacji.

Wsparta tradycja swoboda w traktowaniu facinskich cytatow bywata jednak zgub-
na, gdy prowadzila Eiximenisa do kuriozalnych pomytek, ktére cho¢ dos¢ rzadkie,
sktaniajg po raz kolejny do refleksji nad warsztatem pisarskim autora. W rozdzia-
le XIV dowiadujemy sie, ze wedtug Strabusa ,,Bog stworzyl na poczatku $wiata czte-
ry rzeczy, to jest: niebo empirejskie, czas, pierwotng materie, z ktérej powotatl inne
rzeczy, oraz, procz owych trzech, stworzyl jeszcze nature anielsky” (I, 14), jednak
w oryginale znajdziemy jedynie dwie rzeczy: ,,Proinde duas res fecit Deus ante omne
tempus, angelicam creaturam et materiam informem”**. Z wcze$niejszych passuséw
Super Genesim (a takze Ksiggi aniotow) wiemy, ze Bég stworzyl niebo empirejskie,
nigdzie jednak nie wspomina sie o czasie. Czyzby Eiximenis zinterpretowat ,,ante
omne” jako ,,przed cztowiekiem”, wstawit pauze przed ,tempus’, a ,,duas res” zigno-
rowal? Jest to mozliwe, poniewaz podobne omytki czy nadinterpretacje pojawiaja
sie rowniez w innych jego traktatach, na przyklad w Primer, w ktérym czytamy, ze

~Orygenes poprawil tltumaczenie siedemdziesieciu dwdch [Septuaginte] z pomoca

dwoch szlachetnych mezoéw, z ktérych jeden zwal sie Astericus, a drugi Obelus”
(rozdz. 314). I chociaz od razu nasuwa sie skojarzenie z komiksowymi postaciami
Asteriksa i Obeliksa, Zrédtem pomylki jest najprawdopodobniej nieuwaga Eixime-
nisa, ktéry blednie zinterpretowal okreslenia odnoszace si¢ do znakéw typograficz-
nych: asteriscus (*) oraz obelus (+), i w ten sposdb powotal do zycia pomocnikéow
Orygenesa*’.

Niezaleznie od tego, jak bardzo by nas dzi$ dziwily decyzje translatorskie Eixi-
menisa, trzeba mu przyzna¢, ze wysilek wlozony w dostosowanie tresci doktry-
nalnych do mozliwosci §wieckich czytelnikow, lekki styl oraz liczne, przyciagajace
uwage przyklady i opowiesci sprawily, ze Ksigga anioféw odniosta w swoim czasie

*2 W. Strabus, Glosa ordinaria super Genesim et Exodum, w: idem, Opera omnia, ed. J.-P. Migne, t. 2,

Parisiis 1852 (Patrologiae Cursus Completus. Series Latina [PL], 113), 69B.
4 C. Wittlin, Com Eiximenis..., s. 381.
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niebywaly sukces. Zamieszczony ponizej przeklad jej fragmentdw stanowi niewielka
probke literackiego kunsztu autora.

Nota do przekladu polskiego

Traktat Francesca Eiximenisa zatytulowany w oryginale Llibre dels angels nie docze-
kat sie jeszcze petnej edycji krytycznej. Do tej pory ukazaly sie zaledwie dwie ksiegi,
na dodatek jako niezalezne publikacje opracowane przez réznych badaczy: w 1983
roku ksiega pigta zatytutowana De Sant Miquel arcangel** oraz w 2003 roku ksiega
czwarta — Angels e demonis*®. Z tej przyczyny thumaczenie na jezyk polski zostato
wykonane na podstawie trzech skolacjonowanych tekstow: inkunabutu wydane-
go w drukarni Joana Rosenbacha w Barcelonie w 1494 roku (Biblioteca Nacional
de Catalunya, sygn. Bon. 7-1V-28), inkunabutu z drukarni Pere Miquela wydane-
go w tym samym roku w tym samym mieécie (Biblioteca Nacional de Catalunya,
sygn. 11-VII-6) oraz datowanego na wiek XV rekopisu przechowywanego w Biblio-
teca Nacional de Espafia (ms. 73).

Zaréwno rekopis, jak i inkunabuty podchodzg do kwestii interpunkcji w sposob
swobodny, dlatego pierwsza trudnoscia, z jaka przyszto mi sie zmierzy¢, bylo ustale-
nie podzialu tekstu na zdania. Podziatu nie zawsze oczywistego, poniewaz Eixime-
nianska fraza bywa dluga, przeladowana wtraceniami i powtdrzeniami, w ktérych
sam autor czasem si¢ gubi i niefrasobliwie zmienia podmiot w obrebie jednej calo-
$ci mys$lowej. Niewatpliwie nasladuje w ten sposdb jezyk méwiony, choé by¢ moze
nieswiadomie, ale z pewnoscig nie utatwia zadania czytelnikowi. Wida¢ to zreszta
w podziale zaproponowanym przez barcelonskich wydawcéw, ktérzy czesto decy-
dowali sie¢ na zakonczenie zdania, nie baczac ani na jego tre$¢, ani sens. Opracowu-
jac polski przeklad, staralam si¢ zachowa¢ tam, gdzie to byto mozliwe, oryginalny
styl Eiximenisa, podporzadkowujac go wspolczesnym zasadom interpunkcji. Jesli
jednak zdania okazywaly sie nieczytelne, czy to z powodu dtugosci, czy nagroma-
dzenia treéci, dzielilam je na krétsze wedlug przewodniego tematu w kazdej cze$ci.
W podobny sposéb rozwigzywatam problem niezgodnosci podmiotéw: w zdaniach
dlugich wprowadzalam podzial, tak by nie zaburza¢ logiki dyskursu, natomiast
w krotszych podmioty uzgadnialam. Wychodze z zalozenia, ze przeklad ma by¢
przede wszystkim zrozumialy, przekazywa¢ wylozong w oryginale tres¢, czemu
dostowne ttumaczenie bledéw gramatycznych nie sprzyja. Przektad nie jest tez od-
powiednim materiatem do dogtebnej analizy stylu pisarskiego, ktory mozna bada¢
jedynie na podstawie tekstu oryginalnego.

* P Eiximenis, De Sant Miquel arcangel: el quint tractat del “Libre dels angels”, introduccio, edici6 i apéndixs

de C. Wittlin, Barcelona 1983.

#  E. Eiximenis, Angels e demonis, edici6 i comentaris de S. Marti, Barcelona 2003.
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Z tych samych wzgledéw stownictwo Ksiegi aniotéw jest duzo bardziej zréznico-
wane niz Llibre dels angels. Sredniowieczni autorzy - a Eiximenis, mimo kontaktéw
z bujnie rozkwitajacym $rodowiskiem walenckich humanistow, zalicza si¢ do takich -
nie boja sie powtdrzen i potrafig odda¢ rozmaite tresci za pomoca tego samego ze-
stawu podstawowych czasownikéw (robi¢, mie¢, da itp.). Eiximenis wpisuje si¢ w te
tradycje, bo chociaz w zaleznosci od potrzeb i skomplikowania omawianych kwestii
rozbudowuje leksyke, nie ucieka si¢ do synonimow, kiedy wystarczy zwykle fer (ro-
bi¢) o bardzo szerokim polu znaczeniowym. Jezyk polski takiego nagromadzenia
powtérzen nie znosi, dlatego oryginalna frekwencje wystepowania poszczegdlnych
wyrazéw w tekécie moglam zachowa¢ jedynie w niewielkim zakresie. Mam $wiado-
mos¢, ze wprowadzam w ten sposdb kolejng zmiane w stylu autora, ale uwazam, ze
jest to zabieg konieczny z punktu widzenia wspoélczesnego czytelnika.

Na zakonczenie chciatabym zwrdci¢ uwage na jeszcze jedna ceche oryginalne-
go dziela, wynikajaca z przyjetych przez autora zalozen co do celu traktatu. Ksigga
aniotéw powstala, aby szerzy¢ kult anioléw wsrdd odbiorcéw nieuczonych, lecz pi-
$miennych, co ogranicza krag czytelnikéw do bogatego mieszczanstwa i arystokracji.
Nieuczono$¢ oznacza tu jedynie brak wstepnych studiéw teologicznych, a nie brak
podstawowego wyksztalcenia. W zwigzku z tak zdefiniowanym profilem odbiorcy
Eiximenis stara si¢ nie postugiwa¢ skomplikowang terminologia, nie tylko schola-
styczna, ale réwniez tg nalezaca do zagadnien nauczanych w ramach trivium. Dlate-
go na przyklad ttumaczy znaczenie pojecia ,,hiperbola” albo upraszcza teologiczne
subtelnosci. Wspdlczesny angelolog, ktéry mdgltby mie¢ watpliwosci co do stopnia
ortodoksyjnosci podawanej przez franciszkanina wyktadni, musi o tym pamietac
i traktowa¢ Eiximenianska nomenklature teologiczng z duzg rezerwa.
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Francesc Eiximenis

Ksiega aniolow

Ksiega pierwsza

Rozdzial I

Oto rozpoczyna sie Ksigga aniotéw utozona przez czcigodnego mistrza Francesca
Eiximenisa z Zakonu Braci Mniejszych, magistra $wietej teologii, za$ dalej nastepuje
rozdzial pierwszy, ktdry traktuje krétko i w ogélnosci o wzniostosci anielskiej natury.

Anielska natura jest tak wzniosla i cudowna i tak wspaniale stworzona, wy-
wyzszona, uporzadkowana i wyniesiona w chwale przez naszego Pana Boga, ze
wykracza poza nasze rozumienie w stanie, w jakim obecnie si¢ znajdujemy w tym
$miertelnym zyciu, w taki sposob, ze o anielskiej wzniostosci i godnosci nie mozemy
mysled, pisa¢ ani mowié wlasciwie, tak jak tego wymaga jej petna chwaty i wspa-
niafa cze$¢. Jednak poniewaz méwienie o aniotach jest dla nas wielkim pozytkiem
i koniecznoscia przez diug, jaki wzgledem nich zaciagneli$my, oraz z powodu
wielkich potrzeb i nedzy, jakie nam doskwierajg w obecnym zyciu, winni$my ucie-
ka¢ sie do Boga, a po Nim do ich czcigodnej ojcowskiej opieki i taskawej pilnosci,
z tego wzgledu w owej ksiedze powiemy o nich nieco, tyle, ile dzieki tasce Pana
naszego Boga bedziemy zdolni, zawsze i przede wszystkim ku Jego chwale i czci,
a takze ku czci i zbawieniu dusz naszych, ktére anioly przez zrzadzenie Boze maja
nieustannie w swej pieczy, o czym to ponizej szczegdtowo traktujemy i nauczamy
w kolejnych czesciach ksiegi.

Rozdzial II pokazuje, czym jest aniol sam w sobie

Na poczatek trzeba, by$my wylozyli, czym jest aniol, poniewaz wedle zwyczaju na
poczatku ksiegi winno si¢ wylozy¢, o jakiej materii bedzie w niej mowa. I winienes$
wiedzieé, ze chociaz w Pismie Swietym wiele sie na ten temat méwi, to tymi, ktérzy
najglebiej 6w temat rozwazyli i [najwiecej] nam przekazali, sa przede wszystkim
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$wiety meczennik szlachetny §w. Dionizy*® w ksiedze, co sie zowie Hierarchia
anielska®”, w ktdrej wyklada, ze wszystkiego tego, co w niej jest o naturze anielskiej,
dowiedzial si¢ od czlowieka, ktéry widziat to na wlasne oczy, to jest od szlachet-
nego $w. Pawta*®. Bo kiedy ten zostal wyniesiony do trzeciego nieba i ujrzal tam
hierarchie anielskie i inne szczeble niebianskiego porzadku, by o nich powiadomié¢
Swiety Kosciét, wyjawit wszystko $w. Dionizemu, ktéry byt znakomitym i o$wie-
conym doktorem, a zarazem jego uczniem. Jeszcze o aniotach mowit wielki grecki
doktor Damascen*” oraz Mistrz Sentencji w drugiej ksiedze®® i wielu innych, ktorzy
wszyscy dali odpowiedz na pytanie postawione na poczatku niniejszego rozdziatu,
czyli czym jest aniol.

I rzekne ci, ze wedle tego, co z ich [ksigg] zebralem, méwigc nie uczenie, a raczej
jak dla swieckich i w ogdlnosci, aniol jest naturg i substancjg duchowa, nie zas cielesna,

46

Pseudo-Dionizy Areopagita (V/VIw.) - teolog i neoplatonski filozof chrzescijanski pozostajacy pod
silnym wpltywem Proklosa, prawdopodobnie mnich syryjski, autor zbioru pism nazwanego Corpus
Dionysiacum, w ktorego sktad wchodza: Hierarchia niebiariska, Hierarchia koscielna, Imiona Boskie,
Teologia mistyczna oraz dziesie¢ listow.

47 W oryginale greckim to Peri tes ouranias hierarchias, cho¢ w $redniowieczu wiekszo$¢ autoréw korzy-
stata z facinskich przekladéw zatytutowanych De coelesti hierarchia Jana Szkota Eriugeny (IX w.), Jana
Saracena (XII w.) i Roberta Grosseteste’a (XIII w.) oraz licznych komentarzy. W polskim ttumaczeniu
tytul ten brzmi Hierarchia niebiariska. Por. Pseudo-Dionizy Areopagita, Hierarchia niebiarnska, w: idem,
Pisma teologiczne, t. 2: Hierarchia niebiariska; Hierarchia koscielna, przel. M. Dzielska, Krakow 1999
i pozniejsze wznowienia. Tytulowa niebianska hierarchia odnosi si¢ do porzadku dziewigciu chorow
anielskich, cho¢ sam traktat omawia kwestie angelologiczne w duzo szerszym kontekscie.

8 Ani Hierarchia niebiatiska Pseudo-Dionizego, ani zaden z jego pozostalych tekstow nie zawierajq takie-
go wywodu, cho¢ sam Pseudo-Dionizy podaje si¢ za ucznia $w. Pawta. O porwaniu do trzeciego nieba
$w. Pawel wspomina w 2 Liécie do Koryntian (2 Kor 12,2-4): ,Znam cztowieka w Chrystusie przed
czternascig lat, (jezli w ciele, nie wiem, jezli procz ciata, nie wiem, Bog to wie), iz takowy byt zachwy-
cony az do trzeciego nieba. A znam takowego czlowieka, (jezli w ciele, jezli procz ciala, nie wiem, Bég
to wie), iz byl zachwycony do raju i styszal tajemne stowa, ktérych sie cztowiekowi nie godzi méwic”.
Roéwniez w traktacie Wyktad wiary prawdziwej Jana Damascenskiego, ktory stanowi jedno ze zrodet
dla pierwszej czeéci Ksiggi aniotow, znajduje si¢ wzmianka o porwaniu $w. Pawta do ,,trzeciego nieba’,
jednak w kontekécie odmiennym, bo zwigzanym z rozwazaniami na temat nieba w ogole; por. Jan
Damascenski, Wyklad wiary prawdziwej, przel. B. Wojkowski, Warszawa 1969, 11, 6, s. 70. Wszystkie
przeklady z Pisma Swietego za Biblig Jakuba Wujka, na podstawie: Biblia, to jest ksiggi Starego i Nowe-
go Testamentu z tacifiskiego na jezyk polski przetozone. Dostowny przedruk z autentycznéj edycyi Kra-
kowskiéj z r. 1599, potwierdzonéj przez S. Stolicg Apostolskq i JW ksigdza Arcybiskupa Gnieznietiskiego
i Poznariskiego, Bielsko-Biala 2018.

* Jan Damascenski (ok. 675-749) - teolog, filozof chrzescijanski i poeta, ostatni z ojcéw Kosciota na
Wschodzie, autor licznych rozpraw teologicznych, z ktorych najlepiej znang w sredniowiecznej Europie
byta przetlumaczona na tacine synteza nauk teologicznych De fide orthodoxa (w polskim przektadzie
Wyktad wiary prawdziwej), funkcjonujaca jako podrecznik dogmatyki. W ttumaczeniu Ksiggi aniotéw
postuguje sie archaiczng forma ,Damascen’, aby mozliwie wiernie odda¢ jezyk oryginatu.

%% Piotr Lombard (ok. 1095-1159) - zwany ,Magister Sententiarum’, teolog, autor Czterech ksigg senten-
cji (tytut skrécony Sentencje; Libri quattuor sententiarum lub Sententiae), wykorzystywanych w $red-
niowieczu jako podrecznik teologii na uniwersytetach w Paryzu i Oksfordzie. Rozwazania dotyczace
aniolow znajduja sie w ksiedze drugiej, w dystynkcjach od II do XI; por. Piotr Lombard, Cztery ksiegi
sentencji, t. 1, przel. J. Wojtkowski, Olsztyn 2013, s. 336-384.
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rozumnag®*, w calodci jest Zyciem i pozostaje w nieustannym ruchu, jest czysty, prawy
i bez skazy, ma wolna wole, jest cnotliwy, nie$miertelny i niezmienny i niewzruszenie
trwa w stanie laski, oddajac sie nieustannie stuzbie Bozej*>. Zauwaz jednak, ze po-
dana definicja czy raczej objasnienie nie odnosi si¢ do kazdego aniola, to znaczy do
demona, bowiem ten nie jest rozumny, prawy ani czysty, ani bez skazy, ani cnotliwy,
ani w stanie laski, lecz [odnosi sie] do blogostawionych aniotéw, o ktérych bedzie
teraz w wiekszosci mowa. Prawdg jest bowiem, Ze owa definicja jest raczej poboznym
objasnieniem blogostawionego aniofa, nie za$ definicja wtasciwg, uczona i teologiczna.
Poniewaz jednak nie mamy tu zamiaru méwic szczegétowo, subtelnie i uczenie jak
do wielkich duchownych, lecz do 0séb prostych i poboznych, przyjmujemy owo po-
bozne objasnienie natury anielskiej z nalezng czcig, bo zawiera w sobie samg prawde.

Rozdzial III traktuje o tym, czy rzeczywiscie istnieja anioly
na swiecie

Prawda jest, ze byli tacy, ktdrzy watpili w istnienie istot, ktore zwie sie aniotami, z tej
przyczyny, ze zwykle sie nam nie objawiajg. Im to odpowiadamy, ze rzeczywiscie istnieja
anioly na $wiecie i s3 niezliczone, wedle tego, co méwi Raban w Super Genesim XII**.
[...] Dlatego 6w wielki doktor Damascen, piszac o Hierarchii anielskiej Dionizego®*,
mowi tak: prawda zawarta w Pi$mie Swietym oraz znanym twierdzeniu wielkich
filozoféw antycznych i w ruchach nieb, a takze pojawianiu si¢ komet i réznych
cuddw, jakie czesto widujemy, ktore dzieja sie wbrew wiedzy i ludzkiej zdolnosci

*' W oryginale katalonskim racional, cho¢ Jan Damascenski postuguje si¢ okresleniem ,,myslaca” - inte-

lectualis. Zgodnie z przyjetym przez siebie zalozeniem Eiximenis upraszcza scholastyczne rozwazania
dotyczgce natury aniola i nie wprowadza rozréznienia na istot¢ rozumna, czyli dochodzaca do prawdy
przez wnioskowanie, i my$laca, pojmujaca prawde bezposrednio i calosciowo.
> Por. ,Aniol zatem jest istota obdarzong rozumem, nieustannie czynng, wolna, bezcielesna, oddang stuz-
bie Boga, z daru laski naturalnie nie§miertelng’, Jan Damascenski, Wyktad..., II, 3, s. 64. Eiximenianska
definicja zostata zaczerpnigta niemal dostownie z Jana Damasceniskiego, ale poniewaz rozni si¢ nieznacz-
nie od wersji znanej z przektadu Burgundia z Pizy, istnieje mozliwo$¢, ze autor Ksiggi aniotow korzystal
z thumaczenia opracowanego przez Roberta Grosseteste’a, do ktdrego to autora odwoluje si¢ w rozdzia-
tach XI1XII, cho¢ ze wskazaniem na inne dzielo, to jest komentarz do Imion Boskich Pseudo-Dionizego.
Dzigkuje za to spostrzezenie Gioacchinowi Curiellowi z Bishop Grosseteste University (Lincoln, Anglia).
We wskazanym przez Eiximenisa miejscu Raban Maur nie wspomina o aniofach.
t Chodzi o Wyklad wiary prawdziwej, rozdzial VI Swiatlo, ogieti i ciata swietlne: Stotice, Ksigzyc i gwiazdy:
»Jestesmy wiec przekonani, ze gwiazdy nie pozostaja w zadnym zwigzku przyczynowym z tym, co si¢
gdziekolwiek dzieje, co powstaje albo ginie, lecz tylko najwyzej moga zapowiadaé zmiany atmosferycz-
ne. A gdyby kto$ utrzymywal, ze zapowiadaja one takze wojny, cho¢ ich nie powoduja, oraz ze storce,
ksiezyc i gwiazdy maja wplyw na nasze temperamenty, nastroje i dyspozycje — odpowiadamy, ze stany
te mimo wszystko nie przekreslaja naszej wolnosci, bo powinny podlega¢ rozumowi i pozostawa¢ pod
jego kontrolg i kierownictwem. Pojawiaja sie natomiast czasem komety, jako pewnego rodzaju znaki,
zwiastujace $mier¢ krolow. Nie nalezg one do gwiazd stworzonych na poczatku, lecz powstaja z Bo-
skiego rozkazu w okre$lonym czasie, po czym si¢ rozpadajg’, J. Damascenski, Wyktad..., 11,7, s. 79-80.
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przewidywania — zwlaszcza kleski poniesione w bitwach, nagte wywyzszenie lub upadek
wielkich ludzi albo udaremnienie czy odmienienie ich celéw i zamiaréw, albo wspo-
mozenie i przygotowanie straszliwych zdarzen - ukazuje nam, ze obecnos¢ i istnienie
anioléw oraz ich wzniosta tajemnica i stuzba Boza sg wewnatrz nas i miedzy nami,
bowiem Bdg wszystko, co chce nam uczynié, czyni przez tajemnice i dzielo anielskie,
wedle tego, co wykladaja swieci doktorzy®®. Winni$my przeto pamietaé, ile taski i mito-
sierdzia Pan nam okazuje, pragnac, bysmy byli prowadzeni i rzadzeni z pomoca i przez
nieustanne dzialanie §wietych aniotéw, tych pelnych chwaly i cudownych duchéw.

Z tych wszystkich powodéw wynika, Ze zaprzeczanie istnieniu aniotéw bierze sie
z wielkiego niedostatku wiary oraz nieznajomosci Pisma Swietego, a takze matego
rozeznania w filozofli. Filozofowie uznali bowiem istnienie intelektéw poruszajacych
cialami niebieskimi, wedle tego, co mozemy znalez¢ w ich pismach®®, a owe intelek-
ty nazywamy w niniejszej ksiedze aniotami i uznajemy je za prawdziwe i najwyzsze
stugi naszego Pana Boga. Za$ racje i zalozenia przytoczone wyzej, a przeciwne [tej
tezie] nic nie sg warte, bo kiedy méwi kto$, ze anioly nie istnieja, gdyby miat racje,
to nie istnialyby tak samo Bdg, raj, pieklo ani czysciec na tym $wiecie, poniewaz
zadna z tych rzeczy nie ukazuje sie naszym zewnetrznym zmystom. A przeciez
wszyscy wielcy teologowie maja te pewnos¢, ze wiecej jest rzeczy niewidzialnych niz
widzialnych. Dlatego prawda jest, ze ich®” zdanie i rozumowanie nie jest nic warte.

Rozdzial IV, ktory naucza, ze aniol jest substancja
duchowa i niecielesng

Wiedz zatem i wierz niewzruszenie, Ze naprawde istnieje anielska natura i niech
starczy, co w poprzednim rozdziale zostalo przytoczone przez owego doktora na
dowdd, ze tak jest. A przyjawszy takie zalozenie, zobaczymy, jaki jest aniol wedle
definicji podanej wyzej, w drugim rozdziale, i tego, co [owa definicja] glosi. Otoz
wspomniani doktorzy, a zwlaszcza Dionizy, [twierdzg], ze aniol jest substancjg
duchowa, nie za$ cielesng®®. Tak podaje owa pobozna definicja wyzej przytoczo-
na. A winnicie jeszcze wiedzie¢, ze wedle tego, co pisze Laktancjusz®® w Homilii

*5  Por. ,Przybierajg posta¢, jaka im wskaze Bog, ich Pan, i w niej ukazuja si¢ ludziom, by im odstania¢

Boze tajemnice”, J. Damascenski, Wyktad..., 11, 3, s. 67.

¢ Poniewaz Eiximenis nigdy nie odwoluje si¢ do konkretnych autordw, zaktadam, ze jego znajomoéé

filozofii starozytnej ma swoje zrédlo w lekturze scholastykéw, miedzy innymi $w. Tomasza z Akwinu,
z ktorego — jak zobaczymy - czesto korzysta, cho¢ nigdy nie wskazuje wprost na Akwinate jako zrédto
inspiracji.
%7 Przeciwnikow tezy o istnieniu anioléw.
58

Pseudo-Dionizy Areopagita, Hierarchia niebiatiska, IV, 2, s. 63-64; ]. Damascenski, Wyktad..., 11, 3, s. 64.
**  Laktancjusz (ok. 250-ok. 330) - nauczyciel retoryki, pisarz i teolog, autor licznych traktatéw apolo-
getycznych i polemicznych oraz dzieta Divinarum institutionum libri VII, stanowigcego wyktad religii

i nauki chrzescijanskiej.
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o aniotach, tak bardzo jest duchowa natura anielska i tak daleka od cielesnej, ze nie
zajmuje miejsca, w ktérym przebywa, stajac si¢ przeszkoda dla innego ducha, ani
nie posiada ciata, kiedy sie komus objawia®. Przeciwnie, wszystkie duchy, ile ich
jest, moga przebywac razem w dowolnym miejscu. Tak jak si¢ to dzieje w cztowieku,
w ktorego ciele znajduje si¢ jego dusza w ten sposdb, ze cata jest obecna w calym ciele,
a takze w kazdej jego czesci, a z nig najwyzszy duch, ktdry jest Bogiem. I tak samo
jest we wszystkich rzeczach stworzonych, w ktérych czesto przebywa dobry aniot,
przynoszac wzniosla inspiracje, a czasem zty — przynoszac zte mysli, gdy znajdzie
sie w §rodku®’. Z tej whasnie przyczyny moglyby tu, w jednym miejscu przebywa’
wszystkie duchy stworzone, dobre i zte, bez zadnej trudnosci, bowiem nie sa sobie
nawzajem przeszkoda i nikt nie powinien sie temu dziwi¢. Méwi 6w doktor, ze [dzieje
sie to] tak jak widzimy w naturze przebywajace razem w jednym ludzkim ciele roz-
norakie esencje i materie, a takze liczne formy substancjalne i akcydentalne i zadna
nie jest przeszkoda dla drugiej, lecz przeciwnie, jedna druga wspomaga w istnieniu
i wymaga jej dla swego dobra, trwania, istnienia i dzialania. Zatem jesli co$ takiego
widzimy w naturach cielesnych, tym bardziej prawdag jest, ze moga przebywac ra-
zem, nie stanowigc dla siebie przeszkody, liczne natury i esencje duchowe, takie jak
anioty i dusze. Dlatego prawda jest to, co wyzej powiedziano, ze wiele anioléw moze
przebywac razem, bowiem nie posiadaja ciala zajmujacego miejsce, jak cztowiek albo
kawatek drewna, albo kamien czy inne podobne cialo, ktére nie moga przebywac
razem z przyczyny swojej natury®>. Co jednak nie przeczy temu, ze aniot jest obec-
ny w miejscu, w ktérym jest obecny, a nie w innym miejscu, réwniez ze wzgledu na
swojg nature. Poniewaz z natury aniol nie moze by¢ wszedzie w tym samym czasie,
tak jak jest Bog, ani w wielu [miejscach] naraz, bowiem jego natura jest skoriczona
i ograniczona do tego, by przebywa¢ w jednym tylko miejscu®.

Wedle tego, co podaje Strabus w Super Genesim®*, cho¢ wiele anioléw moze
przebywa¢ razem w tym samym miejscu, jednak w swej wzniostej madrosci Pan,
nasz Bog, ktory je stworzyl w niebie empirejskim, nie umiescit ich wszystkim razem

¢ Eiximenis streszcza tu wywod zawarty w cz. [, z. 52, a. 1 Sumy teologicznej Tomasza z Akwinu.

¢! Por. ;Wedlug Augustyna, dusza jest w kazdej czeéci ciata. Otoz zle duchy, aczkolwiek nie mogg owladng¢
umystow, to jednak niekiedy owtadaja ciatami; w ten sposob dusza i zly duch sa réwnoczesnie w tym
samym miejscu’, Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, t. 4: Bog Stworca (1. 44-49); Aniotowie (1. 50-58),
przel. i oprac. P. Belch, London 1978, cz. I, z. 52, a. 3, s. 108. Mimo ze opracowujac tres¢ rozdziatu,
Eiximenis korzystal rowniez, jak sie wydaje, z komentarzy do Zagadnienia 52 Sumy, to w kwestii tego,
czy wiele duchéw moze przebywac jednocze$nie w tym samym miejscu, z Akwinatg si¢ nie zgadzal.
¢ Por. ,Chociaz aniol nie znajduje sie na sposob cial w zadnym miejscu, ktére by go obejmowato, na-
dajac mu postac i ksztalt, to jednak méwimy, ze jest w jakim$ miejscu obecno$cig wlasciwg duchowi”,
J. Damascenski, Wykfad..., 1, 13, s. 56.
¢ Por. ,[Aniol] nie znajduje sie wtedy gdzie indziej, lecz duchowo tam jest, gdzie i dziata. Nie moze
bowiem dziala¢ jednoczeénie w réznych miejscach, gdyz tylko Bogu wiasciwe jest dziatanie w tym
samym czasie wszedzie”, J. Damascenski, Wykfad..., 1, 13, s. 56-57.
¢ Walafrid Strabo (lub Walafridus Strabus; ok. 808-849) - poeta i egzegeta biblijny, uczeri Rabana Maura.
Eiximenis przywoluje tu Glossa ordinaria super Genesim et Exodum (PL 113), tekst tradycyjnie przypi-

sywany Strabusowi, autorstwa prawdopodobnie Anzelma z Laon (zm. 1117). Poniewaz przypisywane
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w jednym punkcie, ale rozsial po calym niebie. A uczynit tak, by ozdobi¢ nimi cale
niebo, tak jak sie zdobi pickna mise ze zlota lub srebra, osadzajac na niej ptatki emalii
idrogie kamienie. Tak samo anioly rozsiane w réznych miejscach i porzadku stuzyty
wigkszemu pieknu i ukazywaly najwznioslej wielka madros¢, potege i wspanialosé
ich Stworcy, naszego Pana Boga. I podaje jeszcze, ze niebo empirejskie, ktore jest
dla nas niepojetej wielko$ci, wypelniajg owe btogostawione duchy®’. Z tej przyczyny,
mowi, rozwazy¢ mozesz, jak ogromna jest szczodrobliwo$¢ i moc Pana, ktory uczynit
tak szlachetne stworzenia w takiej mnogosci, tak wysoko je umiescit i tak zachwy-
cajaco uporzadkowatl. I méwi on jeszcze, ze nie powinien nikt powatpiewaé w to,
ze czesto przebywaja w nas dobre i zte anioty, jak o tym nieraz wspominali $wieci
prorocy, a zwlaszcza Ezechiel. Bo gdy méwi, ze aniol z nim rozmawial, to znaczy, ze
aniot w nim przemawial®®. Potwierdza to potepiony w Paryzu artykut, ktory glosi,
ze aniol moze dzialaé tylko tam, gdzie jest obecny®. Co jest bledem®®, poniewaz
prawda jest, ze zawsze gdy dobry lub zly aniof pobudza nas do czego$ przez serce
lub bedac w nas samych, trzeba, by aniot w nas byl. Z tej przyczyny prawdziwa jest
pierwsza czes¢ definicji anielskiej, ktora mowi, ze aniol jest naturg duchows, nie za$
cielesng. Poniewaz prawdag jest, ze miedzy aniotem a cztowiekiem zachodzi réznica,
bowiem aniol jest natury duchowej, nie cielesnej, z ktérej nic nie ma. Cztowiek za$
jest natury zlozonej: duchowej i cielesnej, to znaczy sktada si¢ z duszy i ciala.

Rozdzial V, ktory pokazuje, jaki jest duch anielski i Ze nie ma
nic cielesnego, ale moze przybrac i uformowac cialo, w ktorym
zamieszkuje

Duchowa natura aniofa jest tak wielka, Ze nie tylko sam w sobie jest bezcielesny, ale
jeszcze nie jest powigzany z cialem w spos6b naturalny jak nasza dusza®. I praw-
da jest to zaréwno dla zlego, jak i dobrego aniota. Za$ Ricardus podaje na dowdd

Strabusowi przez Eixiemenisa zdania nie pojawiaja si¢ w Glossie, zaktadam, ze ich Zrédlem jest jakies
opracowanie powolujgce sie jedynie na Strabusa.
¢ ,«In principio [creavit]» etc. Coelum non visibile firmamentum, sed empyreum [...], quod statim re-
pletum est angelis”, W. Strabus, Glosa ordinaria..., 68C. Ten sam fragment réwniez u Piotra Lombarda,
Cztery ksiegi..., t. 1, ks. II, D. II, r. 4 (10), s. 338.
% Kto przemawia do Ezechiela w wizjach opisanych w biblijnej Ksiedze Ezechiela, nie jest do korica jasne,
cho¢ dzi$ przyjmuje sie, ze Bog.
7 Artykul 204 z 219 tez potepionych przez biskupa Paryza Stefana Tempiera w 1277 roku. Skierowane
przeciw arystotelizmowi potepienie zakazywalo nauczania w nurcie awerroizmu tacinskiego, a takze
objelo niektdre z koncepcji Tomasza z Akwinu, jak te dotyczacg obecnosci aniotéw w miejscu. Por. To-
masz z Akwinu, Suma..., t. 4,cz.1,z.52,a. 1.

%8 Bledem jest potepienie artykulu, nie jego tres¢.

¢ Uzasadnienie tezy podaje Tomasz z Akwinu, Suma..., t. 4, cz. 1, z. 51, a. 1: Czy aniolowie majg ciata

zlgczone z nimi w sposéb naturalny, s. 100-101. Jeszcze Piotr Lombard uwazal, ze anioly posiadaja
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prawdziwosci [owej tezy], co czytamy u Mateusza rozdzial IV: wielka mnogo$¢
diabtéw miescila sie i przebywata w ciele opetanego, bo byt w nim caty legion”®, to
jest sze§cset szesédziesigt sze$¢”?, co nie mogtoby dojé¢ do skutku, gdyby wszyst-
kie te demony mialy ciata. Podobnie nic niewart jest argument przytaczany przez
niektorych, ze demony powinny mie¢ ciata, bo inaczej nie mogltyby by¢ dreczone
przez ogien piekielny’?. Bowiem wedlug $wietych doktoréw réwniez czysty duch
pozbawiony ciata moze by¢ okrutnie dreczony przez materialny ogien’?, bo tak sie
podoba Bozej sprawiedliwosci. I tak rzeczywiscie jest dzi§ w piekle. Nie przeczac
temu, winienes$ jednak pamietac, ze zaréwno aniot dobry, jak i zty moze uformowac
ciato, ktore nam sie zda cialem ludzkim, cho¢ nim nie jest”*. Tak jak czytamy u To-
biasza, rozdzial V, ze to aniot Rafat towarzyszyl synowi Tobiasza w dlugiej drodze,
a jeszcze czytamy, ze objawil sie pod postacig pieknego mlodzienca gotowego do
drogi. I ciala takie owe duchy formuja, pragnac si¢ nam ukaza¢ ku naszemu pozyt-
kowi, nauce, wiedzy i pouczeniu, jak to czynig dobre anioly. Lub przeciwnie, aby
nas oszuka¢ lub inne zlo uczyni¢, jak w przypadku demondw, ktérych to rzeczy nie
potrafityby tak zrecznie dokonac bez ciala, jak potrafig w ciele. Tak samo, jak wi-
dzimy w sztukach mechanicznych, w ktérych rzemieslnicy bez wlasciwych swemu
kunsztowi narzedzi nie mogliby odpowiednio pracowac zgodnie ze sztuka, jak moga,
gdy posiadaja narzedzia odpowiednie do wykonywanego dzieta.

jaki$ rodzaj ciala, cho¢ niematerialnego. Przekonanie, ze aniol jest czystym duchem, ugruntowato sie
w mysli teologicznej dopiero w XIII wieku.

7 W Ewangelii wg $w. Mateusza, Lukasza i Marka (Mt 8,28-34; £k 8,26-39 i Mk 5,1-20) czytamy o uzdro-
wieniu opetanego i $winiach, jednak tylko u Lukasza i Marka pojawia si¢ okreslenie ,legion” (podaje
w przekladzie Biblii Tysigclecia [wyd. 4, Poznan 2003], poniewaz u Wujka thumaczenie brzmi ,,wojsko”):

»1 zapytal go: «Jak ci na imie?» Odpowiedzial Mu: «Na imi¢ mi ‘Legion; bo nas jest wielu»” (Mk 5,9). Do
tego fragmentu odwoluje si¢ rowniez Jan Damascenski: ,Dlatego nie maja ani Zadnej mocy, ani wladzy
nad kimkolwiek, wyjawszy wypadek, gdy im Bog na to pozwoli dla celéw wyzszych, jak [...] w zda-
rzeniu ze stadem wieprzow, o ktérym czytamy w Ewangelii’, J. Damascenski, Wyktad..., I1, 18, s. 69.
Skojarzenie z liczbg drugiej Bestii z Apokalipsy $w. Jana: ,,Tu jest madro$¢. Kto ma rozum, niech zrachuje

71

liczbe bestii; albowiem liczba jest cztowieka: a liczba jego sze$¢set sze$¢dziesiat i sze$¢” (Ap 13,18).
72 Por. ,Niekt6rzy to mysla, opierajac si¢ na stowach Augustyna, [Ze ztym aniolom] owe ciata nikte prze-
mienione zostaly w ciata gorsze i gestsze, w ktérych mogliby cierpie¢ od wyzszego zywiolu, to jest od
ognia’, P. Lombard, Cztery ksiegi..., t. 1, ks. I, D. VIIL, r. 1 (43), 5. 360-361.
7*  Por. ,Dlatego to zaréwno diabtu i jego demonom, jak tez wszystkim, ktorzy im ulegaja, przygotowa-
ny jest «ogien niegasnacy» i wieczna kara”. I dalej: ,Wtedy diabet i jego demony oraz jego cztowiek,
tj. Antychryst, a takze bezbozni i grzesznicy beda wydani w ogient wieczny. Nie w ogien materialny, jak
ten nasz, lecz taki, ktorego nature zna tylko Bog”, J. Damascenski, Wyktad..., 11, 4, s. 69; 1V, 27, s. 269.
Pierwszy z cytatéw moze sugerowac interpretacje podang przez Eiximenisa, lecz nastepny wyklucza
ja zupelnie. Za materialno$cig piekielnego ognia opowiada si¢ natomiast Piotr Lombard w czwartej
ksiedze Sentencji, w dystynkcji XLIV, w ktorej powoluje sie na stowa $w. Augustyna: ,,To piekto, ktére
nazwane zostalo jezioro ognia i siarki, bedzie ogniem cielesnym, i bedzie dreczylo ciata potepionych,
ludzi i demonodw, lecz rzetelne ludzi, a powietrzne demondéw”, P. Lombard, Cztery ksiegi sentencji, t. 2,
przel. J. Wojtkowski, Olsztyn 2015, ks. IV, D. XLIV, r. 6 (256), s. 548.
7 Por. ,Tak dalece nie ujeta majg posta¢, ze kiedy na zlecenie Boga objawiaja si¢ sprawiedliwym, nie
ukazuja sie im takimi, jakimi sg, lecz w ksztalcie przybranym, dostrzegalnym dla oczu tych, ktérzy na

nich patrzg’, J. Damascenski, Wyktad..., I, 18, s. 66.
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Zauwaz jeszcze po wtore, ze ciala, ktore owe duchy formuja, nie sg w rzeczywisto-
$ci ciatami ludzkimi, bowiem takie stworzy¢ moze jedynie sam Bog. Za$ cztowiek nie
moze powiedzie¢, ze dlatego anioly nas oszukuja, ukazujac si¢ jako ludzie, ktérymi
nie s3”°. Tak jak Jezus Chrystus nie oszukuje ucznidw, gdy idzie do zamku Emaus”®
pod postacig pielgrzyma, nie przyznajac sie, ze pielgrzymem nie jest’”. Ani takze Bog
nie oszukuje apostotéw, ktérym posyta Ducha Swietego pod postacia ognia w dzien
Pie¢dziesiatnicy, nie wyjawiajac, ze Duch Swiety nie jest ogniem ani gotebiem, cho-
ciaz ukazal si¢ nad Jezusem Chrystusem pod postacig golebia. Wystarczy jednak
zbada¢ owe ciala, bowiem w rozumieniu Pana naszego, prawdziwego Boga, ktéry
jest zrédtem wszelkiej prawdy, znacza one rzeczy podobne do pewnych wlasciwosci
owych cial’®. Dlatego kiedy Duch Swiety rozptomienit apostotéw w mitosci, ukazat
sie w formie podobnej do ognia, ktéry jest ptomienisty. A poniewaz Jezus Chrystus
jest czysta niewinnoscia bez grzechu, Duch Swiety oznaczat Jego niewinno$¢ pod
postacia golebia, ptaka niewinnego”®. Tak samo aniot, gdy chce co$ dla nas zdziata¢
jak stworzenie racjonalne i szlachetne, przybiera ludzkie ciato, by dziala¢ z rozumem
irozwagg, ktére ma jak my®. Bowiem owo cialo jest narzedziem stworzenia rozumnego,
to jest cztowieka, ktorego Bég umiescil ponad kazdg inng cielesng i rozumng natura.

Rozdzial VI, ktory pokazuje, w jaki sposdb duchy anielskie
formuja ciala, w ktorych zamieszkuja i sie objawiaja

Materie o tym, jak duch czyni takie cialo i co w nim robi, ujrzysz przez wybrane
twierdzenia. Pierwsze twierdzenie jest takie, ze bierze on porcje Zywiotu powietrza
i tak jak zimno zageszcza wode i ja utwardza, az zmieni si¢ w 16d albo krysztal, tak
przez pewng naturalng moc przed nami ukryta [aniol] zageszcza i $ciska powietrze
mniej wiecej w taki sposob, w jaki owo powietrze chce uformowaé w ksztatt lub

7% Tensam zarzut, a potem jego odparcie znajdujg si¢ u Tomasza z Akwinu, Suma..., t.4,cz.1,2.51,a.3,s.103.

76 Okreslenie Emaus jako zamku na podstawie katalonskiego oryginatu - castell. Biblia Tysigclecia ttu-
maczy w tym miejscu ,wies”, a Wujek ,,miasteczko’”.
77 £k 24,13-16.28-32.
78 Por. \Wcale nie wystepuje przeciw prawdzie to, ze Pismo $w. opisuje rzeczy duchowe za pomoca obrazéw
cielesno-zmystowych; czynigc bowiem tak, nie chce podsuwaé mysli, ze rzeczy duchowe sg cielesno-
-zmystowe, ale poprzez obrazy cielesno-zmystowe droga podobienstwa daje nam pozna¢ whasciwosci
rzeczy duchowych”, Tomasz z Akwinu, Suma..., t. 4, cz.1,z. 51, a. 3, 5. 104.
Dziki golab nazywany jest czystym ptakiem w Etymologiach Izydora z Sewilli (XII, c. 7, par. 61-62).
Fizjologi i Aviarium. Sredniowieczne traktaty o symbolice zwierzgt, przel. i oprac. S. Kobielus, Tyniec
2005, s. 72.
Por. ,,Aniotowie nie potrzebuja przybranego ciata dla siebie samych, ale dla nas”, Tomasz z Akwinu,

Suma...,t.4,cz.1,2.51,a.2,s.102. A takze: ,,Podobnie wcale nie godzi w prawdziwos¢ §wietych aniotow

79

80

to, ze przybrane przez nich ciata ludziom wydajg sie by¢ zyjace, chociaz takowymi nie sg. Przywdzie-
waja je bowiem tylko po to, by przez wlasciwosci czlowieka i czynnosci czlowieka oznaczy¢ duchowe
wlasciwosci aniotéw i ich duchowe czynnosci’, Tomasz z Akwinu, Suma..., t. 4, cz.1,z. 51, a. 3, s. 104.
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twardos¢, lub miekko$¢ krwi lub ciata, lub kosci, lub [w inne] wlasciwosci. I cze-
$ci owe w taki sposéb zmiekczone lub utwardzone laczy jedna z druga, az zdolne
sg ukaza¢ forme ciata ludzkiego. Jednak z tego powodu, ze cialo ludzkie ma w so-
bie rozliczne kolory, a kolory sg dzielem natury, nie sztuki, trzeba, by powietrze,
z ktérego formuje cialo, nie bylo czystym powietrzem, lecz dostatecznie ztozonym
i zmieszanym z innymi delikatnymi kolorami, ktére miatyby rézne barwy. Tak jak
widzimy, ze chmura w réznych miejscach ma rézne barwy, bo w jednym miejscu
jest biala, w innym czarna, w innym czerwona, a w jeszcze innym ma zmieszane
kolory, tak aniot, chcac uformowac¢ ciato, musi miesza¢ rézne jasne barwy, podob-
ne naturze powietrza i w réznych kolorach®'. Bo dzieki owym mieszankom ciato
w ten sposob uformowane zachowa barwy stosowne dla ludzkiego ciata zgodnie
z tym, czy chcial bedzie ukaza¢ cialo piekne czy brzydkie lub w takim czy innym
typie. Bo dziecko ma barwe twarzy odmienna od starca, inng ma mezczyzna i inng
niewiasta, i odmienng ma czlek pokutujacy od czleka grubego i tlustego. I to samo
tyczy sie innych cech ludzkich, ktére aniot chciatby ukazac.

Drugie twierdzenie jest takie, ze intencja, przez ktéra aniof formuje ciato w spo-
sob, jak juz omoéwiono, jest sie nam ukazac i zdziata¢ w nas to, co chce, a nawet za-
mieszka¢ w kim$ oraz objawic¢ si¢ jako stworzenie rozumne. A poniewaz wszystko
to moglby uczyni¢, poruszajac jedynie ciatem tak stworzonym, oczywistym jest, ze
nie ma koniecznosci, by aniol dawat zycie owemu cialu ani by owo ciato zylo albo
wykonywalo czynnosci zycia.

Rozdzial VII, ktory naucza, ze owe duchy w cialach zamkniete nie
jedza ani nie pijg®

Rzekniesz, ze niezliczone $wiadectwa stoja w sprzecznodci z powyzszym drugim
twierdzeniem, wedle ktérego aniot nadaje czynnosci zycia ciatu, jakie przyjmuje.
Po pierwsze czytamy w Ksiedze Rodzaju, rozdzial XVIII, ze anioly, ktére ugoscit
Abraham, jadly i pity wraz z nim®. I aniol, kt6ry szedt z Tobiaszem, jadl i pit wraz
znim®!, inaczej Tobiasz rozpoznatby, Ze to nie cztowiek z nim podrézuje. Podobnych
$wiadectw znajdziesz bez liku w dawnych zZywotach $wietych ojcéw. Po drugie

81 Por. ,Jakkolwiek powietrze w stanie rozrzedzonym nie otrzymuje ksztattéw ani barw, w stanie jednak

zgeszczonym moze nabywac ksztalty i odbija¢ barwy — swiadcza o tym chmury. Tak to wtasnie anio-
towie biorg sobie ciala z powietrza: mocg Boza zgeszczajg je jak i ile trzeba do utworzenia ciala, ktore
cheg przybra¢”, Tomasz z Akwinu, Suma. .., t. 4, cz. 1, z. 51, a. 2, 5. 103.
8 Rozdzial przedstawia argumenty zawarte w Sumie Tomasza z Akwinu, t. 4, cz. 1, z. 51, a. 3: Czy anio-
towie w przybranych ciatach wykonujg czynnosci Zycia, s. 103-105.
8 Rdz18,1-15. Do Ksiegi Rodzaju w z. 51, a. 3 Tomasz z Akwinu odwoluje si¢ dwa razy, w punkcie 51w od-
powiedzi na niego, Tomasz z Akwinu, Suma..., t. 4, cz.1,z. 51, a. 3, 5. 103, 105.
Tb 6,5;7,14; 8,1; 12,19. Ten sam przyktad podaje rowniez Tomasz z Akwinu w odpowiedzi na punkt 5:

»[...] mowil aniot do Tobiasza: «Gdym byt z wami [...] wydawato si¢ [...] zem z wami jadl i pil; ale ja

84
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powyzsze twierdzenie zdaje si¢ falszywe, poniewaz zdarza si¢ czesto, ze diabel przy-
biera ksztalt mezczyzny lub niewiasty i poktada si¢ z niewiasta albo, pod postacia
niewiasty, z mezczyzng. Tak jak u §w. Augustyna, ktéry moéwi czesto o inkubach
i sukubach®®. A jeszcze mocniejszy argument jest taki: czesto zdarzato sie, ze dia-
bel, poktadajac sie z niewiastg, ptodzit ludzi, jak to czytamy zwlaszcza o Merlinie®.
I wielu powiada, ze w taki sposdb zostanie sptodzony Antychryst. Zatem poniewaz
jedzenie i ptodzenie potomstwa jest dzielem naturalnego zycia i rzeczy takowe dzieja
sie za sprawg cial przyjetych przez zle duchy, zdaje si¢, Ze owe anioly dajg prawdziwe
zycie owym ciatom. A jesli diabty maja dos¢ mocy, by da¢ zycie, stad wniosek, ze tym
bardziej mogga to czyni¢ dobre [anioly]. Z tego wniosek, Ze nie mozna zaprzeczy¢, by
duchy dawaty zycie ciatom przez siebie uformowanym, kierowanym i przybranym.

Na pierwszy z argumentéw odpowiadam, ze cho¢ wspomniane $wiete anioty
przyjmowaly pokarm i go spozywaly, przeksztalcaly go w inng materie poza soba
i potajemnie. Bowiem owa materia nie przeksztatcala si¢ w ciata, ktére przybieraly, jak
to si¢ dzieje w nas z tym, co spozywamy. Stad wniosek, ze przyjmowanie pokarméow
nie bylo prawdziwym jedzeniem ani prawdziwym piciem®’, lecz przyjmowaniem
pokarmu i konsumowaniem go nie za sprawg naturalnego ciepla, jak to si¢ w nas
dzieje, lecz raczej przez sprytng sztuke®®. Tak jak w odmienny sposob konsumuje
potrawe garnek na ogniu, a w odmienny nasz zoladek, poniewaz pierwsza z czyn-
noéci jest nienaturalna, za$ druga naturalna. Tak samo jest w tym przypadku, kiedy
pokarm konsumuje aniol, ktéry go spozywa sztuka i sprytem, cho¢ w nas dokonuje
sie to przez naturalne cieplo i droga naturalng. Dlatego prawda jest, Ze spozywanie
przez anioly pokarméw i ich konsumpcja nie jest czynnoscig zycia, lecz dzieje sie
za sprawg sztuki i wiedzy.

Na drugi argument, ze diabel moze splodzi¢ potomstwo i w rzeczy samej tego
dokonal, odpowiem, ze po prawdzie diabel nie moze dokona¢ podobnej rzeczy.
Chociaz mégtby sprytem przygotowa¢ materie potrzebng do ludzkiego zaplodnienia,
jednak cztek stworzony w ten sposob nie jest ani stworzony, ani sptodzony natural-
nie, bowiem pochodzi od diabta. Za$ diabel nie dysponuje materig zapladniajaca

pokarmu niewidzialnego i napoju, ktory od ludzi ogladan by¢ nie moze, uzywam»”, Tomasz z Akwinu,
Suma...,t. 4,cz.1,z.51,a. 3,s. 105.
8 Por. ,Augustyn opowiada: «Niejeden utrzymuje, ze sam do$wiadczy! lub styszat od tych, co sami do-

$wiadczyli, ze sylwany i fauny, ktérych lud pospolicie zwie inkuby-zmory, naprzykrzali sie kobietom,
natarczywie od nich zadajac, no i obcujac z nimi ciele$nie»”, Tomasz z Akwinu, Suma..., t. 4, cz. 1,
z.51,a.3,s.105:
8¢ Diabelskie pochodzenie przypisal Merlinowi Robert de Boron w powstatym na poczatku XIII wieku
poemacie Merlin.
Por. ,Natomiast pokarm brany przez aniotéw ani nie obracal si¢ w cialo przybrane, ani tez owo cia-
fo nie bylo takiej natury, zeby pokarm magt sie w nie obréci¢. Nie bylo to wiec prawdziwe jedzenie,
a tylko obrazujace spozywanie duchowe, o jakim méwil aniol do Tobiasza [...]”, Tomasz z Akwinu,
Suma...,t. 4,cz. 1,z.51,a. 3,s. 105.
8 Kat. art; tu w znaczeniu umiejetno$é, tak jak w okredleniu artes mechanicae, to jest sztuki manualne,

czyli rzemiosto.
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z natury ani przez czynnosci zycia, lecz dzieki sprytowi albo sztuce i swojej wiedzy
w tej kwestii. Bowiem mdwia $wieci doktorzy, ze diabel w postaci niewiasty przyj-
muje od mezczyzny nasienie, ktdre nastepnie przekazuje i przenosi niewiescie,
przyjmujac forme mezczyzny i poktadajac si¢ z niewiastg, ktéra owa materie przyj-
muje w miejsce przeznaczone do sptodzenia czlowieka i gdy znajdzie si¢ tam owa
materia, niewiasta przygotowuje ja w sposdb naturalny na przyjecie zycia i by stata
sie czlowiekiem, tak jakby zaplodnil ja mezczyzna zwyczajna koleja rzeczy. Dlatego
prawda jest, ze diabel tu nie wspéltdziata ani nie dziata naturalnie, stad wniosek, ze
nie wykonuje czynnosci naturalnego zycia, ale sprytnej sztuki®. O tej kwestii nie
chce jednak wiecej méwi¢, bowiem jest brzydka i nikczemna i nigdy bym o niej
nie powiedzial, gdyby temat tego nie wymagat koniecznie, bo widziatem, ze §w. Au-
gustyn i inni $wieci doktorzy obszernie go omowili®®, rozwazajac podobne kwestie
i rozwiazujac owa trudnos¢. I zauwaz, ze duch nie tylko nie moze dokona¢ owych
dzieli czynnosci zycia w ciele, lecz jeszcze nie moze ani czu¢ niczego, ani postrzegaé
przez moce cielesne, ani przez czlonki ciata. Zatem chociaz duch porusza okiem
w ciele, to przez nie nie widzi ani nie styszy uchem, ani nie czuje zadnym z czlon-
kow ciata. Z tej przyczyny, Zze nie jest forma ani naturalnym owocem ciata®!, lecz
tylko jego poruszycielem®? i z wlasnej woli zarzadcg i po prawdzie oko jego nie jest
prawdziwym okiem ani ucho uchem i tak samo inne cztonki®®. Zas dzieje si¢ tak
z tej przyczyny, ktdra zostata juz przedstawiona: bowiem owe czeéci ciala nie zostaly
uformowane w sposéb naturalny, jakiego czlonki ciala wymagaja. A cho¢ mogly-
by zosta¢ prawdziwie nazwane okiem lub uchem czy innymi cztonkami ludzkiego
ciala, to jedynie posiadajg ich wyglad. I nie przeczac temu, duch moze bez zadnej
przeszkody wejs¢ i przenikng¢ przez dowolne cialo, co lezy w jego mocy i naturze.
Bowiem zadne cialo nie moze by¢ mu przeszkoda, gdyz tak samo i doskonalej niz

8 Por. ,Jezeli jednak sa tacy ludzie, ktorzy niekiedy pono¢ rodza si¢ z obcowania z demonami, to nie

dzieje sie to z nasienia pochodzacego od demonéw albo wydanego przez ciato przybrane, lecz z na-
sienia zabranego do tego celu jakiemus czlowiekowi przez demona; jako ze ten sam demon stuzy za
partnerke dla mezczyzny, a za partnera dla kobiety; zreszta, zdaniem Augustyna, demony biorg i na-
siona innych rzeczy, by postuzy¢ si¢ nimi do zrodzenia tego czy owego. Alisci tak zrodzony cztowiek
nie jest synem demona, lecz synem tego cztowieka, od ktérego wzieto nasienie’, Tomasz z Akwinu,
Suma...,t. 4,cz.1,z.51,a. 3,s. 105.

°® Na podstawie wskazanych wyzej podobienstw do tekstu Sumy teologicznej mozna przypuszczaé, ze

Eiximenis ma w tym miejscu na mysli Tomasza z Akwinu, ktory jest tez dla niego Zrédtem wiedzy na

temat pogladéw $w. Augustyna dotyczacych ,,czynnosci zycia” wykonywanych przez anioly.

°L W tym sensie, ze nie powstal w sposéb naturalny z ciata, nie zostal sptodzony i urodzony.

2 Por. , Ale aniolowie nie poruszaja w taki sposob cial przybranych, bo nie s3 ich formami. Jednakze
aniotowie poruszaja si¢ posrednio — przez przypadloé¢, gdy porusza si¢ przybrane ciato; s3 bowiem
w nim tak, jak poruszyciel jest w rzeczy poruszalne;j”, Tomasz z Akwinu, Suma..., t. 4, cz.1,z. 51, a. 3,
s. 104.

> Por. ,Bynajmniej wiec nie nalezy mowié, ze aniolowie czujg za pomocg narzadéw cial przybranych.
[...] Nie s3 bowiem ksztaltowane po to, by przez nie czu, ale - jak uczy Dionizy - zadaniem tychze
narzadow jest pokaza¢ duchowe zdolnoéci aniotéw”, Tomasz z Akwinu, Suma..., t. 4, cz. 1, z. 51, a. 3,

s. 104.
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$wiatlo slonica, ktore wchodzi w glab powietrza bez zadnej przeszkody i tam zostaje,
tak samo kazdy duch moze wejs¢ i zamieszka¢ wewnatrz dowolnego ciata, jakiego
zechce. Z wszystkich tych rzeczy wynika, ze prawdziwa jest pierwsza cze$¢ definicji
aniofa, ktéra méwi, ze aniof jest substancja duchowg, nie za$ cielesna.

Rozdzial IX, ktory naucza, ze duch 6w jest caly zyciem i sila we
wszystkich swych dzialaniach

Powrdciwszy zatem do owej definicji, wyklada sie tutaj, Ze bez watpienia aniot jest
w sobie zyciem, a zwaz, ze ze wszystkich rzeczy zywych nie wszystkie sa w sobie
zyciem. Jak na przyktad cztowiek albo zwierze nie jest cale w sobie zZyciem, bo zyje
tylko dzieki swej duszy®®, ktéra jest jego cze$cig i nie jest nim w catodci, bo jest jeno
czedcia. Ze w taki sposob kazde zwierze zyje, dowodzi tego, ze gdy dusza opuszcza
jego cialo, z powodu [braku] duszy zy¢ dalej nie moze i cialo umiera. Prawda jest
zatem, ze cialo zyje dzieki duszy i zadne zwierze nie jest cale zyciem i ze jedynie
dusza jest zyciem zwierzecia. Natomiast aniot taki nie jest, bowiem jest on caly
zyciem w sobie samym, w kazdej czesci jednakowo jest caly zyciem i caly pojmu-
je, postrzega, widzi i styszy przez siebie samego. Dlatego nie potrzebuje oczu, by
widzie¢, ani uszu, by styszeé. Nie ma tez rak, by dotyka¢, zmystu dotyku, by czu¢,
glowy, by pojmowag, ani tez stop, by chodzi¢. Bowiem caly jest niczym oko, caty
jest czuciem i stuchem, i mysla, bez udziatu jakiejkolwiek cielesnosci. I tak samo
z wszystkimi innymi czynno$ciami nalezgcymi do Zzycia. Z tej to przyczyny aniot
nie potrzebuje organéw ani instrumentéw cielesnych, by widzie¢, stysze¢ lub czug,
tak jak czlowiek, ktéremu trzeba oczu, by widzie¢, i specjalnych organéw, by stysze,
i tak samo z pozostatymi zmystami. Dlatego kiedy organy i naturalne instrumenty
s uszkodzone, czlowiek nie moze niczego zobaczy¢ ani ustyszeé, ani wykonywaé
czynnoéci zycia zwiazanych z uszkodzonym instrumentem. Wedle tego, co podaje
autor De spiritu et anima®®, cnota potaczona jest silniejsza niz rozproszona®®. Z tej
przyczyny - jako ze cnota anielska jest potaczona w cato$é i w relacji z calym aniotem
we wszystkim, co czyni — wszystkie cnoty i moznosci anielskie posiadajg tak wielka
site i skutecznos¢, ze w tym zyciu nasz rozum nie jest w stanie pojaé tego w pelni.

* Por. ,Duch jest, ktéry ozywia, cialo nic nie pomaga” (J 6,63). Réwniez Tomasz z Akwinu, Suma teolo-

giczna, t. 6: Cztowiek. Cz. 1, 1. 75-84, przel. i oprac. P. Belch, London 1980, cz. 1, z. 75, a. 1, s. 7-9.
% Traktat przypisywano btednie $w. Augustynowi, cho¢ jego autorem byt prawdopodobnie Alcher z Clair-
vaux, cysterski mnich przebywajacy w opactwie w Clairvaux za czasow opata Geoffreya z Auxerre
(1162-1165). Por. J. Martinez Porcell, Introduccién y traduccion del De Spiritu et Anima, un optisculo
inédito atribuido a Alcher de Clairvaux, ,Espiritu” 67 (2018), nam. 155, s. 11-58; C. Mews, Debating
the Authority of Pseudo-Augustine’s “De spiritu et anima”, ,,Przeglad Tomistyczny” 24 (2018), s. 321-348.
% Przypisywana Arystotelesowi sentencja ,virtus unita fortior est se ipsa dispersa” przewija si¢ przez
cale, nie tylko teologiczne, pi§miennictwo $redniowieczne w réznych wariantach, niemniej jednak

w przywotanym przez Eiximenisa traktacie De spiritu et anima nie wystepuje.



278 Francesc Eiximenis

A 7e naturalna cnota i sifa anioldw jest taka, jak powiedziano, mozesz zobaczy¢,
jesli przyjrzysz si¢ anielskim dziefom pochodzacym z ich wielkiej sity. Przyjrzyj sie
zatem najpierw, jaka sile maja anioly. Bowiem wedtug $wietych i filozoféw nieba
i ciala niebieskie s3 nieustannie poruszane przez anioly, zobacz wigc, jak wielka jest
cnota kazdego z aniotéw poruszajgcego kazdym z ruchomych nieb, bo w przeciagu
dwudziestu czterech godzin obracajg wszystkie nieba od poczatku do konca, zakre-
$lajac perfekcyjne koto w swym ruchu okreznym®’. Pomysl jeszcze, ile sity wymaga
takie dzielo, kiedy w jednej niemal chwili aniol wznosi si¢ z ziemi do nieba albo
sprowadza z nieba na ziemie, albo przenosi z zachodu na wschod®®, albo gdy nagle
niszczy wielkg gore lub przestawia ja z jednego miejsca w inne. Pomysl jeszcze, ile
zycia i naturalnej cnoty ma aniol w swej mocy, bowiem nigdy nie zapomina tego, co
raz ujrzal, pojat lub poznal, a nadto widzi z jednego konca $wiata, co si¢ dzieje na
drugim, i nie przeszkadzaja mu w tym ciemnosci ani ziemia pomiedzy [nim a tym,
na co patrzy], ani inne rzeczy, ktére nam przeszkadzaja®®. Aniot widzi i slyszy tak
samo z jednej strony, jak i z innej, nie tak, jak my, ale raczej jak $wiatlo, ktére roz-
dziela si¢ jednakowo we wszystkie miejsca, tak tez on widzi, styszy, pojmuje i czuje
wszedzie, tak na dole, jak i w gorze, tak tu, jak i tam, bez Zadnej trudnosci. I dzie-
ki tej samej cnocie jest tak bystry i przenikliwy w pojmowaniu, Ze w stworzeniach
i dzietach Bozych fatwo poznaje, ze Bog jest ich stworca, opiekunem i wladca; po-
siada calg wiedze i zna wszystkie sztuki, a takze wszelka rzecz przed nim odkryta
niezaleznie od miejsca i czasu'®’; pojmuje argumenty i sprawy mu przedstawione,
a takze widzi jasno wnioski pochodzgce z réznych zalozen i réznych sposobow [rozu-
mowania] bez mitrezenia czasu'®’. Prawda jest tez, ze sam z siebie nie moze poznacé

O poruszaniu przez anioly ciat niebieskich pisze Tomasz z Akwinu w kilku miejscach Sumy teologicznej:
»ciala bowiem niebieskie nie opuszczaja catkowicie miejsca; rowniez i duch poruszajacy okrag (orbis)
nie ma wyznaczonego miejsca zwigzanego z jaka$ okreslong czeécig substancji okregu [...]; ale — jak
uczy Filozof - ma tylko wyznaczone jedno miejsce czy potozenie (situm), bo¢ sita poruszajaca zawsze
jest na Wschodzie’, t. 4, cz. I, z. 51, a. 3, s. 105; ,Nie musi tez aniof - o ile jaki$ porusza niebo - by¢
wszedzie; po pierwsze dlatego, Ze jego sila przyklada sie tylko do tego, co jest najpierw przezen poru-
szane; owo wszczecie ruchu nieba dokonuje sie w jednej czesci nieba, mianowicie w czesci wschod-
niej. Tu powdd, czemu to Filozof przyznal czesci wschodniej site poruszyciela niebios; po drugie, bo
u filozoféw nie spotykamy sie z twierdzeniem, Ze jedno jestestwo oddzielone porusza bezpo$rednio
wszystkie okregi’, t. 4, cz. 1, z. 52, a. 2, 5. 107-108.
8 Sposobowi, w jaki anioly sie poruszaja, Tomasz z Akwinu poswiecit z. 53, a. 1-3 Sumy: ,,Stad tez ruch
lokalny aniota nie musi by¢ wspétmierny z miejscem [...], jest ruchem nieciaglym’ t. 4, cz.1,z. 53,a. 1,
s. 1105 ,,A ta zaleta, mianowicie porusza¢ si¢ z kranca na kraniec, nie zawadzajac o miejsce posrednie,
moze by¢ przyznana aniolowi, ale nie cialu’, t. 4, cz. I, z. 53, a. 2, s. 113; ,,i tak aniol moze w jednym
momencie by¢ w jednym miejscu, a w drugim momencie w innym miejscu — bez zaistnienia jakiego$
posredniego celu’, t. 4, cz. I, z. 53, a. 3, 5. 115.
> Por. ,dla poznania aniofa jest obojetne, czy rzecz jest blisko czy daleko co do miejsca’, Tomasz z Akwi-
nu, Suma...,t. 4,cz. 1,z. 55,a. 2,s. 125.
We fragmencie po$wigconym zdolno$ciom poznawczym anioléw Eiximenis streszcza z. 55 z cz. I Sumy:
Srodek, przez ktéry odbywa sig poznanie anielskie, Tomasz z Akwinu, Suma..., t. 4,s. 122-127.
Por. ,,Gdyby zas w samym poznawaniu zasady sobie juz znanej od razu widziata [mysl ludzka] jako
sobie znane wszystkie wynikajace zert wnioski — co wtedy? Wtedy nie byloby miejsca na rozumowanie;
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naszych mygli ani zgtebi¢ naszego sumienia'®?, jeli nie zostaly mu objawione przez
najwyzsza cnote albo sam sie nie domysli przez wskazéwki lub znaki przez czlo-
wieka na zewnatrz okazywane'®®. Tak jak czlek szalony okazuje na zewnatrz przez
wyrazne znaki swoje szalenstwo, za$ czlek pozadliwy okazuje wyraznymi znakami
i zewnetrznymi poruszeniami, co w sercu swym skrywa. Powodem, dla ktérego
aniol nie zna tych spraw, jest ze Pan nasz Bdg je przed nim ukryl, tak jak tajemni-
ce $wiata. Bowiem jak podaje Pismo Swiete, Jego madros¢ i najwyzsza wzniostosé
wie, dlaczego tak i dlaczego nie i dopiero w czas sadu ostatecznego i w raju — wedle
stow $w. Pawta — objawi tyle, ile zechce w swej nieskoriczonej wzniostoéci'®*. Dla-
tego, przez kwestie wyzej podane, prawda jest, Ze aniot jest caly Zyciem i peten sity
we wszystkich dziataniach wewnatrz siebie i poza soba.

Rozdzial XIV, ktéry naucza, Ze natura anielska zostala stworzona
przez Boga

Idgc dalej wedle porzadku w onej materii, trzeba nam zobaczy¢, jak natura anielska
zostala umieszczona w $wiecie, poniewaz rzekli$my, ze rzeczywidcie istnieje. Naucza
o tym $w. Augustyn w Super Genesim, gdzie moéwi, ze kiedy Bog rzekt: ,,Fiat lux”*°?,
to przez owe stowa winni$my rozumie¢, ze stworzyl nature anielska, ktéra nalezy
pojmowac¢ jako $wiatto'®®. Poniewaz tak jak zgodnie ze sztukg perspektywy $wiatto
jest najszlachetniejszg i najwyzszg wlasciwoscig cielesng, jaka tylko istnieje, tak tez
natura anielska jest najwyzsza naturg, jaka tylko Bog stworzyl. Z tej przyczyny trzeba
uznad, ze zostala stworzona na poczatku $wiata. I podaje Strabus w Super Genesim,

i to wlasnie zachodzi u aniotdéw; oni bowiem w tym, co w sposéb naturalny jako pierwsze poznawa-
ja, od razu widzg wszystko, cokolwiek mozna w tym pozna¢’, Tomasz z Akwinu, Suma..., t. 4, cz. I,
z.58, a. 3, 5. 144-145.

Por. ,,anioowie nie poznawajg skrytosci serc”, Tomasz z Akwinu, Suma..., t. 4, cz. 1, z. 57, a. 4, 5. 138.
Por. ,mozna poznawa¢ skrytoéci serca [...] w swoim skutku czy przejawach; w ten sposéb moze je
poznawac zaréwno aniol, jak i cztowiek; a im bardziej maskowane s owe przejawy tym wnikliwszego
domagaja sie poznawcy”, Tomasz z Akwinu, Suma..., t. 4, cz. 1, z. 57, a. 4, s. 138.

Por. ,,A wiec aniolowie nie znajg tajemnic faski. [...] Otoz dzieki temu widzeniu poznawajg tajemnice
taski; wszelako nie wszystkie i nie wszyscy jednakowo, ale wedtug tego, jak Bog zechcial im je objawic¢ —
stosownie do stow $w. Pawta: «Nam za$ objawil to Bog przez Ducha»”, Tomasz z Akwinu, Suma..., t. 4,
cz.1,2.57,a.5,s. 140 za: 1 Kor 2,10.

,»1 rzekt Bog: Niechaj si¢ stanie $wiatlo$¢: i stala sie $wiattos¢” (Rdz 1,3).

Por. ,,[...] postuguja si¢ swiadectwem Augustyna, ktory w Super Genesim mowi, ze natura anielska
najpierw bezpostaciowo stworzona i nazwana niebem, potem upostaciowana i nazwana $wiattem [...].
Dlatego [...] potem dodane [jest]: «I rzekl Bog: Niech si¢ stanie $wiattos¢!»”, P. Lombard, Cztery ksie-
gi...,t. 1,ks. I, D. IIL, 1. 4 (16), s. 343. ,, Augustyn wyjasnia, Ze aniolowie bynajmniej nie s3 pominieci
W opisie owego pierwszego stworzenia rzeczy, tylko ze oznaczono ich nazwg ‘niebo’ lub takze ‘$wiatto”,
Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, t. 5: Aniotowie (czgs¢ druga); Swiat widzialny (1. 59-64; 65-74),
przel. i oprac. P. Belch, London 1979, cz. 1, z. 61, a. 1, s. 18.
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ze Pan nasz Bog stworzyl na poczatku $wiata cztery rzeczy, to jest: niebo empirej-
skie, czas, pierwotng materie, z ktérej powolal inne rzeczy, oraz, précz owych trzech,
stworzyt jeszcze nature anielska'®”, dzieki czemu anioly przewyzszaja w godnosci
ludzi. Bowiem ludzie powstaja w wyniku naturalnego zaplodnienia pomieszane-
go z wielka glupotg i nedzg. Tymczasem natura anielska juz w stworzeniu zostata
uchroniona przed wszelky ociezato$cig mysli i przez Boze rozkazanie stworzona.
Dlatego chwali dobrego Pana za t¢ wielka dobro¢, wotajac do Boga w raju: ,,Scito
quoniam Dominus ipse fecit nos”, co oznacza, aby kazdy zrozumial: wiedz, ze Bég
nasz Pan jest prawdziwym Bogiem i on jest Tym, ktéry nas stworzyl, bo nie zosta-
liSmy poczeci tak jak ludzie drogg naturalng'®®. Z tego wynika, ze prawdg jest, ze
anioly zostaly stworzone i w ten sposéb sie pojawily [na swiecie].

Rozdzial XVI, ktéry mowi o liczbie aniotow

Watpig niektorzy, czy mozna poznac liczbe, w jakiej zostaly stworzone [anioty], i zda
sie, ze watpit w to Hiob, méwigc w rozdziale XXVI: ,Numquid numerus est militum
eius”'*?, co znaczy, ze nie da si¢ poda¢ liczby Jego rycerzy, tylu ich jest, oraz to, co
podaje glosa Hajmona''®, ze sg niezliczone, co z kolei oznacza, ze ich liczba przekra-
cza nasze pojmowanie. I tak nalezy rozumie¢ stowa z Psalmu XXXIX: ,,Multiplicari
sunt super numerum”*, co oznacza, ze zostalty pomnozone do tak wielkiej liczby,
ze nie starczyto wiedzy, by ja pojac. Wszystkie te stowa maja charakter tropiczny i sa
zabarwione retoryka, to jest zabiegiem zwanym tropus. Jednym z jego rodzajow jest
hiperbola, co znaczy méwic z przesada, czyli kiedy czlowiek twierdzi, ze kocha kogos
nad zycie albo ze nie zrobitby tego czy owego nawet w zamian za wielkie krdlestwo,
czy inne podobne rzeczy. W zwigzku z tym trzeba, bys$ wiedzial, ze na temat liczby
anioféw rozni doktorzy réznie sadzili. Bo jedni méwia, ze dobrych anioléw jest tyle,
ilu bedzie zbawionych ludzi'*?. Inni, Ze tyle, ilu bedzie zbawionych i potepionych.

By¢ moze na podstawie jakiej$ zepsutej lekgji oryginatu: ,,Proinde duas res fecit Deus ante omne tem-
pus, angelicam creaturam et materiam informem”, W. Strabus, Glosa ordinaria..., 69B.

Eiximenis przywoluje tu Psalm 100(99),3, lecz zaréwno sam cytat, jak i jego thumaczenie traktuje

dos¢ swobodnie, por. ,,Scitote quoniam Dominus ipse est Deus ipse fecit nos et non ipsi nos populus

eius et oves pascuae eius” — ,Wiedzcie, Ze Pan jest Bogiem: On sam nas stworzyl, my Jego wlasnoscia,
jestesmy Jego ludem, owcami Jego pastwiska”.

»Numquid est numerus militum eius” — ,,Izali jest liczba Zolnierzéw jego?” (Hi 25,3).

Haimo (Aimon) z Auxerre (zm. ok. 865-875) — benedyktyn z opactwa Saint-Germain d’Auxerre, autor
licznych komentarzy do Biblii.

Por. ,Wiele$ uczynites ty, Panie, Boze mdj, cudéw twoich: a w myslach twoich nie jest, ktoby byt po-
dobien tobie: opowiadalem i méwilem, rozmnozyli sie nad liczbe” (Ps 40(39),6).

Por. ,,Stad Grzegorz: «Gorne to miasto sklada sie z anioléw i ludzi; wierzymy, ze wstapi don tylu z ro-
dzaju ludzkiego, ilu tam udalo si¢ aniofom pozosta¢»”, P. Lombard, Cztery ksiggi..., t. 1, ks. II, D. IX,
1.7 (53), s. 369.
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A jeszcze inni, ze jest bez poréwnania wigcej, niz bedzie zbawionych i potepionych
razem. Bowiem méwi Strabus, ze [anioly] cale niebo empirejskie wypelnily, gdy [Bog]
je stworzyt, co jest prawda'*?. Ale méwi tez $w. Anzelm w réznych traktatach, ze nie
mozna tego wiedzie¢ na pewno, zgodnie ze stowami Pisma Swietego albo $wietego
Kosciota, ktéry w jednej z kolekt do mszy moéwi tak: ,Deus, cui soli cognitus est
numerus electorum in superna felicitate locandus”**, co oznacza, ze tylko Bog zna
liczbe zbawionych. A jesli powiesz, ze Mojzesz rzekl w Ksigdze Powtorzonego Prawa,
rozdzial XXXII: ,,Constituit terminos populorum iuxta numerum filiorum Israel”**?,
po ktérych to stowach doktorzy twierdza, ze Bog pragnie, by liczba aniotéw byta
réwna liczbie zbawionych, to jest wybranych, odpowiedzg na to inni [doktorzy], jak
éw. Hieronim, ze 6w komentarz czy glosa nie ma uzasadnienia w Pi$mie Swietym,
ktore kazaloby w nig wierzy¢. Kto jednak w nig wierzy, nie grzeszy, bo nie odrzuca
Pisma Swietego ani niczego, co jest katolickie.

Jednak co si¢ tyczy glos $wietych autoréw do stéw $w. Jana, ktéry w Apokalipsie,
rozdzial XII, méwi, ze smok zrzuci trzecig cze$¢ gwiazd''®, to powszechnie objas-
nia sie te stowa jako upadek ztych aniotéw, kiedy to — jak méwig — upadnie trzecia
cze$¢ stworzonych przez Boga aniotow'"”. Tg drogg dochodzimy do stwierdzenia, ze
anioly wystepuja w jakiejs liczbie, bowiem rzecz nieskorficzona nie moze sie dzieli¢
na czedci. Zatem jesli trzecia cze$¢ upadnie, pozostale dwie trzecie maja jakas licz-
be, czyli nie ma ich nieskonczenie wiele. Lecz liczby owej w tym zyciu nie znamy.

Rozdzial XVII, ktory podaje te imiona aniolow, o ktorych wiemy
Orozjusz w lidcie postanym do Fabrycja patriarchy''® rozwaza kwestie, czy znane sa
imiona aniotéw, i méwi, Ze nie ma watpliwoéci co do tego, ze Pan nasz Bég nadat kaz-
demu wlasne imie wedle jego wtasciwosci. Dowodza tego stowa Dawida w psalmie:
»Qui numerat multitudinen stellarum et omnibus eis nomina vocat”*'?, co znaczy,
ze Pan nasz Bdg jest Tym, ktory nazwal mnogo$¢ swych anioléw, czyli gwiazd na
niebie, i wszystkie je nazwat ich wlasnymi imionami. Lecz z owych $wietych imion
dotarty do nas tylko trzy. Pierwsze to Michal, co sie ttumaczy ,,Ktéz jest prawdzi-
wym Bogiem’, i jest on z porzadku Zwierzchnosci, o ktérym powiemy obszernie

Por. przypis 64.

»Boze, tylko Tobie znana jest liczba wybranych, ktorzy si¢ znajda w szczesliwosci niebieskiej”. Zdanie
nalezy do oratio super oblata (secreta) mszy za zywych i zmarlych.

»zalozyl granice narodow, wedtug liczby synow Izraelskich” (Pwt 32,8).

Por. ,,oto smok wielki rydzy [...] A ogon jego ciagnal trzecig czes¢ gwiazd niebieskich” (Ap 12,3-4).
Por. ,,Bo, jak Jan mowi w Apokalipsie, smok, spadajacy z nieba, ciggnie trzecig cze$¢ gwiazd niebieskich;
poniewaz 6w Lucyfer, wigkszy od innych, nie spadt sam, lecz wielu innych z nim, ktorzy zgodzili si¢
z nim w zlo$ci”, P. Lombard, Cztery ksiggi..., t. 1, ks. I, D. VI, . 2 (27), s. 352.

Zrédlo nierozpoznane, powigzane z weze$niejszym listem Orozjusza (?) Epistola ad Victorium Monachum.
,»Ktory liczy mndstwo gwiazd, i im wszystkim imiona daje” (Ps 147(146),4).
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w dalszej czg$ci. Drugie to Gabriel, co si¢ ttumaczy fortitudo Dei, czyli ,,Moc Boga’,
i ten nalezy do porzadku Archanioléw, ktére sg postaicami Bozymi. Trzecie to Ra-
fal, co si¢ ttumaczy medicina Dei, czyli ,Lek Boga’, i jest on z porzadku Anioléw,
i towarzyszy synowi Tobiasza w podrozy, jak czytamy w jego ksiedze'*°.

Innych imion anielskich nie znamy na pewno i dlatego wszelkie inne imiona
przypisywane aniolom sg podejrzane i niepodparte Zzadnym autorytetem. I nie na-
lezy oddawa¢ im czci, aby gdy je ktos wzywa, nie wezwal jakiego$ zlego ducha tak
nazwanego i nie zostal nikczemnie oszukany przez owe imiona.
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