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Martynizm Papusa — Gerard Encausse jako
kontynuator ezoterycznej tradycji

Zbigniew Lagosz

Papus Martinism - Gerard Encausse as a Continuator
of Esoteric Tradition

Abstract

The Martinist ideas movement, perceived as a mystical-esoteric branch of Christianity, emerged in
the 18th century. The three original founders (Martines de Pasqually, Louis-Claude de Saint-Martin,
Jean-Baptiste Willermoz) brought different elements to it, moulding the final shape of the doctrine.
Martinism owes its modern revival and popularity to another esotericist. Gerard Encausse (1865—
1916) brought fresh spirit to the inheritance of his antecedents and gave it its final architecture.
The present text describes the birth of this movement, with special attention to the role of Encausse
in its formation.
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Poprawne zdefiniowanie pojecia pradu ideowego zwanego martynizmem moze si¢
okaza¢ zadaniem trudnym, prawie niemozliwym. Sami jego protoplasci dzielili go na
martynezizm, willermozizm 1 martynizm. Nim przejdziemy do odnowiciela tej tra-
dycji Gérarda Encausse’a, postaram si¢ przyblizy¢ korzenie nurtu, ktory zawtadnat
umystami filozofow, artystow i zwyktych ludzi czasow os§wiecenia.

Historia ruchu wigze si¢ nierozerwalnie z trzema osobami: Martinezem
de Pasquallym, Louisem Claude de Saint-Martinem i Jeanem Baptiste’em Willermo-
zem. Oni to nadali ksztatt doktrynie zjawiska martynizmu, zapozyczajac don kabate,
magi¢ ceremonialng, spirytualizm, a w koncu takze elementy mistyki chrze$cijan-
skiej. Zdaniem Roberta Ambelaina, Pasqually, tworzac swdj system, czerpatl z gnozy
manichejczykow i katarow, czyli z mistycyzmu, herezji i metafizyki'.

I R. Ambelain, Le martinisme, histoire et doctrine, Paris 1946, s. 57.
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Martinez de Pasqually (1727—-1774), ktory w 1754 roku utworzyt stowarzyszenia
o nazwie Ordre des Chevalieres Macons Elus Cohens de Univers (Zakon Rycerzy
Masonéw — Wybranych Kaplanéw Swiata), bardziej znane jako Elus Cohen, rozpo-
czat propagowanie swych idei wsrod regularnej masonerii. Struktura utworzonego
przez niego zakonu zostata oparta w znacznej mierze wlasnie na systemie tego ob-
rzadku. Roéznita si¢ od niego zaledwie kilkoma elementami, ujetymi w Konstytucji
Andersona?, ktore jednak byly do$¢ znaczace (na przyktad rytuat lozowy masone-
rii regularnej nie odwotuje si¢ do magii czy mistyki), cho¢ wyktadnia ontologiczna
miata miata wspolny korzen: ,.koncepcje objawienia pierwotnego, czyli objawienia
towarzyszacego stworzeniu cztowieka™.

Jedynym wigkszym dzietem pidra de Pasqually’ego byt Traktat o reintegracji by-
tow (Traité de la Réintégration des Etres), ukazujacy ezoteryczng idee, w mysl ktorej
przez praktyki okultystyczne i zabiegi magiczne cztowiek moze odzyskaé bezposred-
ni kontakt ze Stworca. Co wigcej, zaktada rowniez mozliwos¢ reintegracji* $wiata,
czyli probg ponownego przywrocenia §wiatu nalezytej pozycji w relacjach z Bogiem
za sprawg zabiegéw magicznych, modlitwy i korelacji z aniotami.

De Pasqually rozwinat tym samym hierarchiczng strukture rytu szkockiego, po-
szerzajac ja o dodatkowe stopnie.

System wtajemniczenia byt 10-stopniowy z podzialem na cztery ,,Swiatynie”. Pierwsza ,,Swia-
tynia” obejmowata nauki tyczace stworzenia, wygnania z raju i niepostuszenstwa cztowieka.
Druga i trzecia nauczaty sposobow powrotu do Stworcy poprzez swe zycie oraz tego, jak staé
si¢ wybranym kaptanem. Ostatnia, czwarta ,,Swigtynia”, zwana Rozanym Krzyzem, pozwalata
na uzyskanie wgladu w inne $wiaty i kontakt z Sitami Niebianskimi. W lozy podczas prac
odprawiano ryty magiczne i praktyki przyzywania duchéw. Moc magii tkwi¢ miata zwlaszcza
w potedze imion. Szczegdlng sita dysponowat zatem ten, kto znat imi¢ Boga, dlatego w judai-
zmie dla jego kreslenia uzywano zwrotu ,,M6j Pan” — Adonai.

Aby nadaé prestiz nowemu zakonowi, Martinez de Pasqually przyznat wysokie
stopnie znamienitym luminarzom masonskim tamtych czaséw. W poczet rytu w roku
1764 weszli migdzy innymi: Bacon de La Chevalerie (1731-1821), Henri De Loos
(1725-1785), Jean-Baptiste De Grainville (1746—1805). Tworzyli oni tak zwany ,,Su-
werenny Trybunal”. Adeptami mistrza zostali natomiast: baron Paul Thiry d’Holbach
(1723-1789) 1 Jacques Cazotte (1719-1792) — autor Diabla zakochanego.

Na czym zatem, zdaniem tworcow, zasadzat si¢ martynezizm? Jak pisat Gerard
Encausse, opierat si¢ on na:

[...] nabyciu wladz, przez czystos¢ cielesna, duszng i duchowa, ktdre pozwalaja cztowiekowi
wej$¢ w stosunki z istotami niewidzialnymi, nazywane przez Koscioly aniotami, i na dojsciu

2 Zob. T. Cegielski, Ksiega Konstytucji 1723 roku i poczqtki wolnomularstwa spekulatywnego w An-
glii. Geneza — fundamenty — komentarze, Warszawa 2011.
3 T. Cegielski, Sekrety Masondw, pierwszy stopier wtajemniczenia, Warszawa 1992, s. 64.

4 Owa reintegracja to przywrdcenie cztowiekowi ,,przywilejow Adamowych”, zatem powr6t do
stanu poprzedzajacego jego upadek. M. Eliade, Okultyzm, czary, mody kulturalne. Eseje, Krakow 1992,
s. 59.

> J. Wojtowicz, Masoneria — wielka niewiadoma?, Torun 1992, s. 65.
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w ten sposob nie tylko do reintegracji osobistej operatora, lecz i do odkupienia wszystkich jego
uczniow dobrej woli. Martinez wprowadzit do sali seansowe;j tych, ktorzy prosili o $wiatto®.

Po $mierci de Pasqually’ego w 1774 roku §wiatynie Elus Cohen przeszty w stan
u$pienia. Ostatnim wielkim mistrzem kultywujacym oryginalne nauki zakonu byt
Sebastian de Las Casas’. Zaréwno spuscizna doktrynalna, jak i caly system wierzen
1 praktyk przez niego propagowanych (co w literaturze przedmiotu okresla si¢ termi-
nem ,architektura lozowa®) przeszty do innych okultystyczno-masonskich porzad-
kow® za sprawg przyjaciela de Pasqually’ego — Jeana-Baptiste’a Willermoza.

Jean-Baptiste Willermoz (1730-1824) pochodzit z rodziny katolickiej, ktora sty-
ne¢la z powotlan kaptanskich. Willermoz, ktéry byl wierny religii katolickiej az do
$mierci, pobierat nauki u jezuitéw. O jego wielkim zaangazowaniu i silnym przywia-
zaniu do tradycji chrze$cijanskiej $wiadcza stowa Encausse’a:

[...] stwierdzamy z naciskiem, ze najwigksze uduchowienie, poddanie si¢ cztonkow woli Nieba
i najgorliwsze modlitwy do naszego Zbawiciela, Jezusa Chrystusa, nigdy nie ustawaty, towa-
rzyszyly i konczyly zebrania prowadzone przez Willermoza!®.

Majac zaledwie 20 lat, byt inicjowany w poczet masonerii regularnej (nazwa lozy
jest nieznana), by zaledwie po dwdch latach zosta¢ Wielkim Mistrzem. W 1760 roku
byt inicjatorem powstania Grande Loge des Maitres Réguliers de Lyons, ktora juz rok
pOzniej zostata uznana przez Wielka Lozg¢ Francji i weszla w jej poczet. Najwazniej-
szym jego celem bylo znalezienie odpowiedzi na pytanie: czemu stuzy masoneria?
Jego pasja byto zatem zbieranie, studiowanie 1 porownywanie masonskich rytuatow.
Obsesyjnie wrecz dazyt do potaczenia wszystkich rytéw w jeden spojny system'!.

Willermoz, ktory posiadal ogromng wiedze na temat architektury poszczegélnych
obediencji, stwierdzil, ze gtowne zadania masonerii sg ukryte w naukach Martineza
de Pasqually’ego i w jego zakonie. Do Elus Cohen zostat przyjety prawdopodobnie

¢ Papus (G. Encausse), Martinesisme, Willermosisme, Martynisme et Franc-Maconnerie, Paris
1899, s. 7-8.

7 M. Roggemans, History of Martinism and the F.U.D.O.S.I., Marston Gate 2009, s. 11.

8 Architektura lozowa to system wierzen i praktyk przyjetych i uznanych w danej lozy. W jej sktad
wchodza wszystkie elementy rytuatu (wystr6j $wiatyni, ubior cztonkow, mowy poszczegélnych uczest-
nikoéw tzw. zagajenia itp.) wraz ze stopniami i wytycznymi, kto i kiedy stopnia takiego moze dostapic.
Terminem tym postuguja si¢ m.in. L. Hass, L. Chajn czy T. Cegielski.

® Mowa tu o zatozonym przez Willermoza Rycie Szkockim Oczyszczonym (zwanym tez Rytem
Szkockim Rektyfikowanym lub Rytem Francuskim), ktorego podstawg jest — co raczej stanowi odstep-
stwo od reguty stowarzyszen masonskich — wierno$¢ religii chrze$cijanskiej. Przez wpajanie swym ucz-
niom nauk opartych na chrzescijanskiej doktrynie ezoterycznej zobowiazywat ich do poglebiania chrzes-
cijanskich cndt w celu duchowej realizacji. Procz bezposrednich nauk M. de Pasqually’ego, Willermoz
zaadaptowat nauki niemieckiego zakonu wolnomularskiego, tytutujacego si¢ mianem nastgpcow Zakonu
Swiatyni — Templariuszy (Stricte Observance Templiere). Ryt Scistej Obserwy zatozyt w 1751 roku nie-
miecki baron Karl Gotthelf von Hund (1722-1776), wywodzac jego rodowdd od templariuszy i dazac
tym samym do restytucji ich majatku na plaszczyznie fizycznej, na drodze duchowej celem byto zjedno-
czenie wszystkich wyznan i narodow chrze$cijanskich. K.R.H. Frick, Die Erleuchteten. Gnostisch-theo-
sophische Und alchemistisch-rosenkreuzerische Geheimgesellschaften bis zum Ende des 18 Jahrunderts,
Wiesbaden 2005, s. 223-225.

10 Papus (G. Encausse), Martinesisme...,s. 14—15.

W Dictionary of Gnosis & Western Esotericism, W.J. Hanegraaff (red.), Leiden 2006, s. 1170-1171.



228

okoto roku 1767, by wkrétce otrzymac tytut Inspecteur General de [’Orient de Lyon
et Grand Maitre du Grand Temple de France (Inspektor Generalny na Wschod od
Lyonu 1 Wielki Mistrz Wielkiej Lozy Francji). W maju 1768 roku z kolei otrzymat
z rak Bacona de la Chevalerie (tytutlowanego Zastepca Uniwersalnym), najwyzszy
stopien zakonu Elus Cohen — Réau-Croix. W ten sposob Willermoz stat si¢ nieja-
ko kodyfikatorem obrzadku de Pasqually’ego, na co wyraznie wskazuje jego kore-
spondencja z 6wczesnym sekretarzem mistrza (i trzecim wspottwdrcg martynizmu)
Louisem-Claude de Saint-Martinem!?. Mimo poczatkowej fascynacji systemem Mar-
tineza de Pasqually’ego ostatecznie w mys$li Willemoza pojawily si¢ tez watpliwos$ci
i sceptycyzm. Willermoz zauwazyt bowiem, ze nauki zakonu Elus Cohen sg w zasa-
dzie kryptomasonskie, czyli ze sg jakby systemem w systemie.

Willemoz byt rowniez odpowiedzialny za przygotowywanie konwentow zakonu.
Najwazniejszy z nich odbyt si¢ w Lyonie migdzy 25 listopada a 27 grudnia 1778 roku.
Celem tego konwentu byto oczyszczenie systemu szkockiego ze ,,ztych pierwiast-
kow” wniesionych do niego przez ,,Templariuszy”!. Wynikiem prac braci lozowych
licznie przybylych na zjazd z réznych krajow bylo powstanie Nowego Kodeksu Loz
ustanowionych we Francji (Nouveau Code des loges rectifiees de France)'. Ponie-
waz swoja wyktadni¢ obrzadku chciat przekazywa¢ zarowno przez nauczanie, jak
1 przez inicjacje¢, zatozyt w Lyonie w 1778 roku swdj wlasny zakon Régime Ecossais
Rectifié (Ryt Szkocki Oczyszczony).

Trzecim i najbardziej znanym protoplasta pierwotnego martynizmu byt Louis
Claude de Saint-Martin (1743-1803) — osobisty sekretarz de Pasqually’ego, kto-
ry po jego $mierci stal si¢ stymulatorem dla nowo powstatej architektury lozowe;.
Wychowany byt w duchu wielkiej poboznosci chrzescijanskiej w rodzinie zubozalej
szlachty. Jako 22-latek rozpoczat — dzicki stawiennictwu ksigcia de Choiseul — ka-
riere wojskowa w regimencie Foix. Tam tez, ze wzgledu na brak zajeé, poswigcit si¢
zglebianiu literatury filozofii o§wieceniowej. Nie znalazt w niej jednak odpowiedzi
na pytania dotyczace problemow ludzkiej egzystencji, ktore sobie wowczas zadawat.
Satysfakcjonujace dla jego wewnetrznych watpliwos$ci okazato si¢ dopiero zglebienie
nauk Martineza de Pasqually’ego, ktore poznat dzigki jego Zonie, a jednoczesnie sio-
strzenicy dowddey putku'®. W roku 1768 zostat inicjowany do Zakonu Elus Cohen,
by w latach 1768 do 1771 peti¢ funkcj¢ osobistego sekretarza de Pasqually’ego, do
ktérego obowiazkdw nalezato migdzy innymi prowadzenie korespondencji i przepi-
sywanie zeszytow rytualnych.

Teurgiczng szkotg u swego mistrza odbywat przez 10 lat. W tym czasie praktyko-
wat hermetyzm i alchemie, miat nawet w Lyonie wtasne laboratorium. Mimo jednak
ogromnego zaangazowania nigdy nie osiagnat najwyzszego wtajemniczenia — stop-
nia Reau-Croix. Powodem byt brak wyzszych przezy¢ duchowych, ktére powinny

12 Zob. J. M. Vivenza, Le Martinisme, [’enseignement secret des maitres: Martinés de Pasqually,
Louis-Claude de Saint-Martin et Jean-Baptiste Willermoz fondateur du Rite Ecossais Rectifié, Le Mer-
cure Dauphinois 2005.

13 Papus (G. Encausse), Martinesisme..., s. 16.

4 Ibidem.

S Dictionary..., s. 1025.
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byly si¢ ujawni¢ podczas dhugotrwatego, trwajacego od zmierzchu do §witu rytuatu,
w ktérym miata si¢ dokona¢ transmisja od aniota stroza'®. Jest zatem do$¢ prawdopo-
dobne, ze zmiany, jakich de Saint-Martin dokonatl w Zakonie Elus Cohen, wynikaty
wprost z jego braku zdolno$ci teurgicznych. Dowodem na jego watpliwosci co do
rytuatéw magicznych, ktore stanowity wazny element architektury zakonu, jest ko-
respondencja, jakg prowadzit z cztonkami zakonu jako jego sekretarz. Dowodzi ona,
ze Louis Claude de Saint-Martin samodzielnie interpretowat doktryne, korzystajac
przy tym obficie z mistyki i dychotomicznego (wywodzacego si¢ z chrzescijanskiej
gnozy) obrazu §wiata.

Jak stusznie zauwaza Marek Nowak, de Saint-Martin nie identyfikowat si¢ z zad-
ng z form tradycyjne;j religii o charakterze instytucjonalnym. Jego akceptacje zyskaty
jedynie gnoza i ezoteryka jako formy duchowe!’. Inspirowaly go tez my$l niemie-
ckiego mistyka, spirytualisty i filozofa Jakuba Bohmego (1575—1624) oraz koncepcje
szwedzkiego mistyka, wizjonera i reformatora religijnego Emanuela Swedenborga
(1688—-1772). Wreszcie, podobno za sprawg konstytucji rzekomo stworzonej przez
wybitnego polskiego alchemika i lekarza Michata Sedziwoja (1566—1636), Statut
Stowarzyszenia Nieznanych Filozofow'®, przyjmuje pseudonim ,,Filozof Nieznany”"’.
W tezach de Saint-Martina manifestujg si¢ panteizm i idealizm, a ciato — wedtug nie-
go — to specyficzny rodzaj wiezienia dla duszy?.

Powstaty pod wptywem pism de Saint-Martina prad ideowy, nazywany juz wow-
czas martynizmem (lub towarzystwem filozofow atechnicznych), z czasem poczat
zyskiwaé wielu sympatykow w wyzszych kregach spoleczenstwa (migdzy innymi
Arthur Edward Waite, Eliphas Lévi), dla ktorych teozof z Amboise (tak réwniez
zwano de Saint-Martina) byt zar6wno moralizatorem, jak i propagatorem filozofii
odnowy duchowej. W tym miejscu nalezy przyznaé, ze trudno jest jednoznacznie
stwierdzi¢, na jakich zatozeniach teoretycznych opiera si¢ martynizm, stanowi on
bowiem konglomerat wielu przenikajacych sig¢ idei filozoficznych i okultystycznych.
Przede wszystkim czesto zwraca si¢ uwage, iz w systemie tym znaczaca role odgry-
waja watki wywodzace si¢ z tradycji kabalistycznej. Zostaly one jednak w znacz-
nym stopniu przetworzone, a zatem roznig si¢ od kabaty klasycznej, zarowno kata-
lonsko-prowansalskiej (XII-XIII wiek), jak i p6zniejszej, lurianskiej (XVI wiek).

1 Transmisja owa to rzekomo bezposredni przekaz, jaki otrzymywat operator teurgiczny od istoty
duchowej (w tym przypadku aniota), zmieniajaca doglgbnie §wiadomos¢ teurga.

17 M. Nowak, Przeciw oswieceniu — Saint Martin w walce o sacrum, Warszawa 2013, s. 10.

18 Z. Szydto, Woda, ktéra nie moczy rqk, Warszawa 1997, s. 143.

1 Marek Nowak przyjmuje za prawdopodobng teze o przyjeciu przez de Saint-Martina pseudon-
imu ,,Nieznany Filozof” zgodnie z konstrukcja Z. Szydly przyj¢ta w jego cytowanej pracy. Tymcza-
sem w swej najnowszej ksiazce Rafal Prinke obala wiele tez postawionych przez Szydlg, dotyczacych
Sedziwoja (R. Prinke, Zwodniczy ogrod bledow. Pismiennictwo alchemiczne do konca XVIII wieku,
Warszawa 2014). Dlatego i do tezy o pochodzeniu pseudonimy nalezy podchodzi¢ ostroznie. Sg bowiem
jeszcze przynajmniej dwie rownolegle koncepcje. Pierwsza to ksigzka D. Belin, Les aventures du Phi-
losophe Inconnu (Paris 1646), z ktorej tytutu (Philosophe Inconnu — Filozof Nieznany) de Saint Martin
mogl czerpaé inspiracjg, a druga to tozsama nazwa stopnia w rycie Filaretow zatozonym w 1773 roku,
a wigc na dwa lata przed pierwsza ksiazka de Saint-Martina, ktory to ryt byl mu znany.

2 M. Nowak, Martynizm. Trzecia droga migdzy filozofig a religiq, [w:] Filozofia religii, t. 1.
Metodologiczne zalozenia i problematyka filozofii religii, J. Baniak (red.), Poznan 2005, s. 49.
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Niektorzy badacze twierdza natomiast, ze generalng zasadg martynizmu jest proba
potaczenia dwoch diametralnie roznych doktryn: chrzescijanskiej i ezoterycznej?!.
Wedlug Mieczystawy Sekreckiej?? z kolei martynizm, wraz ze swoim twoércg, moze
by¢ uznany za przejaw ,.trzeciej drogi”, czyli za przejaw szukania wlasnego miej-
sca miedzy religijnoscia tradycyjna a filozofig o§wieceniowa. To potaczenie dwoch
z gruntu odmiennych idei nie bylo bynajmniej rzecza nowa, do tej pory jednak nie
prezentowano jej w ten wlasnie sposob.

Konstatujgc, martynizm jest wigc pochodng kilku sktadowych wywodzacych sie
od trzech swoich twércow: teurgii i magii (od Martineza de Pasqually’ego), mason-
skiej kodyfikacji (dodanej przez Jean-Baptiste’a Willermoza) oraz chrze$cijanskiej
mistyki i gnozy (od de Saint-Martina).

Nakresliwszy pokrotce drzewo genealogiczne martynizmu, mozemy przej$¢ do
odnowiciela tradycji i jej najwickszego popularyzatora — Gerarda Anacleta Vincenta
Encausse.

Urodzit si¢ 13 lipca 1865 roku w miejscowosci La Coruna w Hiszpanii. Jego
ojciec — samouk — aspirowat do zarobkowania jako konstruktor maszyny medycznej
zwanej Generatorem Encausse, stuzacej do leczniczych kapieli, ktorych zaletg miata
by¢ ,,absorpcja skorna”. Poniewaz projekt nie znajdowal nabywcow, wraz z zong
Hiszpanka Ifies Perrez-Vierra, przeniost si¢ do Paryza, gdzie osiadl na state w poblizu
dzielnicy Montmartre?. Gerard jako dziecko cechowat si¢ bujna wyobraznig. Byt
przy tym krnabrny i niezdyscyplinowany. Ze wzgledu na zachowanie i zty wpltyw
na kolegdéw zostat relegowany z klasy retoryki Collége Rollin, do ktorego uczgsz-
czal. Prymarne stadium nauki nie wskazywalo na mozliwo$¢ uzyskania przez nie-
go tytulu doktora nauk medycznych, egzamin magisterski Encausse ztozyt dopiero
w 1894 roku, a wiecc w wieku 29 lat.

W 1885 roku Encausse odkryt klasykéw okultyzmu — Louisa Lucasa (1816—
1863), Eliphasa Léviego (1810-1875) i Saint-Yves’a d’Alveydre’a (1842-1909),
ktérego uwazal poniekad za swego mistrza. Dwa lata p6zniej w przegladzie pary-
skiego Towarzystwa Teozoficznego ,,Lotus” opublikowal swoj pierwszy artykut. Byt

2! Ezoteryzm postrzegam tu, zgodnie z definicjg Tiryakiana, jako system przekonan odnoszacych si¢
do poznawczego (kognitywnego) orientowania natury i kosmosu, epistemologicznych oraz ontologicz-
nych refleksji o ostatecznej rzeczywistosci, ktore stanowig punkt wyjscia okultystycznych procedur. Por.
E.A. Tiryakian, Toward the Sociology of Esoteric Culture [w:] On the Margin of the Visible: Sociology,
the Esoteric and the Occult, E. Tiryakian (red.), New York 1974, s. 256. Bliski ezoteryzmowi okultyzm,
najogoélniej rzecz ujmujac, to wiara w istnienie mocy tajemnych oraz uprawianie tajemnych nauk (m.in.
astrologii, magii, alchemii, tajemnej medycyny i wrozbiarstwa). Skonstruowanie precyzyjnej definicji
tego zjawiska nie jest jednak tatwe. W literaturze naukowej dyskusja na ten temat wciaz trwa. Z jednej
strony mamy definicj¢ J.B. Rhine’a, wedtlug ktorej okultyzm to ,.filozofowanie o rzeczach ukrytych”
(zob. hasto Occultism [w:] The Encyclopaedia Americana, t. XX, New York 1963, s. 609), z drugiej za$
definicje Tiryakiana, ktora zaktada, ze ,,okultyzm to celowe i wymagajace wyspecjalizowanej wiedzy
oraz umiejetnosci praktyki, techniki lub procedury odnoszone do sit przyrody, przedmiotow i osob”.
Wigcej na temat dyskusji wokot definiowania tych pojgé zob. A. Mrozek-Dumanowska, Czlowiek w la-
biryncie magii, Warszawa 1990, s. 48 i n.; J. Sieradzan, W kregu pojec: ezoteryzm, okultyzm, satanizm
[w:] Ezoteryzm, okultyzm, satanizm w Polsce, Z. Pasek (red.), Krakow 2005, s. 219.

2 M. Sekrecka, Louis-Claude de Saint-Martin, Filozof Nieznany w Swietle krytyki, ,,Kwartalnik
Neofilologiczny” 1965, t. 2, s. 65.

% Dictionary..., s. 913.
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juz wowcezas aktywnym cztonkiem lozy ,,Izyda” pod kierownictwem Félixa Krish-
na Gaboriau. Co wiecej, miat tez ambicj¢, by gra¢ w niej rolg pierwszoplanowa,
a jego intrygi ostatecznie doprowadzily do jej zamknigcia i jednoczesnego otwarcia
nowego oddziatu ,,Hermes”, w ktorym piastowal bardziej znaczace stanowisko®.
Paryskie Towarzystwo Teozoficzne nie zaspokajalo jednak jego ambicji. Podobno
nie akceptowat podzielanej przez jego cztonkéw fascynacji wschodnim okultyzmem
i dlatego w 1888 roku, wraz z przyjacielem, Lucienem Chamuelem (?7-1936), zatozyt
biblioteke i miesigcznik ,,L’Initiation”, wydawany az do 1914 roku. Réwnocze$nie
ufundowat tez swego rodzaju uczelni¢ okultystyczng pod nazwa Groupe Indépendant
d’Etudes Esotériques (Niezalezna Grupa Studiéw Ezoterycznych), przemianowang
w okresie pozniejszym na Ecole Hermetique (Szkota Hermetyczna). Jej otwarcie sta-
nowito wazny krok w transformacji zachodniego okultyzmu.

Mimo ze oddawat si¢ praktykom magicznym, Encausse twardo stapat po ziemi.
Zaciagnal si¢ do wojska, gdzie wykazat ogromne zainteresowanie medycyng. Sthuzyt
w korpusie medycznym armii francuskiej podczas I wojny Swiatowej?, co w kon-
sekwencji pozwolito mu na uzyskanie wspomnianego juz tytutu doktora medycyny.
Jego medyczne inklinacje dotyczyly badan w zakresie histerii oraz jej leczenia za
pomoca transu i hipnozy. Warto podkresli¢, ze Encausse piastowat tez stanowisko
szefa laboratorium hipnoterapii oraz byt podopiecznym i uczestnikiem eksperymen-
tow doktora Jeana Charcota (1825-1893) w Salpétriere w Paryzu. Jego wiedza okul-
tystyczna i gleboka znajomo$¢ srodowiska odegrata znaczaca rol¢ w zdemaskowaniu
stynnego oszusta Leo Taxila (wlasciwie Marie Joseph Gabriel Antoine Jogand-Pages,
1854-1907).

W roku 1882 za posrednictwem Henriego Delaage’a (1825—-1882), specjalisty od
magnetyzmu zwierzgcego, zostat wtajemniczony w przekaz pierwotnego nauczania
de Saint-Martina. Rozpoczat tym samym proces nadawania ram instytucjonalnych
pod zrgby nowego martynizmu zwanego wspdtczesnym. W 1884 roku Encausse
spotkatl Augusta Chaboseau (1868—1946) i podczas dyskusji z nim odkryl, ze obaj
zostali inicjacjowani w odrgbnych liniach przekazu, ktére prowadza do de Saint-
-Martina i oryginalnego Elus Cohen. Podekscytowany tym wydarzeniem, Papus (in-
spiracja przyjecia tego pseudonimu drzemie w greckim dziele pod tytutlem Nykthe-
meron Apoloniusza z Tiany, przethumaczonego i zinterpretowanego przez jednego
z mistrzow Encausse, E. Leviego. Pseudonim ten znaczy ,lekarz” i byl wynikiem
fascynacji Encausse’ego medycyna) wymienit si¢ z Chaboseau inicjacjg oraz doku-
mentami w celu skonsolidowania obu linii.

W swojej pracy Martinesisme, Willermosisme, Martynisme et Franc-Maconnerie,
stworzonej na cele propagandowe pre¢znie juz rozwinig¢tego ruchu, Encausse pisal:

Podobnie jak Martinez przyswoit sobie idee swedenborgizmu, pos$rdd ktoérych miat dziatac,
jak Saint-Martin i Willermoz wytworzyli takze niezb¢dne adaptacje, tak tez i martynizm no-
woczesny musiat si¢ dostosowac do swego $rodowiska i swej epoki, zachowujac jednak trady-
cyjny charakter i zasadniczego ducha Zakonu. Przystosowanie polegato przede wszystkim na

2 [Ibidem.

% Encyclopaedia of Occultism & Parapsychology, J.G. Melton (red.), edycja V, Farmington Hills
2001, s. 502.
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Scistym potaczeniu dzieta Saint-Martina z dzietem Willermoza. W ten sposob wolni wtajem-
niczeni, bezposrednio wyswigcajacy innych wtajemniczonych, rozszerzaja Zakon swoja praca,
zaznaczajac kierunek Staint-Martina®.

Zwolennikami i zarazem cztonkami Rady Najwyzszej Zakonu zostaty takie oso-
bistosci paryskiego Srodowiska okultystycznego, jak Stanislas de Guaita (1861—
1897), Joséphin Péladan (1858-1918), René Guénon®” (1886-1951) czy dziatacz
Wielkiej Lozy Francji — Oswald Wirth (1860-1943), ktéry takze z czasem stat si¢
stawny?. Dla ludzi zainteresowanych okultyzmem udziat w odnowionym zakonie
martynistow stal si¢ wrecz modny. W roku 1898 zakon liczyt juz 94 loze w Europie,
w tym 27 we Francji. W 1891 roku powstata pierwsza loza w Stanach Zjednoczo-
nych, a wkrétce potem tamtejszy Zakon liczyt juz 27 16z. Dzigki dziatalno$ci ucznia
Papusa, Viscounta Alberta-Raymonda Costet de Mascheville’a (1872—1943), ktory
wyemigrowat najpierw do Argentyny, a p6zniej do Brazylii, martyniéci otworzyli
takze swoje loze i afiliacje w wigkszo$ci krajow Ameryki Lacinskiej. Przywedrowali
rowniez do Polski®® gdzie pod przywddztwem Czestawa Czynskiego®® (1858—1932)
zaczeli odnosi¢ spore sukcesy. Jedng ze znanych uczennic Papusa byta Polka, hrabi-
na Romana Stecka, bardziej rozpoznawalna pod swym pseudonimem Myrtha Noel.
Najwicksza stawe przyniosly jej rzekomo trafne przepowiednie, jako ze miata by¢
znakomitg chiromantkg i astrolozka?®'.

Amerykancy cztonkowie odnowionego martynizmu, bardzo przywigzani do ma-
sonerii regularnej (by wstgpi¢ do Zakonu, trzeba byto mie¢ stopien mistrza wolno-
mularstwa spekulatywnego oraz by¢ mezczyzna), zadawali centrali w Paryzu pytania
dotyczgce mozliwo$ci wstgpowania w poczet martynistow kobiet i niewolnomularzy.
Mimo pozytywnej odpowiedzi mistrza Papusa na oba pytania cze$¢ cztonkow na-
dal trwata w przekonaniu, Ze tego typu odstepstwa (kobiety i niewolnomularze jako
cztonkowie) nie licujg z charakterem zakonu. W ten sposéb w 1902 roku doszto do
pierwszej schizmy. Zatozono wowczas Rectified American Martinist Order (Amery-
kanski Zrektyfikowany Zakon Martynistow).

Oczywiscie przy tak duzym rozprzestrzenieniu si¢ 16z i obediencji musiaty si¢ tez
pojawiac kolejne watpliwosci 1 nurty. W doktrynalnym aspekcie rozwoju trwat kon-

2 Papus (G. Encausse), Martinesisme..., s. 40—41.

*7 René Guénon, francuski mysliciel i pisarz ezoteryczny, a rOwnoczes$nie protoplasta koncepcji
tradycjonalizmu integralnego. Po opuszczeniu Zakonu Martynistow stat si¢ liderem Ordre du Temple
Renové, byl biskupem w Eglise Gnostique i regularnym masonem Wielkiej Lozy Francji. A. Versluis,
Magic and Mysticism: An Introduction to Western Esotericism, Lexington 2012, s. 143.

2 L. Hass, Wolnomularstwo w Europie Srodkowo- Wschodniej w XVIII i XIX wieku, Wroctaw 1982,
s. 413.

2 Na temat dziatalno$ci polskiej sekcji martynistow zob. Z. Lagosz, Zakon Martynistéow w Polsce
(geneza, rozwoj, upadek), ,,Przeglad Religioznawczy” 2006, nr 3, s. 141-148.

3 Na temat zycia i dziatalno$ci Czestawa Czynskiego zob. Z. Lagosz, Na obrzezach religii i filozofii:
Czestaw Czynski, ,Nomos. Kwartalnik Religioznawczy” 2006, nr 53-54, s. 85-95; idem, Polska mysl
magiczna XX wieku na przyktadzie Cz. Czynskiego, Furor Divinus, Nr 1. Materialy z konferencji Lashtal
Press, Gdansk 2008, s. 89-104; idem, Mit polskiego satanizmu. Czestaw Czynski — proces, ktorego nie
bylo, ,,Hermaion” 2012, nr 1, s. 186-206; idem, Czestaw Czynski — uwodziciel hipnotyczny [w:] Milo$¢
Czarowna, B. Plonka-Syroka (red.) w druku.

31 L. Szuman, Zycie po Smierci, Poznan 1982, s. 212.
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flikt pomigdzy nauczaniem dwodch protoplastow, a mianowicie miedzy doktrynami
Martineza de Pasqually’ego i de Saint-Martina. Skrzydto grupujace zwolennikow
Saint-Martina chciato potwierdzenia boskosci Jezusa Chrystusa jako centralnego
dogmatu Zakonu Martynistow. W tym dazeniu opierali si¢ na tak zwanej ,,drodze
serca™? i tym samym grupowali w Zakonie tylko wyznawcow chrze$cijanstwa. Co
ciekawe, jednoczes$nie za catkowicie zasadny uznawali antyklerykalizm. Skrzydto
de Martineza uznawato mozliwo$¢ dopuszczenia osob niebgdacych wyznawcami
Chrystusa, a réwnocze$nie forsowato droge z uzyciem technik okultystycznych®,
Trzecim waznym powodem schizmy bylo podpisanie przez Papusa traktatu zjed-
noczeniowego pomiedzy Zakonem Martynistoéw a Ko$ciotem Gnostycznym repre-
zentowanym oOwczesnie przez Jeana Bricauda (1881/2—-1934). Do wydarzenia tego
doszto w 1911 roku. Ko$ciot Gnostyczny stal si¢ wowczas oficjalnym Kos$ciotem
Martynistéw, co nie znalazto poklasku wsréd wszystkich cztonkéw Zakonu.

Procz dziatan na niwie zakonnej Encausse popularyzowal wiedze ezoteryczng
takze przez wlasne ksiazki. Ogromna popularno$¢ zyskat dzigki nowemu ujeciu wie-
dzy o tarocie zawartej w dziele Le tarot des bohémiens, clef absolue des sciences
occultes** wydanym w 1889 roku. Echa zawartych w niej idei mozna dostrzec u wie-
lu pisarzy zajmujacych si¢ tym zagadnieniem. Doskonaly przeglad wspdtczesnych
pogladow na temat okultyzmu we Francji dostarcza inne jego opracowanie — Traité
méthodique de science occulte z 1891 roku®. Bardzo wazna praca jest rowniez La
Kabbale (1892), opisujaca zachodnig tradycje kabalistyczng®. Z kolei La Science
des mages z 1892 roku juz w 1909 roku ukazata si¢ w polskim ttumaczeniu (trudno
dzisiaj ustali¢, kto byt thumaczem, zapis Tuber moze by¢ zaréwno pseudonimem,
jak i nazwiskiem) jako Wiedza magow i jej zastosowania teoretyczne i praktyczne.
Encausse byt autorem w sumie ponad 90 publikacji, wsrdd ktorych znalazio si¢ tez
wiele z zakresu medycyny konwencjonalnej.

W roku 1901 Encausse, wraz ze swym duchowym przewodnikiem, Maitre’em
de Philippe’em, odwiedzit Rosj¢, z duzym prawdopodobienstwem byli gosémi cara
Mikotaja II. Wedtug Jamesa Webba, autora The Occult Establishment, Encausse mial
wowczas osobiscie wprowadzi¢ cara w prace Zakonu. W ten sposob Mikotaj 11 miat
zosta¢ przywodca Lozy Martynistow®” w Rosji. Tym samym Encausse miat zostaé

32 Droga serca” to odwrotno$¢ ,,drogi intelektu”. Przyktadem tej pierwszej wedlug Encausse’a miata
by¢ Joanna d’Arc, ktéra nie posiadajac wiedzy intelektualnej na kanwie militarnej, poprowadzila za
,,glosem serca” danym jej przez Chrystusa armi¢ do wielu zwycigstw.

3 Dictionary..., s. 780.

3% Pierwsze polskie wydanie ujrzato $wiatlo dzienne dopiero w roku 1994, zob. Papus, Tarot Cy-
ganow. Klucz do nauk okultystycznych, tham. S. Kasicki, Warszawa 1994.

3 E. Howe; Papus [w:] Man, Myth and Magic, R. Cavendish (red.), New York 1983, s. 2126.

36 N. Goodrick-Clarke, The Western Esoteric Traditions: A Historical Introduction, New York 2008,
s. 196. Warto podkresli¢, ze w martynizmie duzy nacisk ktadzie si¢ na nauke¢ kabaty propagowane;j tez
przez samego Papusa. W jego opinii kabata stanowita bezposrednia form¢ rozmowy z Bogiem, dlatego
cztonkowie zakonu musieli doktadnie zapoznac¢ si¢ z jej wyktadnia.

370 lozy martynistycznej pod przywodztwem Mikotaja 1T pisze tylko kontynuator Papusa i Tedera,
patriarcha Ko$ciota Gnostycznego, Jean Bricaud. Te budzace watpliwosci dane, juz z podaniem nazwy
lozy — ,,Gwiazda i Krzyz” — powtorzyt historyk masonizmu W.L. Wiaziemskij. Ludwik Hass opisuje to
nastepujaco: ,,W Carskim Siole powstata — jak twierdzono — loza martynistyczna ,,Kriesta i Zwiezdy”
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konsultantem w sprawach okultyzmu, zar6wno cara, jak i jego zony Aleksandry.
Odwiedzal Rosj¢ jeszcze dwa razy — w 1905 i 1906 roku. Zachowata si¢ nieliczna
korespondencja pomiedzy nim a dworem carskim, w ktorej ostrzega cara przed wply-
wami Rasputina. W pazdzierniku 1905 roku Papus miat jakoby wywotac zjawe cara
Aleksandra I1I (ojca Mikotaja II), ktory przepowiedzial Smier¢ cara z rak rewolucjo-
nistow. Przywddca Zakonu obiecat swa magig strzec wtadcy az do swej $mierci®.

»Balzak okultyzmu™® byt czonkiem niemal kazdej okultystycznej organizacji
swojej epoki. Procz przynaleznosci do The Hermetic Brotherhood of Luxor i wspo-
mnianego juz Towarzystwa Teozoficznego byt takze zalozycielem 1’Ordre Kabbali-
stique de la Rose-Croix (1888). Miat sakr¢ biskupig® L’Eglise Gnostique de France
nadang mu przez Jules’a Doinela w 1893 roku, a takze byt inicjowany do Swiatyni
Ahathoor Zakonu Hermetic Order of the Golden Dawn w Paryzu (1895). Dzialat
rowniez na kanwie Swedenborgian Rite (1901), Memphis-Misraim i Ordo Templi
Orientis*!.

W roku 1908 odbyto si¢ posiedzenie rady obrzadku zwanej ,,Najwyzszym Sank-
tuarium”, na ktérym Papusowi oraz Charles’owi Detre zlecono utworzenie Wielkiej
Rady w celu potaczenia dwoch innych rytow — Carneau oraz Memphis-Misraim.
Warto nadmienic¢, ze Papus zabiegal, by ruch martynistow zostal wcielony do maso-
nerii regularnej Wielkiego Wschodu Francji*?. Zabiegi te nie zakonczyly si¢ jednak
powodzeniem.

Spuscizna Encausse w postaci Zakonu Martynistow mimo wielu zawirowan prze-
trwata do jego $mierci. Papus zmart podczas I wojny $wiatowej — 25 pazdziernika
1916 roku w Paryzu. Pdzniej Zakon podzielit si¢ na wiele rywalizujacych z sobg
grup. Il wojna §wiatowa byla katastrofalna dla wielu cztonkow ze wzgledu na niena-
wi$¢ Hitlera do tajnych stowarzyszen. Znaczna ich czg¢$¢ trafita wowczas do obozoéw
koncentracyjnych®. Cho¢ — jak pisat Mircea Eliade —

o charakterze zdecydowanie mistyczno-religijnym. Naleze¢ do niej miaty osoby ze sfer dworskich, nawet
para cesarska. Niezaleznie od stanu faktycznego tego rodzaju stuchy walnie przyczynity si¢ do postepow
martynizmu. L. Hass, op.cit., s. 490. Wedlug notatek departamentu policji loza ,,Krzyz i Gwiazda” zostata
powotana do zycia w 1900 roku i jest to zgodne z czasem wizyty Papusa i Philippe’a na carskim dworze.
Wspolczesny rosyjski badacz dziejow masonerii A. Sierkow uwaza jednak, ze nie ma argumentow histo-
rycznych popierajacych tezg o przywddztwie Mikotaja II nad pracami lozy.

3 Ch. MclIntosh, Eliphas Levi and the French Occult Revival, New York 1974, s. 157-63. Utrwale-
niu mitu o tej ochronie sprzyja fakt, ze Mikotaj II stracit zycie 141 dni po $mierci Encausse’a w wyniku
mordu dokonanego przez bolszewikow.

¥ Cyt. za: A. Faivre, Western Esotericism: A Concise History, New York 2010, s. 83.

40 Przybrat tu imi¢ Tau Vincent i byt biskupem Tuluzy. M. Roggemans, History..., s. 37.

41 R. Kaczynski, Forgotten Templars: The Untold Origins of Ordo Templi Orientis, b.m.w., 2012,
s. 182—-183.

# Wedlug Papusa masoneria to jedna z czterech central inicjacji w tradycj¢ ezoteryczna Zachodu.
Pozostale miaty stanowi¢: martynizm (ktorego byt kontynuatorem), wspotczesny iluminizm (do ktorego
zaliczat KoScioly gnostyczne i Zakon R6zo-Krzyza) oraz portugalski Zakon Chrystusa (Papus, Appendi-
ce: La doctrine d’Eliphas Lévi, Paris 1890, s. 320).

4 P. Faulks, R.L.D. Cooper, The Masonic Magician: The Life and Death of Count Cagliostro and
His Egyptian Rite, London 2008, s. 38.
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Papus utrzymywal, ze osiagnat poziom rownorzedny z catoécia tradycji okultystycznej. [...]
Jakkolwiek w opinii cognoscenti Zakon odzwierciedlal prawie wylacznie osobiste poglady
Papusa*.

Jak bylo naprawde, dzi§ trudno orzec. Bez watpienia jednak Gerarda
Encausse’a mozna zaliczy¢ do najwybitniejszych przedstawicieli $wiatowej ezoteryki.
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