ZESZYTY NAUKOWE UNIWERSYTETU JAGIELLONSKIEGO MCCCXXI
doi: 10.4467/20844077SR.11.010.0254 STUDIA RELIGIOLOGICA 44 2011

Stanistaw Grodz

Katedra Historii i Etnologii Religii
Katolicki Uniwersytet Lubelski

ELEMENTY EKSTATYCZNE WE WSPOLCZESNEJ
AFRYKANSKIEJ RELIGIJNOSCI LUDOW GHANY

Obserwujac modlacych si¢ afrykanskich chrzescijan, zauwazy si¢ niewatpliwie
fakt, ze w ich wydaniu modlitwa nie moze by¢ krotka, cicha i zewnetrznie bezna-
mig¢tna. Spotkania modlitewne rosnacej liczby chrzescijan, przynajmniej chwilami,
sa pelne gwaltownie wyrazanych emocji. Nie wszyscy badacze zgodziliby si¢ na
okreslenie obecnych w czasie modlitwy zjawisk jako ,,ekstatycznych”, ale trudno be-
dzie zaprzeczy¢, ze przynajmniej pewna czgs$¢ uczestnikow modlitewnego spotkania
ku osiagni¢ciu stanu ekstatycznego zmierza.

Afrykanskie religie tradycyjne nie sq ,,religiami ekstatycznymi”, ale elementy ek-
statyczne tworza integralng cze¢s¢ afrykanskiej, doznaniowej religijnodci i nie daja si¢
z niej calkowicie wyrugowac'. Mimo dlugoletniej marginalizacji elementéw eksta-
tycznych przez wyznawcow religii uniwersalnych, zwtaszcza zachodnioeuropejskich
wersji chrzescijanstwa, elementy te w religijnosci Afrykandéw nie tylko nie zanikty,
ale ulegajac pewnej modyfikacji, przyczynialy si¢ do rozwijania nowych form prze-
zywania chrzescijanstwa?, a obecnie zaczynaja naleze¢ do akceptowanych (a nawet
pozadanych) religijnych zachowan. Ich ponownemu docenieniu mozna w pewnej
mierze przypisywac¢ nowy dynamizm w rozwoju chrzescijanstwa w Ghanie. Elemen-
ty ekstatyczne sa tez czynnikiem ciagtosci migdzy religiami rodzimymi a dynamicz-
nie rozwijajacymi si¢ w Afryce religiami uniwersalnymi®.

Po wyjasnieniu problemdéw terminologicznych zasygnalizuj¢ niebezpieczenstwo
zbyt radykalnego wyodrebniania ekstazy z catosci doswiadczenia religijnego. Przy-
ktad afrykanskiej, doznaniowej religijnosci §wiadczy o koniecznosci uwzgledniania
elementdéw ekstatycznych jako jej integralnych elementéw, cho¢ niekoniecznie za-
wsze potrzebnych wszystkim wierzacym. Historia rozwoju chrzescijanstwa w Gha-

' Por. LM. Lewis, Ecstatic Religion. A Study of Sahamnism and Spirit Possession, London 1989
(pierwsze wydanie — 1971).

2 To tzw. afrykanskie Ko$cioty niezalezne (AIC — African Independent Churches) i ruchy, Ko$cioty
pentekostalne.

3 W kregach badaczy oddzialywania zaszczepionego w Afryce przez zachodnich misjonarzy chrzes-
cijafistwa i rodzimych kultur afrykanskich problem ten byt i jest zywo dyskutowany.
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nie widziana w perspektywie sposobow traktowania elementdéw ekstatycznych uka-
zuje ich trwalo$¢ 1 znaczenie dla Ghanczykow. Wigor, ktéry nadaje wspdtczesnemu
ghanskiemu chrzescijanstwu ruch neopentekostalny, w znacznej mierze wywodzi si¢
z umiejetnosei tworczego inkorporowania elementdéw ekstatycznych, znanych Ghan-
czykom z rodzimego kontekstu religijnego.

Problemy terminologiczne

Uzywajac terminu ,,Afrykanie”, mam na mysli przede wszystkim ludy zamiesz-
kujace wspodtczesng Ghang. Okreslenie to nie jest zbyt precyzyjne, poniewaz Ghan-
czycy nie sg reprezentatywnymi Afrykanami. Sam termin ,,Ghanczycy” jest takze
nieprecyzyjny, jesli wezmie si¢ pod uwage fakt, ze kraj ten zamieszkuje okoto 60
grup etnicznych, a wedtlug niektérych badaczy nawet 100*. Dominujaca, a przy tym
chyba takze najdoktadniej zbadang grupa sa Akanowie, w sktad ktorej wchodzi jed-
nak wiele pomniejszych ludéw?. Przed ograniczeniem si¢ tylko do tej jednej grupy
etnicznej powstrzymuje mnie fakt skoncentrowania uwagi na fenomenie chrzescijan-
stwa i uznania, ze w tym przypadku wpltywy lokalne pochodzg nie tylko od Akandw,
cho¢ nie ulega watpliwosci, ze ich obecno$¢ 1 udziat w tworzeniu lokalnego chrzes-
cijanstwa jest znaczny, a akanski, rodzimy $wiatopoglad nie jest obcy ludom Ghany.

Piszac o wspolczesnej religijnosci ludow Ghany, ograniczam si¢ z koniecznosci
podyktowanej wzglgdami formalnymi do zjawisk zaobserwowanych wsrdd chrzesci-
jan. Jest to — moim zdaniem — o tyle usprawiedliwione, ze okoto 2/3 ludnosci Ghany
uwaza si¢ za chrzescijan (przynajmniej nominalnie) 1 jest to wcigz najdynamiczniej
rozwijajaca si¢ religia w tym kraju®. Poza tym przemiany dokonujace si¢ w ramach
przezywania chrzescijanstwa dostarczaja najbogatszego materiatu do przyjrzenia si¢
zagadnieniu ekstazy i jej elementow.

Nietatwo przychodzi dokonanie wyraznego okreslenia, co rozumie si¢ przez po-
jecie ,,ekstaza”. Potocznie w Europie przyjmuje si¢, ze jest to doswiadczanie stanow
duchowego uniesienia. Eliadowska Encyclopaedia of Religion odnosi ekstazg do zja-
wisk takich, jak mistycyzm, owtadnigcia przed duchy i szamanizm, okreslajac ja jako
przechwycenie ciata cztowieka przez ducha, ale tez jako przejgcie kontroli nad czto-
wiekiem przez bdstwo. Przestrzen migdzy tymi dwoma stanami, okreslonymi jako
graniczne (cho¢ niewykluczajace si¢), ma zajmowac caly szereg zjawisk posrednich’.
W Encyklopedii katolickiej, a takze w Religia. Encyklopedia PWN autorzy haset wy-
daja si¢ pomija¢ wymiar owladnigcia, akcentujac ,,dostepowanie” przez czlowieka

* I. Kaplan et all. (eds.), Area Handbook for Ghana, Washington DC 1971, s. 87.

*> J. Anquandah, Rediscovering Ghana's Past, Accra—Harrlow 1982, s. 16-17, 38-39.

¢ C.N. Omenyo, Pentecost Outside Pentecostalism: A Study of the Development of Charismatic Re-
newal in the Mainline Churches in Ghana, Zoetermeer 2006, s. 25.

7 A. Sharma, Ecstasy [w:] Encyclopaedia of Religion. Vol. 5, M. Eliade (ed.), New York 1987, s. 11.
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szczegdlnych standw psychicznych®. Paragraf w hasle ,,ekstaza” w Encyklopedii ka-
tolickiej, posSwigcony jej strukturze, zawiera doprecyzowanie ,,ckstaza wlasciwa”, ale
autorka nigdzie nie wyjasnia, czemu za kazdym razem uzywa takiego sformutowania
1 czy w takim razie istnieje tez ,,ekstaza niewlasciwa” — ani tez na czym ta miataby
polegac®. Cytowany przez Jerzego Szymotona Antoine Vergote stwierdza, ze sila,
z jaka religijnos¢ jest wpleciona w kulturg, uniemozliwia jej sensowne interpreto-
wanie poza jej kontekstem kulturowym, i dodaje: ,,W ograniczonej formie stany ek-
statyczne moga si¢ pojawia¢ takze w zwyktych doswiadczeniach religijnych™. Co$
takiego da si¢ wlasnie zaobserwowac¢ w kontekscie afrykanskim.

Biorac pod uwage powyzsze trudnosci, zdecydowatem si¢ uzywaé terminu ,,ele-
menty ekstatyczne”, gdyz wydaje si¢ on lepiej oddawac zjawiska obserwowane
w Ghanie. Do elementéw ekstatycznych zatem zaliczam, znane bardziej z tradycji
rodzimych religii afrykanskich: transy, owtadnigcia oraz towarzyszace im muzyke,
$piew i taniec, a takze funkcjonujace w tradycji chrzescijanskiej: glossolalig¢ i rucho-
wo ekspresyjne formy modlitwy. Istnieja one jakby w przestrzeni pomigdzy tym,
co zwyklo si¢ rozumieé przez pojecie ,.ekstaza”, a jej brakiem. Ogromna rola, ktora
Afrykanie przypisuja doswiadczaniu kontaktu ze $wiatem nadnaturalnym, tworzy
sprzyjajacy kontekst do pojawiania si¢ 1 rozwijania elementdw ekstatycznych. Nie-
dostrzeganie lub tez pomijanie tego faktu w wielu dotychczasowych analizach zagad-
nienia wynika z programowych zatozen przyjmowanych przez zachodnich badaczy.

Problem stwarza tez nazewnictwo poszczegdlnych grup chrzescijanskich. Nie
wdajac si¢ w zawitosci terminologiczne, bede okreslat nazwa ,,gldwne Koscioty”!
te chrzescijanskie organizacje, ktore utrwality swa obecno$¢ na terenie wspotczesnej
Ghany do poczatkéw XX wieku, czyli prezbiterian, metodystow, katolikéw i angli-
kanow. Grupy powstale w pierwszych dekadach XX wieku i pozniej bede okreslat
jako ,afrykanskie Koscioty niezalezne”. Przez ,,grupy neopentekostalne” albo ,,gru-
py charyzmatycznego duchownego postugiwania” rozumiem natomiast te organiza-
cje, ktére powstaja od konca lat siedemdziesiatych XX wieku na fali rozwijajacej si¢
odnowy w ramach pentekostalizmu.

8 K. Monkiewicz, Ekstaza. I. Struktura [w:] Encyklopedia katolicka. T. 4, R. Lukaszyk i in. (red.),
Lublin 1983, kol. 821-822; J. Szymoton, Ekstatyczne stany [w:] Religia. Encyklopedia PWN. T. 3, red.
T. Gadacz, B. Milerski, Warszawa 2001, s. 386-387.

® K. Monkiewicz, Ekstaza, kol. 821-822.

10°J. Szymoton, Ekstatyczne stany, s. 387.

"' Termin ten budzi zastrzezenia, ale uwazam go za bardziej odpowiedni niz np. ,,Ko$cioty historycz-
ne”, poniewaz odnosi si¢ do roli, jakg poszczegdlne grupy petnia w spoteczenstwie. Nie jest to termin
warto$ciujacy w odniesieniu do sfery doktrynalnej ani organizacyjnej Kosciotow/grup. Termin ,,Koscioty
historyczne” — w moim przekonaniu — niesie ze sobg ukryta sugesti¢, ze Koscioty te traca znaczenie
i odchodza ,,do lamusa”, a tak nie jest. Koscioty — prezbiterianski, metodystyczny, rzymskokatolicki,
anglikanski — zachowuja swoje znaczenie w spoteczenstwie, cho¢ niektdre formy ich dziatalnosci i dok-
tryny ulegaja przemodelowaniu. Wszystkie Ko$cioly i grupy chrzescijanskie w Ghanie (i nie tylko one)
sa tworami dynamicznymi. To odnosi si¢ takze do terminu ,,gldwne Koscioty”, ktérym z czasem moga
by¢ okreslane zupelnie inne grupy niz obecnie.
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Religie ekstatyczne?

Zadna z glownych religii $wiatowych nie jest ,.religia ekstatyczna”, tzn. gtow-
ny akcent nie spoczywa w nich na osigganiu stanéw ekstatycznych, chociaz uzna-
je sig¢ istnienie tych standw 1 w réznym stopniu w roéznych epokach ich osiaganie
aprobowano lub potegpiano. Elementy ekstatyczne zyskuja range niezwykle istotnych
w niektorych nowych ruchach religijnych. Przedstawiciele oficjalnej (ortodoksyjnej)
linii religii monoteistycznych czg¢sto spychali na margines elementy ekstatyczne jako
trudne do kontrolowania, niebezpieczne i zagrazajace porzadkowi instytucji. Z kolei
dysydenci siggali niekiedy po te elementy dla uwiarygodnienia wtasnej sprawy i na-
dania jej boskiej sankcji. Prawdopodobnie te fakty przyczynily si¢ do postrzegania
ruchéw (kultow) ekstatycznych jako form protestu wobec oficjalnie obowigzujacej
wersji religii. Takze dominujace w ostatnich dwoch stuleciach w $§wiecie pétnocno-
atlantyckim faworyzowanie wymiaru intelektualnego przyczynito si¢ do marginali-
zacji wszelkich emocjonalnych form przezywania religijnosci i wniosto swoj wktad
w oddzielanie ekstazy od religii.

Takie pociagni¢cia uwarunkowane sa w duzym stopniu przyjmowang definicja
religii. Pojmowanie religii przede wszystkim w kategoriach spetnianych przez nia
funkcji spotecznych moze sktania¢ do postrzegania elementéw ekstatycznych jako
przydatnych form wyrazu sprzeciwu wobec religii dominujacej czy tez dominujace;j
wersji danej religii. Sktaniam si¢ jednak ku przekonaniu, ze wydzielanie elementéw
ekstatycznych w osobna kategori¢ prowadzi do falszywego ich postrzegania jako na-
lezacych do paralelnego (a niekiedy jakby opozycyjnego) nurtu religijnosci'?. Tym-
czasem wchodza one w sktad doswiadczenia religijnego i stanowia jego sktadnik
nieodtaczny, cho¢ niekoniecznie niezbgdny wszystkim wierzacym. Z perspektywy
europejskiej takie stwierdzenie moze si¢ wydawac niezbyt przekonujace, jednak wy-
razistosci nabiera w ujeciu afrykanskim.

Afrykanska, doznaniowa religijnos¢

W rozumieniu Afrykanow religia dotyczy przede wszystkim dwdch wymiarow:
doswiadczenia i mocy/sity. W niniejszym artykule mozna jedynie zasygnalizowaé
to zagadnienie, ktorego szersze opracowania znajduja si¢ gdzie indziej". Afrykan-
ska religijnos¢ charakteryzuje si¢ do$wiadczeniowym przezywaniem kontaktu ze
sfera nadnaturalna, ktory jest konieczny dla prawidlowego funkcjonowania wspol-
noty ludzkiej, zyjacej na ziemi. W sytuacjach, gdy kontakt ten zostaje zakldcony
lub zerwany, dzieja sie rzeczy grozne i wkrada si¢ zabdjczy chaos. Swiat widzialny

12 Wyodrebnianie takie konieczne jest tylko w celu poddania ich glebszej analizie, ale nawet wtedy
trzeba pamigtac o szerokim kontekscie, w ktorym one funkcjonuja.

13 Zob. np. G. Parrinder, West African Religion, London 1978; K.O. Opoku, West African Traditional
Religion, Accra 1978; R.B. Fisher, West African Religious Traditions, Maryknoll 1998.
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1 $wiat niewidzialny musza trwa¢ w symbiozie, tylko wigc harmonia w ich relacjach
zapewnia warunki dla dobrego zycia. W rozumieniu Afrykanow religia ma bardzo
praktyczny wymiar — pomaga w tworzeniu warunkow, w ktorych ludzie ciesza si¢
zdrowiem, zyja dostatnio, a ciagto$¢ pokoleniowa nie zostaje zachwiana ani zagrozo-
na. Niektorzy badacze ujmuja to troche¢ Zartobliwie, podajac, ze wedtug Afrykanéw
w religii chodzi o trosk¢ o zdrowie, dostatek i dzieci. Kontakt z mocami z nadnatural-
nego, niewidzialnego §wiata ma zapewnia¢ wlasciwe warunki do osiagania tych ce-
16w. Liczy si¢ zatem odczuwana w codziennym zyciu skuteczno$¢ w rozwiazywaniu
zyciowych problemow. Jesli ofiary sktadane przodkom, duchom czy béstwom nie
przynosza oczekiwanych rezultatow, Afrykanin poszukuje nadnaturalnej mocy, ktéra
wykaze si¢ wigksza skutecznoscia.

Poniewaz sprawy rozgrywaja si¢ na niejednoznacznej, duchowej ptaszczyznie,
potrzeba metod, ktére pomoga w uzyskaniu wyjasnienia zdarzen i skutecznie ucie-
le$nig dziatanie nadnaturalnej mocy w ludzkim §wiecie. Stad tak istotne w afrykan-
skich religiach rodzimych wrézbiarstwo, owladniecie przez duchy, a takze praktyki
terapeutyczne, ktorych celem jest uzdrawianie ludzi jednoczesnie na ptaszczyznie
duchowej, psychicznej, fizycznej i spotecznej. Wazng role odgrywaja rowniez sny
1 dokonywane przez wrozbitow ich objasnienia. Wrdzbita-uzdrowiciel jest w stanie
znajdowaé przyczyny wydarzen, leczy¢ pacjentéw, dokonywac aktéw duchowej
agresji lub prewencji w obliczu duchowego zagrozenia, poniewaz trwa w kontakcie
ze $wiatem nadnaturalnym. Wrézbita-uzdrowiciel nie jest tylko biernym medium,
ale sprawuje pewna kontrolg¢ nad duchami i porozumiewa si¢ z nimi w nieznanym
jezyku. Wypada zauwazy¢, ze te elementy uwaza si¢ zwykle za cechg transu szaman-
skiego!*.

Wydaje sig, ze w ramach rodzimych religii dazenie do osiagania stanéw ekstatycz-
nych i transowych nie byto powszechne. Ludziom wystarczata $wiadomos¢ istnienia
mozliwosci ich osiagania w sytuacjach kryzysowych i fakt doswiadczania tych sta-
néw przez specjalistow rytualnych. Lacznos¢ ze §wiatem nadnaturalnym odczuwano
zarowno cieszac si¢ sukcesami (np. zdrowie i pomy$lnosé rodziny, udane polowanie,
zbiory, transakcja, itp.), jak 1 doswiadczajac nieszczes¢. Te ostatnie, dzigki dokony-
wanym przez wrdzbitéw interpretacjom zdarzen z zycia codziennego, prowadzity
niekiedy poszczegdlne osoby do przylaczenia si¢ do tzw. wspolnot strapienia, groma-
dzacych leczonych i wyleczonych pacjentéw. Wspolnoty te nosza czgsto znamiona,
w innych kontekstach wyraznie okreslane jako szamanistyczne'’.

Poniewaz nadal wielu Afrykandw funkcjonuje w ramach wyznaczanych przez
afrykanski, rodzimy $§wiatopoglad, dlatego utrzymuje si¢ zapotrzebowanie na dzia-
falno$¢ sprawowanag przez wrozbitow i uzdrowicieli. Jednak sygnalizowany wczes-
niej wplyw chrzesdcijanstwa nadaje temu zapotrzebowaniu specyficzny wymiar
1 wptywa na formy jego zaspokajania. Prowadzi to do wytworzenia sytuacji paraleli-

Y Por. J. Parish, Antiwitchcraft Shrines among the Akan: Possession and the Gathering of Kno-
wledge, ,,African Studies Review” 2003, nr 46/3, s. 17-34.

15 M. Lewis, The Shaman's Quest in Africa, ,,Cahiers d’Etudes Africaines” 1997, nr 37, s. 123.
Lewis ubolewa nad dokonanym przez Eliadego zawgzeniem pojmowania szamanizmu do koniecznosci
wystgpowania zjawiska ,,podrozy w zaswiaty”, przy pomijaniu roli zjawiska owladnigcia przez duchy.
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zmu, gdy chrzescijanie potajemnie chodza po porady do wrézbity, lub synchronizmu,
gdy chrzescijanie wypracowuja nowe formy, ktore umownie mozna by okresli¢ jako
»chrzescijanskie wrozbiarstwo”.

Rozwoj chrzescijanstwa

Jesli spojrzy sig¢ na histori¢ rozwoju chrzescijanstwa pod katem obecnosci i roli
elementéw ekstatycznych, czyli doswiadczenia kontaktu z nadnaturalng moca, to
mozna dostrzec, ze poczatkowo nowa religia jawita si¢ Afrykanom przede wszystkim
jako atrakcyjna, gdyz obiecywata dostgp do nowych mocy, ktore — jak wierzono —
uczynity tak potgznymi Europejczykow. Zatem chrzescijanstwo zyskiwato wyznaw-
cow takze z racji swojej asocjacji z kolonialna, europejska potega, ktdra podporzad-
kowata sobie afrykanskie ludy. To oczywiscie nie przekresla istnienia osobistych,
duchowych przyczyn przyjmowania nowej religii. Gdy si¢ okazato, ze propagowane
formy wyznawania nowej religii blokuja Afrykanom mozliwo$¢ wyrazania wlasnej
religijno$ci w sposob najbardziej im wiasciwy, w drugiej i trzeciej dekadzie XX wie-
ku zaczely powstawaé tzw. afrykanskie Koscioty niezalezne. Do niedawna przyczyn
ich powstawania dopatrywano si¢ gtdéwnie w wymiarze spolecznym, wskazujac na
konflikty dotyczace sprawowania wladzy wewnatrz chrzescijanskich wspolnot albo
tendencje synkretyczne biorace gorg wsrod nie do konica nawrdconych Afrykandw!s.
Dopiero od niedawna pojawiajq si¢ stwierdzenia akcentujace, ze Koscioty niezalezne
byly odpowiedzia Afrykandéw na dziatanie wsrod nich Bozego Ducha, ktory pragnat
odnowi¢ Kosciét!”. Ta reorientacja stanowiska zwigzana jest z coraz wyrazniejszym
uznaniem faktu, ze grupy te w tworczy sposob tacza rodzima tradycje z chrzescijan-
stwem, a cztonkowie gldéwnych Kosciotow zwracaja si¢ po pomoc w sytuacjach kry-
zysowych do pastorow przewodzacych Kosciolom niezaleznym. Zmiana percepcji
roli Kosciotow niezaleznych taczyta si¢ tez z przejmowaniem kierownictwa glow-
nych Kosciotow przez Afrykandw i malejacymi wptywami europejskimi, a takze
ogdlna zmiang nastawienia do rodzimych religii (pozachrzescijanskich) w potowie
XX wieku. Mimo to elementy ekstatyczne, funkcjonujace w ramach Koscioléw nie-
zaleznych i rozwijajacych si¢ w Ghanie od lat dwudziestych XX wieku grup penteko-
stalnych, pozostawaty nadal na marginesie chrzescijanskiej praktyki, cho¢ zaczynaty
powoli przenikaé do liturgii gldéwnych Kosciotow.

Mimo kierowanych pod adresem chrzescijanskich misjonarzy zarzutow doko-
nywania ,,duchowej kolonizacji”, chrzescijanstwo rozwijato si¢ dosy¢ dynamicznie.
Co cieckawe — jego rozwoj nabratl wigkszego tempa po uwolnieniu si¢ Afrykanow
z bezposredniej kolonialnej zaleznosci od Europy. Nawet gdyby si¢ okazato, ze sita

16 Zarzuty dotyczace synkretyzmu lokowano rdwniez na ptaszczyznie spotecznej chyba gtownie ze
wzgledu na catkowicie negatywny wydzwigk terminu ,,synkretyzm” w dziedzinie teologii.

17 Zob. np. J.K. Asamoah-Gyadu, Afiican Charismatics: Current Developments within Independent
Indigenous Pentecostalism in Ghana, Leiden 2005, s. 19-23, 32-35.
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wzrostu tkwi w utrzymujacym si¢ trendzie duzego przyrostu naturalnego, to w ostat-
nich dekadach wzmogt si¢ takze dynamizm dziatania chrzescijan. Lata siedemdzie-
sigte XX wieku byly czasem powstawania tzw. grup charyzmatycznego postugiwa-
nia duchownego, ktore okresla si¢ takze mianem neopentekostalnych. W Ghanie za
pierwsza grupe tego typu uwaza si¢ Christian Action Faith Ministries International
zatozong w roku 1979 przez Nicholasa Duncana-Williamsa'®. Dopiero dzigki dziatal-
nosci tego typu grup elementy ekstatyczne zaczety zyskiwac szersze uznanie. Pozy-
cja, ktora grupy te zdobyly na arenie krajowej w ostatnich latach koncowej dekady
XX wieku 1 umocnity w poczatkach XXI wieku, sprawia, ze promowany przez nie
sposdb modlenia si¢ zaczyna mocno i wyraznie przenikaé do liturgii gléwnych Kos-
cioldéw i stopniowo zyskuje uznanie jako standardowy.

Znawcy zagadnienia podkreslaja, ze sposob roztozenia akcentoéw w przezywaniu
wiary przez neopentekostalnych chrzescijan dobrze wspdtbrzmi z rodzima, afrykan-
ska duchowoscia'.

Wspoltbrzmienie zamiast dysonansu

Nigeryjski teolog i religioznawca Ogbu Kalu, z ktérego dorobku badawczego
w tej dziedzinie obficie w tym paragrafie czerpi¢, uwaza, ze gtowna zastugg afry-
kanskiego ruchu neopentekostalnego jest sposob, w jaki tworczo przepracowuje on
afrykanska wizj¢ $wiata, nadajac jej chrzescijanski wymiar®. Dokonuje si¢ to dzigki
istniejacym podobienstwom czy tez wspétbrzmieniom tego, co znajduje si¢ w afry-
kanskich religiach rodzimych i w chrzescijanstwie postrzeganym oraz interpretowa-
nym przez neopentekostalnych chrzescijan.

Pierwszym z nich jest wyobrazenie wszechs§wiata jako trzypoziomowej rzeczy-
wistosci (niebo, ziemia, §wiat podziemny = §wiat przodkow). Kalu zaznacza, ze ta
zbieznos¢ zachowuje swoje istotne znaczenie, mimo funkcjonujacej w rodzimych
tradycjach cyklicznej koncepcji czasu. Zaréwno w tradycji rodzimej, jak i neopen-
tekostalnej uznaje si¢ istnienie tacznosci migdzy $wiatem widzialnym, a niewi-
dzialnym?', a wszystko, co dzieje si¢ w $wiecie widzialnym, ma swoja przyczyne
w $wiecie niewidzialnym. Walka o dobro, dobrobyt i szczgs$cie dokonuje si¢ zatem
takze przy uzyciu oreza duchowego. Zarowno religie rodzime, jak i neopentekostalne
chrzescijanstwo przyjmujg uduchowiong wizje $wiata, tzn. nie jest im znany roz-

18 P, Gifford, African Christianity. Its Public Role, London 1998, s. 77-79.

19 Tak postrzega t¢ sprawe np. Kwabena Asamoah-Gyadu; informacja uzyskana w wywiadzie prze-
prowadzonym 22 listopada 2006 r.

20. Kalu, ‘Globecalization’ and Religion: The Pentecostal Model in Contemporary Africa [w:]
Uniquely African?, J.L. Cox, G. ter Haar (eds.), Trenton, NJ 2003, s. 231-232.

2 Na potwierdzenie tego Kalu przytacza fragment z Listu do Hebrajczykow (11,3): ,,Przez wiarg
poznajemy, ze stowem Boga $wiaty zostaly tak stworzone, iz to, co widzimy, powstalo nie z rzeczy
widzialnych”. Wers ten bedzie miat takze znaczenie dla dalej wymienionego podobienistwa — tworczej
mocy stowa.
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dziat na sfer¢ sacrum i profanum. Przeswiadczenie, ze zycie jest pelne niebezpie-
czenstw 1 zagrozen ze strony wrogich, duchowych sit, jest obecne zaréwno w Biblii,
jak w wierzeniach religii rodzimych??. Podzielane jest tez przekonanie, ze niektorzy
ludzie uzyskuja falszywa wtadz¢ od ztych mocy, by panowa¢ nad innymi ludzmi
i calymi spoteczenstwami (neopentekostalni chrzescijanie uwazaja tyranow i dykta-
toréw za opgtanych).

Pentekostalna wizja czlowieka przyjmuje mozliwo$¢ istnienia czarownictwa,
pojmowanego jako bezposredni, duchowy atak na drugiego czlowieka. Uznaje sie
takze potege stowa, ktérego wypowiedzeniem mozna rzeczywisto$¢ kreowac badz ja
niszczy¢. Wreszcie relacja migdzy cztowiekiem a Bogiem ma charakter przymierza.
Neopentekostalni chrzescijanie pojmuja zbawienie jako wyzwolenie z jarzma przy-
mierza z bostwami/duchami i zawarcie nowego przymierza z Jezusem.

Duchowa wizja $wiata i zwiazana z nia koniecznos¢ prowadzenia dziatan takze
na niewidzialnej ptaszczyznie duchowej nie tylko stwarza mozliwosci, ale wrecz wy-
maga si¢gania po elementy ekstatyczne, i to raczej na szersza skalg, niz dziato si¢ to
w ramach religii rodzimych. Wykorzystujac zbieznosci miedzy rodzimg a penteko-
stalng wizjg $wiata, grupom charyzmatycznego duchownego postugiwania udaje si¢
zagospodarowaé dynamizm ptynacy z faktu funkcjonowania wielu Afrykanow — bez
wzgledu na poziom ich wyksztalcenia — w ramach rodzimego §wiatopogladu. Glow-
ne Koscioly dotad akcentowaty przede wszystkim dysonans istniejacy migdzy swia-
tem rodzimym a chrzescijanskim w ich interpretacji, co przyczynito si¢ do utrwalenia
paralelnych ptaszczyzn religii rodzimych i chrzescijanstwa, zamiast do ich zblizania
si¢ 1 tworzenia wspolnej platformy.

Neopentekostalne nabozenstwo

Elementy ekstatyczne uwidaczniajq si¢ w czasie neopentekostalnych wspolnych
modlitw, i to nie tylko tych, ktérych szczegdlnym celem jest uzyskanie uzdrowienia
i uwolnienia od dzialan duchdw, lecz takze w trakcie zwyktych, coniedzielnych na-
bozenstw.

Wiele ze wspotczesnych neopentekostalnych nabozenstw zaczyna si¢ $piewem
prowadzonym przez zespot muzyczny, uzywajacy najczesciej dzialajacego pelng
mocg systemu naglasniajacego®. W duzych kosciotach nad emisja dzwigku czuwa
kilku operatoréw i technikow. Poczatkowe $piewanie, ktore trwa od kilkunastu mi-
nut do pét godziny, ma na celu ,,rozgrzanie” zebranych i wprawienie ich w modli-
tewny nastroj, stad zespol muzyczny i solista(-ka) z chérkiem wiaczaja zebranych

2 List do Efezjan (6,12): ,,Nie toczymy bowiem walki przeciw krwi i ciatu, lecz przeciw Zwierzch-
nosciom, przeciw Wtadzom, przeciw rzadcom $wiata tych ciemnosci, przeciw pierwiastkom duchowym
zta na wyzynach niebieskich”.

2 Podstawe opisu stanowi struktura obserwowanego nabozefistwa niedzielnego o godzinie 10 (dru-
gie z kolei w ciggu dnia) w Action Faith Ministries International Prayer Cathedral, Spintex Road, Accra,
12 listopada 2006 r.
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w $piewanie. Od prowadzacego nabozenstwo zalezy, jaki nastrdj maja zbudowac
muzycy, ale najczegsciej muzyka i wspolne $piewanie prowadza do rozentuzjazmo-
wania zebranych. Teksty piesni sg albo dobrze znane, albo wyswietlane na ekranie,
zeby wszyscy mogli je spiewac. Kiedy euforia osiaga chwilowe apogeum, niektorzy
uczestnicy spotkania zaczynaja dynamicznie i ekspresyjnie tanczy¢. Bylby to pierw-
szy z momentow, w ktorym czes¢ uczestnikow spotkania modlitewnego stara sig¢
siggnaé po doswiadczenie ekstatyczne.

Kolejna okazja przychodzi wkroétce potem. Po krétkich ogloszeniach rozpoczyna
si¢ modlitwa w jezykach i sal¢ modlitewna wypehnia kakofonia glosow glosno mod-
lacych sie ludzi. Modlitwa ta jest bardzo ekspresyjna. Modlacy si¢ unosza w gore
rece, niekiedy potrzasaja glowa, rekami i barkami. Ich twarze wyrazaja zachwyt,
rados¢, ale takze duze napigcie, nawet bol. Niekiedy w catym zgietku stycha¢ przez
glosniki glos prowadzacego t¢ cze$¢ nabozenstwa, ktory modlac si¢ w sposob po-
dobny do zebranych, jakby nadaje pewien kierunek beztadowi gltoséw. Modlitwa
taka moze trwac od kilku do kilkunastu minut i jest to czas wielkiego duchowego
napiecia. Zebrani autentycznie angazuja si¢ w glosna modlitwe. Gwar gloséw moze
wygasaé powoli lub konczy si¢ nagle, jakby zatrzymany w pot stowa.

Po modlitwie w jezykach zebrani $piewaja piesn, po ktdrej kaznodzieja rozpoczy-
na kazanie. Wlasciwie mozna by stwierdzi¢, ze jest to bardziej wystep méwcy, niz ka-
zanie, poniewaz rol¢ odgrywa nie tylko przekaz stowny, lecz takze jego intonacyjno$é
1 towarzyszaca mu ruchowa ekspresja. Kaznodzieja zazwyczaj nie stoi przy mownicy,
ale porusza si¢ po scenie. Do tego niektore sformulowania kilkakrotnie, dobitnie po-
wtarza. Wielu kaznodziejow wyglasza kazanie prawie krzyczac, a efekt jest wzmaga-
ny przez nadal pracujacy z maksymalna mocg system nagtasniajacy. Chwilami odnosi
si¢ wrazenie, ze mowca stara si¢ wprawic siebie w stan wysokiego podekscytowania
1 t¢ ekscytacje przekazaé stuchaczom. Takze w tym celu nawiazuje z nimi kontakt, za-
dajac pytania i oczekujac odpowiedzi, a jesli sa zbyt niemrawe, pobudza zebranych do
udzielenia ich na nowo w bardziej zywiotowy sposob. Moweca stara si¢ utrzymywac
uwage stuchaczy przez caly czas swojego wystapienia, ktére moze trwa¢ ponad go-
dzine. Kazanie konczy si¢ niekiedy zaproszeniem do ponownej modlitwy w jezykach,
w ktorej brzmia bezposrednie echa zagadnien poruszanych w kazaniu.

Tak jak poprzednio, modlitwa ta jest bardzo ekspresyjna. Réwniez pelne eks-
presji stownej i ruchowej jest utrzymane w formie litanijnej wyglaszanie proroctw
1 obietnic. Pastor wypowiada wezwanie-intencj¢, a zebrani chéralnie i z zaangazo-
waniem odpowiadaja wczesniej ustalona formuta®. Tu ponownie prowadzacy stara
si¢ wprawi¢ zebranych w stan podekscytowania, majacy utwierdza¢ przekonanie, ze
wypowiadane proroctwa i obietnice spetnig si¢ w najblizszym czasie.

Wezwania do ottarza — czy to w celu dania $wiadectwa cudownemu Bozemu
dziataniu w zyciu wierzacego, czy tez uzyskania specjalnego btogostawienstwa (np.
z okazji rocznicy urodzin) stuzy podtrzymywaniu aktywnego zaangazowania uczest-
nikéw w to, co dzieje si¢ w czasie nabozenstwa. Dodatkiem pochodzacym z ostatnich
kilku lat, ale takze stuzacym utwierdzeniu w zebranych przekonania, ze dostgpuja

24 Np. w czasie jednego z nabozenstw w Christian Action Faith Ministries Prayer Cathedral w Akrze
zebrani odpowiadali formula: ,,Otrzymam to w ciagu 52 dni!”.
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kontaktu z Bogiem, jest przyjecie namaszczenia®. Pastor i jego asystenci przechodza
wsrod zebranych i1 kciukiem umoczonym w miseczce z oliwg znaczg im wngtrze dlo-
ni. Niektorzy zamykaja po tym dton w pigs¢, inni pocierajg dton o dlon i nastgpnie
przesuwaja nimi po czole, twarzy, wlosach, a niekiedy dotykaja réznych czgsci cia-
ta. Nabozenstwo konczy blogostawienstwo udzielane przez pastora z wielka stowna
ekspresja, majacq wywota¢ w zebranych odpowiedni nastroj.

Przejscie od wymiaru doswiadczeniowego do ekstatycznego jest stosunkowo pro-
ste. Uczestnicy chrzescijanskiego neopentekostalnego spotkania modlitewnego wy-
daja si¢ zmierzac ku osiagnieciu stanu ekstatycznego, gdyz w ten sposob przezywaja
kontakt ze §wiatem nadnaturalnym.

Oddzialywanie na innych chrzescijan

Afrykanski, dos§wiadczeniowy charakter przezywania kontaktu ze sfera nadna-
turalng zostat zepchnigty na margines przez zachodnia wersj¢ chrzescijanstwa. Po-
wrdcil jednak w ramach afrykanskich Kosciolow niezaleznych, funkcjonowat w ra-
mach tzw. ruchéw antyczarowniczych, ktore byly réwniez ruchami protestu przeciw
kolonialnemu uciskowi, a obecnie przezywa kolejne apogeum w zjawisku okresla-
nym mianem neopentekostalizmu. Grupy neopentekostalne zdobyly mocna pozycje
w zyciu religijnym Ghany ostatnich lat. Gdy w latach dziewigcédziesiatych XX wieku
gléwne Koscioty protestanckie wyraznie dystansowaly si¢ od tych grup i ich dziatal-
nosci®, to w pierwszej dekadzie XXI wieku mozna zauwazy¢, iz nie stronig one od
pewnych form wspotpracy?’. Kosciot katolicki, ktorego hierarchia oficjalnie ignoruje

% Wielka popularno$¢ namaszczenia obrazuje rolg trendow, ktore pojawiaja si¢ w ruchach neopente-
kostalnych w odpowiedzi na biezace wydarzenia. Jeszcze w latach dziewigc¢dziesiatych XX wieku zdecy-
dowana wigkszo$¢ pastorow uwazata uzywanie roznych parafernaliow w liturgii za przejaw poganstwa.
Obecnie namaszczenie jest tak wazne, ze ludzie nie tylko sami chcg je uzyskiwac, ale przynosza np.
swoje paszporty z prosba o namaszczenie, co — w przekonaniu wielu — ma zapewnic¢ uzyskanie potrzebnej
wizy na wyjazd do Europy lub USA. Jednoczesnie lokalny rynek réwniez zareagowat na podaz oliwy,
reklamujac ja w ghanskich mediach jako stuzaca do namaszczania, mimochodem wspominajac tez, ze
oliwa ta nadaje si¢ takze do przyrzadzania positkow (por. J.K. Asamoah-Gyadu, Anointing Through the
Screen: Neo-Pentecostalism and Televised Christianity in Ghana, ,,Studies in World Christianity” 2005,
nr 11/1, s. 27; idem, ‘Unction to Function’: Reinventing the Oil of Influence in African Pentecostalism,
,,Journal of Pentecostal Theology” 2005, nr 13/2, s. 231-256).

2 P. Gifford, Some Recent Developments in Afirican Christianity, ,,African Affairs” 1994, nr 93,
s. 530; idem, African Christianity, s. 69. Ten dystans byt spowodowany takze dziataniami w sferze poli-
tycznej. Podczas gdy gldwne Koscioty potrafity otwarcie skrytykowac i przeciwstawiac si¢ poczynaniom
rzadu J.J. Rawlingsa, grupy charyzmatycznego poshugiwania duchownego gotowe byty popiera¢ dziata-
nia przewodniczacego, a pozniej prezydenta Rawlingsa.

27 Chodzi tu nie tylko o wzajemne asystowanie przy wydarzeniach z zycia ko$cielnego (zob. np.
P. Gifford, Ghana's New Christianity: Pentecostalism in a Globalising African Economy, London 2004,
s. 39), lecz takze o aktywny udziat w ich prowadzeniu (w listopadzie 2006 r. w Akrze odbyta si¢ krucjata
organizowana przez Koscidt Prezbiterianski Ghany, w ktorej jedna z kluczowych rél odgrywat ghanski,
neopentekostalny pastor z Londynu Lawrence Tetteh. Informacje o tym wisiaty na billboardach w wielu
miejscach Akry, w tym takze przed siedziba najwyzszych wtadz Kosciota Prezbiterianskiego).
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istnienie i dziatalno$¢ grup charyzmatycznego postugiwania duchownego, jest powo-
li nasaczany neopentekostalng wizjg rzeczywistosci ,,od dotu”, przez zwyktych wier-
nych, majacych czgsto codzienny kontakt z neopentekostalnym nauczaniem przez
radio i telewizj¢. Neopentekostalni pastorzy i dziatacze wygenerowali ogromny ry-
nek nagran audio i wideo z ich nabozenstwami oraz kazaniami, ktore docieraja do
znacznej liczby ludzi. Poza tym wiele stacji radiowych w Ghanie nadajacych na fa-
lach ultrakrétkich codziennie prezentuje dtuzsze lub krétsze fragmenty tych nagran.
Neopentekostalna teologia i praktyka liturgiczna sacza si¢ wigc do §wiadomosci
wszystkich chrzescijan, ktorzy stuchajq i ogladajg te programy. Bardzo pozytywnej
recepcji tego przestania nie da si¢ wyttumaczy¢ jedynie atrakcyjng forma przekazu
uzyta przez kaznodziejow. Duzym atutem jest to, ze grupy te doceniajg znaczenie
i role elementow ekstatycznych w zyciu wierzacych chrzescijan. Ten fakt sprawia,
ze nawet chrzescijanie, ktorzy nie sg zainteresowani przylaczeniem si¢ do grup neo-
pentekostalnych, czerpia od nich pomysty i wzorce do wtasnego przezywania wiary
w Jezusa Chrystusa.

Z.akonczenie

Afrykanskie religie rodzime nie sa ,,ekstatyczne”, ale w sytuacjach zagrozenia
porzadku spotecznego i powstania chaosu tudziez w sytuacjach zagrozenia popraw-
nego funkcjonowania jednostki w grupie spotecznej, istniejace w tych religiach ele-
menty ekstatyczne byty uaktywniane, by przywrdci¢ zachwiana harmonig¢. Odczu-
walny kontakt ze s$wiatem nadnaturalnym, a przynajmniej realna mozliwo$¢ takiego
kontaktu, nadal stanowia dla wielu Afrykanéw warunek konieczny do dobrego
funkcjonowania w rodzinie i1 spoteczenstwie. Proby zmarginalizowania wymiaru
doswiadczeniowego w religijnosci Afrykandéw nie powiodty sie, gdyz afrykanscy
chrzescijanie znajdowali wlasne formy dla realizowania tej potrzeby. Przez wiele
dziesigcioleci formy te stanowily jednak margines chrzescijanskiej praktyki. Obec-
ny dynamiczny rozwdj grup neopentekostalnych i ich tworcze, a przy tym frontalne
zaangazowanie si¢ w dialog migdzy chrzescijanstwem a religiami rodzimymi spra-
wia, ze elementy ekstatyczne obecne w religiach rodzimych zyskuja nowe uzna-
nie i wydaja sie przybiera¢ chrzescijanski wymiar. Upowszechnianie si¢ w ramach
neopentekostalizmu prob osiagania doswiadczen ekstatycznych, co wykracza poza
praktyke znana z rodzimego kontekstu religijnego, moze wyptywaé czg$ciowo
z braku swobodnego dostepu do 0sob, ktore spetniatyby funkcje wrozbity-uzdrowi-
ciela w ramach chrzescijanstwa w sposob rozpoznawalny badz zblizony do znane-
go z kontekstu rodzimego. Jednak ten brak wypetniany jest stopniowo przez ludzi,
ktérzy — w przekonaniu innych i swoim — zostali obdarzeni charyzmatami do wy-
petniania poszczegélnych funkcji. Formy wypracowywane w ramach ghanskiego
neopentekostalizmu sg przenoszone do pozostatych nurtéw chrzescijanstwa obec-
nych w tym kraju.
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ECSTATIC ELEMENTS IN THE CONTEMPORARY AFRICAN
RELIGIOSITY OF THE PEOPLES OF GHANA

Summary

Phenomena observable during African Christian prayer session, which usually hardly ever is
short, quiet and devoid of externally expressed emotions, will not be unanimously described as
,ecstatic” by researchers but at least some of those praying strive towards attaining a kind of ecsta-
tic experience or state. African Traditional Religions are not ,,ecstatic religions” but ecstatic ele-
ments form an integral part of the African experiential religiosity that found its way into the
Christian expressions of religiosity. After a period of suppression, these experiences are being sou-
ght after at present, especially in the Neo-Pentecostal movements, and contribute to a new dyna-
mism of Christianity in Africa. The article, after some clarifications concerning terminology,
highlights some of the ecstatic elements in the religiosity of contemporary Ghanaians.

Keywords: Prayer, ecstatic experiences, African Traditional Religions, Christianity in Africa,
African Neopentecostal Christianity, experiential religiosity



