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RYTUAL POGRZEBOWY GREKOW W STAROZYTNOSCI
W SWIETLE EPIGRAMOW NAGROBNYCH

Greckie epigramy nagrobne sa obiektem zainteresowania specjalistéw od réznych
dziedzin starozytnos$ci. Dla historykdéw literatury i filologow stanowia w pierwszym rze-
dzie minidzietka literatury greckiej, dla historykdw natomiast rzucaja cenne $wiatlo na
histori¢ mentalnosci ludzi antyku i daja im mozliwo$¢ badania grup spotecznych, na te-
mat ktorych zrédta starozytne rzadko si¢ wypowiadaja: kobiet, dzieci, wyzwolefncow
i niewolnikéw!'. Historykdéw prawa intryguja kwestie wiasnosci i grozby podnoszone na
klatwach nagrobnych, za$ dla historykéw idei i religioznawcow licza si¢ przywotywane
w nich wierzenia, wyobrazenia i rytuaty. W niniejszym artykule sprobuje¢ dokonaé prze-
gladu sporej grupy epigraméw, w ktérych znajdujemy nawigzania do greckich obycza-
jow pogrzebowych, i pokazac, co tego rodzaju §wiadectwa wnosza do naszej wiedzy na
temat takich rytuatow w antyku?. Pozwoli to Czytelnikowi zapozna¢ si¢ z nowo publiko-
wanymi, mato znanymi i jak dotad na jezyk polski nietltumaczonymi znaleziskami in-
skrypcyjnymi?.

W starozytnej Grecji pochdwek i kult zmartych sktadal si¢ z ceremonii uznawanych
za tak powszechnie znane i naturalne, ze nazywano je fa dikaia (,,to, co sprawiedliwe”),
ta prosekonta (,,to, co nalezy”) lub ta nomima albo ta nomizomena (,,zwyczajowe”, ,tra-
dycyjne”, ,,zwyczajne”, w domysle: ,,praktyki”, ,,rytuaty”). Uwazano je za jedng z pod-
stawowych powinnosci ludzkiej istoty. Juz Homerowy Odys, kiedy napotkat w zaswia-
tach Elpenora, ktory nie zostal pochowany, otrzymal oden stosowne napomnienie*.
W jednym z Platonskich dialogéw stwierdza si¢, ze wigkszos¢ ludzi uwaza, iz szczytem

! Nieprzypadkowo w czasach rzymskich znacznie wzrosta liczba epigraméw ku czci niewolnikow, kto-
rzy na skutek rzymskich podbojow byli wowczas liczni jak nigdy przedtem.

2 Rytualy pogrzebowe nie podlegaty w czasie trwania cywilizacji antycznej jakim$ fundamentalnym
przemianom, dlatego bior¢ pod uwage cywilizacj¢ grecka jako calosé¢, w przeciagu jej trwania od epoki kla-
sycznej az po czasy grecko-rzymskie, skad pochodzi najwigcej epigramow nagrobnych. Zob. A. Samellas,
Death in the Eastern Mediterranean (50-600 A.D.). The Christianization of the East: An Interpretation,
Tiibingen 2002 (,,Studien und Texte zu Antike und Christentum” 12). Na temat rytualow pogrzebowych
w epigramach G. Fohlen, La fombe et le culte des morts chez les Grecs dans les épitaphes métriques,
,.Société Toulousaine d’Etudes Classiques, Mélanges” 11, Toulouse 1948, s. 43—67.

3 Wszystkie przektady z wyjatkiem tych, ktérych autorstwo wyszczegdlniono, sporzadzit autor niniejszej
publikacji.

4 Homer, Odyseja X1 72-73.
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ludzkiego zycia jest by¢ bogatym, dobrego zdrowia, cieszy¢ si¢ uznaniem ze strony
wspotobywateli, dozy¢ podesziego wieku, godnie pochowaé wlasnych rodzicéw i na-
stgpnie samemu u schytku zycia zosta¢ w ten sposob pochowanym przez wlasne dzieci.
Takie byto spetnienie marzen przecietnego Greka o szczes$liwym zywocie’. W jednym
z zachowanych na papirusie listow z greckiego Egiptu (III-1V wiek n.e.) syn napisat do
ojca, ze niepokojac sig¢, iz co$ mu si¢ stanie z dala od ojczyzny i ze nie bedzie mogt zna-
lez¢ jego zwtok, od dawna chcial oznaczy¢ jego cialo (zapewne tatuazem), aby w razie
czego potrafit je rozpozna¢ i zapewni¢ mu nalezyty pogrzeb®. W klasycznych Atenach
kultowi nagrobnemu przypisywano tak wielka role, ze gdy brakowato wtasnych dzieci,
dla zapewnienia jego ciagtosci adoptowano sobie potomka’. Kazdy kandydat na wysoki
urzad jednego z dziewigciu atenskich archontéw (prawdopodobnie takze na inne urzedy)
byt pytany o stosunek do grobodw rodzinnych i o ich potozenie. Zadowalajaca odpowiedz
nie tylko potwierdzata, ze jego przodkowie byli od wielu pokolen Atenczykami, lecz
takze, ze on sam nalezycie wywiazywal si¢ z obowiazku kultu zmartych®. W epigramach
nagrobnych pojawia si¢ nawet idea czego$ w rodzaju godziwej wymiany daréw — w za-
mian za cnoty i zashugi zmarlego wystawiony zostaje mu nagrobek z poetyckim epita-
fium, wyraz wdziecznosci i docenienia. Tak tez jest w przypadku tej oto tablicy marmu-
rowej, prawdopodobnie z Paros (II wiek n.e.):

Powiedz niewiasto, kim byt twdj ojciec, rzeknij, jakie imi¢ Twoje, kim maz Twoj,
mowze, ile miatas lat i z jakiego miasta pochodzisz?

Moim ojcem byt Nikandros, ojczyzna Paros, a na imi¢ byto mi Sokratea;

kiedy umartam, mdj maz Parmenion ztozyt mnie do grobu, t¢ mi przystuge wyswiadczajac,
aby wsrod przyszlych pokolen trwata pamigé tej, ktora godnie swe zycie przezyta.
Na moje nieszczg$cie nowo narodzonego dzieciatka nieodwracalna Erynia
krwotokiem stodkiego pozbawila mnie zycia.

Nie poprowadzitam dziecka w mych bdlach porodowych ku §wiattu [dnia],

za to spoczywa teraz tutaj, w mym lonie, pos$rdéd umartych.

Po trzech dekadach zycia szdstego jeszcze roku dobiegtam,

i— synorodna — m¢zowi mojemu potomstwo zostawitam,

dwoch dzieciakow dla ojca i matzonka umitowanego;

5 Platon, Hippiasz Starszy 291d-e.

S Oxyrhynchus Papyri XIV 1680.

7 Zwykle byt on krewnym adoptujacego i czesto cztowiekiem dorostym. Dalsza rodzina miata obowia-
zek zorganizowaé pogrzeb zmartego bezpotomnie krewniaka i przestrzega¢ stosownego okresu zatoby. Nie
byla jednak odpowiedzialna za jego kult nagrobny i coroczne fa nomizomena na jego grobie. Za to synowie,
spadkobiercy (takze wnuki wzgledem dziadkéw!), winni byli swoim rodzicom wieczng charis, ,,wdzigcz-
nos$¢”. Syn (rodzony lub adoptowany) miat obowiazek statego, corocznego upamigtniania zmartego poza
zwyczajowym okresem zatoby. Zdarzalo si¢ nawet, ze krewni, ktorzy przejmowali dziedzictwo zmartego,
zapewniali mu ,,potomka” poprzez posmiertng adopcj¢ ktoregos z nich. Zob. P. Herrmann, Geras thanon-
ton: Totenruhm und Totenehrung im stddtischen Leben der hellenistischen Zeit [w:] Stadtbild und Biirgerbild
im Hellenismus, hrsg. M. Worrle, P. Zanker, Miinchen 1995 (,,Vestigia” 47), s. 189-197.

8 Pozbawienie prawa do pochéwku na ziemi ojczystej moglo tez stanowi¢ forme kary, wymierzanej np.
za zdradg stanu albo obrabowanie $wiatyni. Na tej samej zasadzie dochodzito nawet do ,,karnych” ekshuma-
cji. Kiedy jednak podréznik natrafit na niepogrzebane zwtloki, miat obowiazek dokonania przynajmniej sym-
bolicznego pogrzebu przez rzucenie na nie ziemi. Zaniedbujac go, narazat si¢ bogom i duchowi niepogrzeba-
nego zmarlego. Co bardziej przesadni wierzyli, Ze ten ostatni musial na wiecznos¢ wedrowaé po ziemi
(Charon odmawial mu przeprawy przez Styks), nawiedzajac ewentualnych winowajcow, Elian, Opowiastki
rozmaite 5, 14. Zob. F.B. Tarbell, Greek Ideas as to the Effect of Burial on the Future of the Soul,
,,Transactions of the American Philological Association” 1884, 15, s. 36—45.
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ja sama z powodu trzeciego w to trafitam miejsce.

Ty zas, wszechwladna bogini, panno przestawna,

wez t¢ niewiast¢ za reke 1 poprowadz ja do krainy blogostawionych;

a tym, co ta droga podazaja, niech bog da radowanie, jesli pozdrowia Sokrateg,
co pod ziemig tu spoczywa’.

W epigramie tym rzuca si¢ w oczy podkreslenie, ze maz wywiazat si¢ z obowiagzku
oddania ostatnich honoréw swej zmartej zonie. Pochowanie zmartego byto zreszta nie
tylko obowiazkiem, lecz takze zaszczytem i przywilejem. Nalezato zwyczajowo do dzie-
dzica — prowadzenie pogrzebu stanowilo jeden z dowoddw na bycie legalnym spadko-
bierca, np. w przypadku adoptowanego syna. Z tego powodu dochodzito czasem nawet
do awantur o to, kto ma prowadzi¢ kondukt pogrzebowy, albo wrecz do bijatyk koto
grobu.

Z drugiej strony fakt, ze zmarli czgsto wyrazali w epitafiach podzigkowanie za za-
pewnienie im nalezytego pogrzebu, zdaje si¢ sugerowac, ze nie byto to wcale takie
oczywiste i ze niektdrzy musieli si¢ zadowoli¢ bardzo skromnym pochéwkiem i nie
mogli liczy¢ na posmiertne honory. T¢ smutna prawde wprost wyraza epigram z Apollonii
(Azja Mniejsza), w ktorym zmarty stwierdza, ze nalezyte honory posmiertne otrzyma
tylko ten, kto zadba o nie za zycia, bo ,.kiedy umiera ojciec, dzieci ogarnia niepamig¢”',
Z Lykii z Trebenny (Azja Mniejsza, dzi§ Karabayiri) z III wieku n.e. pochodzi epitafium
z instrukcjami na temat kultu nagrobnego, ktére zmarly ufundowat prawdopodobnie na
mocy testamentu. Z naciskiem zobowigzuje w nim swych potomkoéw do wiasciwego
zajecia si¢ grobem i oddawania nalezytego kultu przodkom; podkresla, Zze maja na ten
cel wyktada¢ stosowne sumy, bo inaczej zastuza na miano rabusiow grobowych!!.
Epitafium niejakiego Publiusa z Anazarbos w Azji Mniejszej ze 101 roku n.e. glosi, ze
tzw. rodzina ma si¢ trzymac z dala od grobu, bo zmarly nie ma rodziny'>. W jednej
z atenskich méw sadowych autorstwa Lizjasza znajdujemy przypadek mtodej kobiety,
ktora obawiajac sie, ze jej syn Filon nie sprawi jej naleznego pogrzebu, powierzyta swe-
mu przyjacielowi na taki wlasnie cel 300 drachm'3. W liscie na papirusie z Wielkiej Oazy
w Egipcie, z III-1V wieku n.e., adresowanym do braci Sarapiona i Sylwanosa, niejaki
Melas wyraza szczere zdziwienie ich zachowaniem. Przestat im ciato ich zmartego brata
Fibiona, o ktoérego najwyrazniej troszczyt si¢ w chorobie i w $mierci. Sarapion i Sylwanos
pofatygowali si¢ jedynie po to, by zabra¢ wszystkie rzeczy zmartego, a zwtoki zostawili
na pastwe losu'4,

Mimo ze w gr¢ wchodzita tak wazna dla Grekéw ceremonia, nie jest nam znana do-
ktadna sekwencja pogrzebu w Grecji. Jest to problem, z ktérym spotykamy si¢ w przy-
padku wielu aspektow zycia ludzi antyku, ktére antycznym pisarzom wydawaty si¢ zbyt

> W. Peek, Griechische Vers-Inschriften. 1. Grab-Epigramme, Berlin 1955 (reedycja Chicago 1988),
nr 1871.

10 W. Peek, op. cit., nr 255; R. Merkelbach, J. Stauber, Steinepigramme aus dem Griechischen
Osten, I-V, Stuttgart—Miinchen—Leipzig 1998-2004, t. III, 16/62/03. Zob. np. R. Merkelbach, J. Stauber,
op. cit., t. I, 04/14/01, gdzie wspomina sig, jak to wszyscy tanio grzebig zmartych, a zmartego rodzice, wy-
kosztowujac si¢, pochowali w piramidzie; jego brat mial chyba o to pretensje.

' Supplementum Epigraphicum Graecum 51,2001, nr 1837.

12 Inschriften griechischer Stidte aus Kleinasien, t. 56, nr 135 (nieuwzgledniony w: W. Peek, op. cit.).

13 Lizjasz 31, 21.

14 Grenfell Papyri 11 77.
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banalne i oczywiste, by je doktadnie opisywac (dlatego stabo znamy tez np. przebieg
uroczysto$ci weselnych). W zarysie przedstawiala si¢ nastgpujaco. O ile nie doszto do
$mierci w jakich$ nadzwyczajnych okolicznos$ciach, ludzie, inaczej niz teraz, przewaz-
nie umierali w domach, na tonie rodziny, dlatego $mier¢ nie oznaczata izolacji i alienacji
umierajacego; poza tym Grecy wzywali do swego toza $mierci swych krewnych i przy-
jaciol, by przekaza¢ im swoja ostatnig wolg i testament. Czgsto przekazywali tez doktad-
ne instrukcje wzgledem ewentualnej splaty dlugdw, przebiegu pogrzebu oraz przysztosci
dzieci i wdowy. Nie bylto zreszta hospicjow ani szpitali w naszym tego stowa rozumie-
niu, bo te pojawily si¢ dopiero wraz z Rzymianami'®. Nie bylo tez czego$ takiego jak
,ustugi pogrzebowe”. Smierci nie starano si¢ ukrywac za szpitalnymi kotarami, troski
o ciato nie oddawano w rece profesjonalistow, rozpaczy zas dawano nieskrepowany,
gwaltowny wyraz. Konfrontacja z fizyczng realno$cia $mierci i umierania byta wowczas
o wiele bardziej bezposrednia, niz jest to w czasach nam wspotczesnych. Z chwilg $§mier-
ci zmartemu nalezato zamknac ustaioczy'¢, jego ciato obmy¢ (w miar¢ mozliwosci w mor-
skiej albo przynajmniej biezacej wodzie) i namascic (dla zapobiezenia przykrym zapa-
chom; wszystkie te czynnosci pielggnacji ciala miaty zdaje si¢ zarowno praktyczny, jak
i religijny, rytualny wymiar'”). Podbrédek podwiazywano skdérzang albo ptocienng prze-
paska'®. Naktadano na zmartego czyste, przewaznie biate szaty, przede wszystkim chiton
i himation. Gtow¢ wienczono kwiatami, gatazkami oliwnymi, gatazkami wawrzynu lub
lis¢mi selera, wyjatkowo ztotem'. Nastepnie cialo umieszczano, nogami w strong ulicy
albo drzwi, na marach, wystawianych na dziedzincu domostwa albo w jego wnetrzu
(tzw. prothesis, wystawienie zwtok). Mogto to by¢ specjalnie przygotowane toze, ale
mozna bylo tez uzy¢ zwyktego t6zka albo trumny, szczegdlnie w przypadku naglych
zgondw. W tej ostatniej sytuacji cialo umieszczano wewnatrz trumny albo na jej wieku.
Zmartego obsypywano ziotami, majerankiem i selerem, ktére — wedle tradycji — miaty
odegnac zte duchy, a toze dekorowano girlandami kwiatdw i wyscietano winng latorosla,
lisémi mirtu 1 wawrzynu. Na podtodze naokoto toza stawiano dzbany (lekythoi), ktore
miaty zosta¢ pochowane wraz z umartym. Do odpgdzania insektow uzywano wachlarzy.
Zwlaszcza na greckim Wschodzie w kulcie zmartych, podobnie jak w przypadku kultu

5 Wérdd Grekow znana byla, co prawda, instytucja iatreion, czego$ posredniego miedzy gabinetem
lekarskim a klinika. Szpitale mniej wigcej takie, jakie znamy, pojawily si¢ dopiero w czasach pdznego
antyku.

16 W epigramie nagrobnym na ptycie z bialego marmuru (Knidos w Azji Mniejszej, II-1 wiek p.n.e.)
znajdujemy aluzj¢ do zwigzanych z tym obyczajéw. Maz zwraca si¢ do zmarlej zony: ,,Attis, zytas dla mnie,
i we mnie ostatnie swe tchnienie oddatas” (W. Peek, op. cit., nr 1874; R. Merkelbach, J. Stauber, op. cit.,
t. I, 01/01/07). Prawdopodobnie chodzi o aluzj¢ do ceremonialnego ucalowania umierajacej w usta i ,,wzig-
cia” od niej ostatniego tchnienia. Zachowatla si¢ w zrodlach gars¢ wzmianek na ten temat. Nie ma pewnosci,
czy chodzi o literacki topos, czy o mniej lub bardziej rozpowszechniony obyczaj czy przesad. Za tym ostat-
nim przemawia fakt, ze dusz¢ ludzka wyobrazano sobie przeciez w postaci tchnienia; wraz z ostatnim odde-
chem opuszczata ona ciato cztowieka (przez usta albo nawet przez oczy). Bliscy umierajacego mieli zadanie
przejaé to tchnienie z jego ust, aby si¢ nie zagubito. Nie mamy jednak Zzadnej pod tym wzgledem jasnosci, bo
wzmianki na ten temat w epitafiach sa niezwykle rzadkie.

17 Np. zamykanie ust zmarlym mogto mie¢ na celu zapobiezenie powrotowi duszy do ciata.

18 Zachowaty si¢ w grobach tego rodzaju przepaski wykonywane z metali szlachetnych. Otwieraniu ust
zapobiegalo tez odpowiednie utozenie glowy na poduszce albo podtozenie podstawek pod przednie nogi toza,
zapewniajace odpowiednie nachylenie ciata.

19 Nie miato to chyba jakiego$ glebszego, religijnego znaczenia, Grecy nosili bowiem wienice przy wszel-
kich uroczystych okazjach (tak jak my dzi$ nosimy garnitury i krawaty), nawet po czyjej$ Smierci.
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bogéw w $wiatyniach, z upodobaniem stosowano pachnidta i balsamy, a zwlaszcza ka-
dzidta. Kwiatami i pachnidtami obsypywano ciato, mary, stos pogrzebowy, mieszano je
z kos¢mi w urnie, sktadano wraz z ciatem w grobie badz sarkofagu. Stad liczne pozosta-
e po nich naczynia. Jednym slowem, zmarli wybierali si¢ czasem w zas§wiaty posrod
kwiatéw, ziol, lisci, w feerii koloréw i aromatdéw. Dobrze oddaje to fragment marmuro-
wej steli z Kition (Larnaka) na Cyprze (II-111 wiek n.e.):

Posrod pachnacego ziela, w wiencach z roz,
w migkkich, delikatnych tkaninach
(...) tak mnie pochowajcie, kiedy umre (...)%.

Po pogrzebie namaszczano lub oblewano pachnidtami stele, posagi zmartych albo
palono kadzidlo czy nard w ptomieniu zapalonej na grobie lampki. Delikatne, ozdobne
ro$liny szybko, zwlaszcza w tak goracym klimacie, marniaty, co budzito skojarzenia
z przedwczesnym przemijaniem. Poetycka wariacje na temat zawiera epigram z Carales
(Karales), dzi$ Cagliari na Sardynii (I-1I wiek n.e.):

Niech z kosci twych, Pomptillo, wyrosna fiotki, lilie,
kwitnij w pekach r6z, w pachnacym krokusie,

w wiecznie mtodym amarancie.

Rozkwitaj w pigknym przebisniegu,

aby przyszlych pokolen czas twdj takze miat kwiat,
réwny jakze optakiwanemu narcyzowi, hiacyntowi.

Kiedy dusza Filippusa, co z cztonkéw ulecie¢ miata,
kranica warg wdowich siggneta,

Pomptilla, nad stabnacym matzonkiem nachylona,
jego zycie za $mier¢ [swoja] zyskala.

— Jakaz to wiez bog?! przecial malzenska,

bo tak oto Pomptilla umarta, na odkupienie m¢zowi mitemu.

Whbrew sobie Filippus zyje; nieustannie modlitwy wznosi,

o ducha swego ztaczenie z dusza tej, co najbardziej swego meza ukochata®.

Ciato zmarlej Pomptilli miato zamieni¢ si¢ w kwiaty. Ani stowem nie wspomina si¢
o zalu, tgsknocie, przemijaniu i za§wiatach. Mamy zamiast tego, moze przez horror
vacui dyktowane, uwielbienie rozkwitu natury. Hiacynt i narcyz symbolizujg tutaj po-
staci zmarte w mlodym wieku, ktorych pickno przeistoczyto si¢ w kwiaty?. Prawdo-
podobnie zatem ,,przebisnieg” (anthea leukoiou) wskazuje na nowy, biaty kwiat, ktéry
powinien by¢ nazwany imieniem Pomptilli, albo ja sama, dordwnujaca pigknoscia naj-
pigkniejszym z kwiatow.

Wiadomo, ze wystawienie zwtok trwato od jednego do kilku dni. Jedng z prozaicz-
nych pobudek takiej procedury, co przyznawali sami starozytni*, bylo upewnienie sie,

2 W. Peek, op. cit., nr 1201.
2l Chodzi o Hadesa.

2 W. Peek, op. cit., nr 2005.
2 Wedle mitologii z krwi Hiacynta wyrosty kwiaty, ktore nazwano jego imieniem. Podobnie na grobie
Narcyza wyrosty kwiaty, takze nazwane jego imieniem.

24 Platon, Prawa 12, 959A.
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ze umarly naprawde umart, i zapobiezenie pochowaniu zywego cztowieka; inng mogto
by¢ pokazanie, ze nie doszto do gwattownej smierci. Najwazniejszym jednak motywem
bylo formalne pozegnanie ze strony bliskich 1 przyjaciét (ktoérzy musieli czasem doje-
chaé na t¢ okazj¢ z daleka) oraz przeprowadzenie stosownej lamentacji, ktdra stanowila
— obok pochowku — centralny moment pogrzebowych uroczystosci. Jej podstawowe ele-
menty wylicza epitafium Markellinosa (Efez, 1I-11I wiek n.e.):

Grob ten nalezy do siedmioletniego chtopca i jego ojca; obaj mieli na imi¢ Markellinos.
Inni wieficami, libacjami, zami i §piewami hotd twemu grobowi oddaja, Markellinosie;
zamiast ofiar jednak ojciec ofiarowat swoje wlasne zycie:

dzieli¢ z toba chciat nie tylko imig, lecz takze $mierc¢?.

Piesni zatobne (gooi, threnoi) wykonywano w ramach ,rytualnej lamentacji”, jak
nazywaja ja badacze, ktdra nalezata raczej do porzadku kultowego, i dlatego nalezy od-
rozni¢ ja od przejawdw spontanicznej rozpaczy. Jej przebieg znamy z licznych przedsta-
wien na wazach z czasow archaicznych?®. Oplakiwaniu zmarlego, jak i ceremonii wysta-
wienia jego ciata przewodzity glownie kobiety 7. Zdarzalo si¢ nawet, ze stawialy si¢
thumnie na pogrzeby oséb nienalezacych do rodziny. Zazwyczaj gromadzily si¢ wokot
wystawionych zwlok w okreslonym porzadku (mezczyzni stali dalej, pozdrawiajac
zmartego wzniesionymi ramionami). Unoszac obie rece do gory w gescie rozpaczy, na
przemian ptakaty i Spiewaly piesni Zzatobne, czgsto przy ostrych dzwigkach aulosow,
czyli trzcinowych piszczatek. Zwykle pierwsza z optakujacych, zona albo matka, obej-
mowata dtonimi twarz zmartego; w czasie trwania uroczystosci zatobnicy dotykali 1 tuli-
li jego ciato. By¢ moze poruszenia lamentujacych ptaczek, zwlaszcza profesjonalnych,
okreslaty Sciste reguty rytuatu. W oczach wspodtczesnego obserwatora uroczystos¢ przy-
pominataby co§ w rodzaju tafica, musicalu, na przemian powolnie majestatycznego
i gwaltownego. Mozliwe, ze stosowne utwory zamawiano u profesjonalnych autoréw.
Nieznana jest jednak ich forma i tre$¢, gdyz niestety do naszych czasow nie zachowaty
si¢ pozostalosci threnoi Spiewanych podczas wystawienia zwlok. Zapewne poszczegodl-
ne kobiety $piewaly solo wybrane czgsci, po czym nastgpowat Spiewany unisono refren
albo lament, ktory prawdopodobnie $piewali takze mezczyzni. Mozemy si¢ domyslaé,
ze taczyl w sobie smutek i zal, jak rowniez pochwale¢ zycia i dokonan zmarlego. Z ja-
kich§ powoddéw szczegdlng estymg darzono wykonawcow lamentacji (jak i samg ich
muzyke) z matoazjatyckiej Karii.

Sam pogrzeb odbywat si¢ za dnia albo, jak nakazywato prawo Solona w Atenach (VI
wiek p.n.e.), jeszcze przed wschodem stonca. Nastgpowat zwykle kilka dni po $mierci,
w zaleznos$ci od miejscowego obyczaju i indywidualnych okolicznosci, np. stanu ciala
lub tez czasu potrzebnego na budowe okazatego grobowca. Wyprowadzeniu zwlok

3 W. Peek, op. cit., nr 654; R. Merkelbach, J. Stauber, op. cit., t. I, 03/02/65.

% Czasem wynajmowano w tym celu profesjonalne ptaczki (sa wzmiankowane w nielicznych zrdd-
tach).

27 A. Bielman, R. Frei-Stolba, Femmes et funérailles publiques dans [’Antiquité gréco-romaine,
Etudes de Lettres (,,Femmes et vie publique dans I’ Antiquité gréco-romaine™) 1, 1998, s. 5-31; K. Stears,
Death Becomes Her: Gender and Athenian Death Ritual [w:] The Sacred and the Feminine in Ancient Greece,
eds.S.Blundell,M. Williamson, London 1998, s. 113—127 = Lament. Studies in the Ancient Mediterranean
and Beyond, ed. A. Suter, New York 2008, s. 139-155.
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(ekphora) towarzyszyly dzwigki aulosoéw i $piew?. Formowala si¢ procesja pogrzebo-
wa. Mezczyzni szli na przedzie, w porzadku pokrewienstwa, kobiety za nimi. Zmartego
wieziono na ciagnietym przez konie albo muty wozie lub niesli go na marach cztonko-
wie najblizszej rodziny, przyjaciele badz niewolnicy. Czasem byli to wybrani efebowie
lub cztonkowie danego zwiazku, np. religijnego, do ktorego miat zaszczyt naleze¢ zmar-
ly. W pozniejszych czasach wynajmowano do tego celu profesjonalistow. W korowodzie
niesiono, wieziono i prowadzono przerdzne ofiary dla zmartego. Zdarzato si¢, ze orsza-
kowi towarzyszyta muzyka i $piewy, ze zatrzymywat si¢ po drodze, by ptaczem i krzy-
kami da¢ glosny wyraz rozpaczy. Jak mozna si¢ domyslac, bdl z powodu utraty bliskich
wyrazano glosno i ekspresyjnie; w niektorych miastach prawodawcy probowali nawet
takie zachowania ograniczac®. Zdarzato si¢, ze dochodzitlo do gwaltownych scen,
zwlaszcza ze strony matek, corek i wdow, ktore krzyczaty, uderzaty si¢ w piersi i gtowy,
wyrywaly sobie wlosy, rozdrapywaly policzki, posypywaly si¢ pytem i tarzaty po ziemi.
Czynily tak zreszta, jak si¢ wydaje, nie tylko kobiety. Juz u Homera ptacz mgzczyzn
(a nawet towarzyszacych im zwierzat, vide wybuchajace ptaczem konie Achillesa) byt
jak najbardziej na miejscu. Takie reakcje — jak sadzono — byly wspolne wszystkim
ludziom?. Stanowity nawet swego rodzaju probierz cztowieczenstwa — mdwca Ajschines

2 Dramatyzm takich momentdéw oddaje epigram nagrobny z Antologii Greckiej (V11 468):

,.Kiedy miate$ osiemnascie lat

matka natozyla ci na ramiona, Chariksenesie, chlamidg,

by ztozy¢ ci¢ w posgpnym darze Hadesowi.

Nawet skaty glosnym rozbrzmiaty lamentem,

kiedy rowiesnicy ciato twe z ptaczem wynosili z domu [...]”.

Chlamida to tradycyjny czarny plaszcz atenskich efebow, czyli najmtodszych, odbywajacych ,,stuzbe
wojskowa” obywateli.

¥ Zachowaly si¢ $wiadectwa specjalnej legislacji w miastach greckich: w Atenach Solona z VI wieku
p-n.e., w loulis na wyspie Keos z drugiej potowy V wieku p.n.e., w Delfach z konca V wieku p.n.e.,
w Gambreion w Azji Mniejszej z III wieku p.n.e. (oraz kilku innych miast), ktéra miata na celu uporzadko-
wanie praktyk pogrzebowych, zapobiezenie wszelkiego rodzaju ekscesom oraz ograniczenie wydatkéw na
pochowek i ofiary. Jej inicjatorami byli poszczegdlni prawodawcy, tyrani, poleis jako takie oraz — jak w przy-
padku Delf — fratrie, czyli zwiazki albo bractwa. Nie s dla nas jasne motywy takiej legislacji; w gr¢ mogta
wchodzi¢ walka z zabobonami, wzgledy higieny, utrzymanie porzadku publicznego i wzmocnienie nadzoru
ze strony panstwa. Badacze przypisuja tez tego rodzaju prawa ugruntowywaniu si¢ demokracji w miastach
greckich i podkreslaja ich antyarystokratyczny kontekst: chodzito o potozenie tamy rodowej, klasowe;j osten-
tacji w sferze kultu zmartych. W Atenach V wieku p.n.e. pokrewnym temu zjawiskiem bytoby zwalczanie
wystawnosci prywatnych grobowcow przez (m.in.) ograniczenie czasu ich budowy do trzech dni i zwigksze-
nie roli panstwowego, publicznego pochowku polegtych w boju zohierzy. Wyjatkiem w tej sferze byla
Sparta, gdzie bez ograniczen utrzymata si¢ tradycja swietnych, krolewskich pochowkow. Nalezy jednak
zwroci¢ uwage na fakt, ze zwalczane w ten sposob irracjonalne zachowania uchodzity wsréd Grekow za
domeng nie-arystokratow, kobiet i barbarzyncoéw: wspomniana legislacja w znacznej mierze dotyczyta udzia-
tu kobiet jako takich w uroczystosciach pogrzebowych. Kontrast wzglgdem takich zachowan stanowit arysto-
kratyczny etos, ktorego wyrazem byla scena smierci Sokratesa: filozof wziat kapiel i przebrat si¢, aby nie
robi¢ swym krewnym klopotu w postaci koniecznosci mycia zwtok, po czym odprawit kobiety dla uniknigcia
zbyt emocjonalnych scen. Wypil trucizng, napominajac przyjaciot, ze umierajacy powinni odchodzi¢ w spo-
koju. Zapewne mimo tego rodzaju restrykcji i arystokratycznych wzorcow gwattowne przejawy rozpaczy
stanowity staly element pogrzebowej lamentacji. Zob. J. Engels, Funerum sepulcrorumque magnificentia.
Begrdbnis und Grabluxusgesetze in der griechisch-romischen Welt mit einigen Ausblicken auf Einschrdnkungen
des funeralenundsepulkralen Luxus im Mittelalter undin der Neuzeit, Stuttgart 1998 (,,Hermes Einzelschriften”
78); F. Frisone, Leggi e Regolamenti Funerari nel Mondo Greco: I. Le Fonti Epigraphiche, Lecce 2000.

30 Nawet w nieszcze$ciach bywa jakas rozkosz

Dla ludzi — lament i tez wylewanie.
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(IV/I wiek p.n.e.) zarzucat Demostenesowi, ze jest zkym ojcem i wrogiem dzieci (mi-
soteknos), bo kiedy zmarta mu corka, nie okazal rozpaczy ani nie lat tez’!. Na helleni-
stycznych epitafiach zachowato si¢ sporo wzmianek o lamentujacych me¢zczyznach.
Spojrzmy np. na niniejsza wapienng stele z epigramem (Naukratis w Egipcie, I-11 wiek
n.e.):

[Nie przekroczyles] zastony szafranem nasaczonej, ani tez pochodnie

nie zaprowadzily ci¢ do matzenskiej komnaty, gdzie tchnie pragnienie,
Heraklejdesie, synu przestawnego Chairemona, lecz powiodty ci¢ do siedziby Lete®.
Na to ojciec, o ktorego troske miales$ na starosé, nad grobem rozpaczat,

straszne ciosy sobie zadawat bijac si¢ w piersi.

Cate miasto optakiwato twodj los, wielkim smutkiem owiany;

I powiodt ci¢ wiadezy Hermes, co wielce si¢ 1zami zalewat,

ale ciebie od hanbiacego [losu] uchroni¢ nie miat mocys;

nawet jemu droga w podziemia nie dana, co Mojrom umyka33.

Ciekawe sg wspomniane w pierwszej czgsci obyczaje weselne. Zostaty dobrane nie-
przypadkowo, tak aby mogly wskazywaé zaréwno wesele, jak i pogrzeb. I tak stowo
,»powiodty cie” (od czasownika oznaczajacego dostownie ,,powozi¢”, ,trzymac lejce”)
czyni aluzje do powozu, ktdrym wieziono mary, a jednoczesnie do powozu, ktérym we-
dle obyczaju wieziono pann¢ mtoda do domu meza. Pochodnie, o ktorych mowa na po-
czatku, to pochodnie towarzyszace orszakowi weselnemu. Najwazniejsza z nich, niesio-
na przez matke¢ panny miodej, stuzyta do rozpalenia ogniska domowego w domostwie
pana mtodego. Byty tak waznym i charakterystycznym sktadnikiem wesela, Ze o niepra-
womocnym zwigzku wyrazano si¢ jako o ,,zaslubinach bez pochodni”. Pochodnie od-
prowadzaty tez zmartych na cmentarz (kiedy chowano ich przed §witem albo kiedy byty
potrzebne do o$wietlenia grobowca) i stuzyly do podpalania stosu pogrzebowego lub
ofiarnego. Podobnie podwdjne skojarzenia budzit szafran. W epoce hellenistycznej albo
jeszcze pozniej, w czasach Cesarstwa Rzymskiego, przyjal si¢ wschodni (pochodzacy
z Egiptu) obyczaj budowania dla nowozencow jakby specjalnego namiotu czy baldachi-
mu, kurtyny nad matzenskim tozem, ktéra wyrdzniata si¢ niezwyktym kolorem szafra-
nu. Byt to luksus, z ktérego korzystali tylko najbogatsi, bo do jego wytworzenia naleza-
o uzy¢ wielkiej ilosci kwiecia. Jednoczesnie szafran (jak i inne kwiaty) stosowano nie
tylko przy okazji wesela, lecz takze w czasie pochowku i w kulcie zmartych*. Nie byly
to zreszta jedyne wspdlne dla obu ceremonii elementy; dorzuci¢ nalezatoby rytualne
$piewy, obmycia, orszak, toze, przywdziewanie odpowiednich szat, réznego rodzaju po-
darki i ofiary, i wreszcie uczte. Nic dziwnego, ze poréwnania pogrzebu do wesela bardzo
czgsto wystepuja na epitafiach.

Bo to fagodzi serdeczne cierpienia,

Uwalnia serce od zbyt wielkiej meki”, Eurypides, frag. 573, w przektadzie J. Lanowskiego.

31 Ajschines, W obronie Ktezyfonta 78.

32 Bogini, ktorej imieniem okreslano Zrédto Zapomnienia w Hadesie. Innymi stowy, zmartego powie-
dziono do Hadesu, ale w tym akurat przypadku nalezy to stowo rozumie¢ jako eleganckie, eufemistyczne
okreslenie grobu.

3 W. Peek, op. cit., nr 1823.

3* TInskrypcja z I wieku n.e. wymienia honory, ufundowane przez miasta Lykii w ramach uroczystosci
pogrzebowych korynckiej matrony Junii Teodory, w tym 5 mnas (niemal 3 kilo) szafranu, na co musiato si¢
ztozy¢ mniej wigcej 100-300 tysigcy kwiatow.
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Pogrzeby musiaty by¢ codziennym widokiem, bo w Ewangelii $w. Mateusza znajdu-
jemy aluzje do dzieci bawiacych si¢ w wesela i pogrzeby®. Fragment Apollodorosa,
komediopisarza z Geli na Sycylii (IV/III wiek p.n.e.), oddaje reakcje postronnych ludzi
na tego rodzaju widoki:

Kiedy bytem mtodym chtopakiem, litowatem si¢ nad tymi, co przedwczesnie zmarli. Teraz zas pla-
cze, kiedy widzg, jak wyprowadza si¢ zwtoki starego cztowieka. To tyczy si¢ [teraz] mnie samego,
a nie tamto’.

Odczucia postronnych obserwatorow byty jednak zwykle duzo bardziej powierz-
chowne. Teofrast (IV/III wiek p.n.e.) wspomina w Charakterach 16 o typie zabobonne-
go czlowieka, ktory na widok ciata zmartego reagowat lekiem przed zmaza i dokonywat
specjalnych oczyszczen®’. W liscie do zony Plutarch (I/II wiek n.e.) chwalit ja, ze nie
czynita teatru z pogrzebu ich corki, co swiadczy posrednio o tym, ze uroczystosci takie
obserwowatly czasem cate thumy ciekawskich gapiow?®,

Ciala chowano w Grecji na dwa sposoby. Zmartych grzebano w ziemi badz kutych
w skale komorach albo palono na stosach, prochy umieszczajac w urnach. Jesli ciato
palono bezposrednio w grobie, pozostawata po nim po prostu warstwa popiotu.
Swiatopoglad nie miat chyba wigkszego znaczenia. Naturalnie, inhumacja i kremacja
mogly budzi¢ odmienne skojarzenia eschatologicznej natury, ale nie byty one w Zadne;j
mierze systematycznie formutowane ani obowigzujace. Pierwsza mogta sugerowac po-
wrot zmartego do zyznej Matki-Ziemi, w ktorej mocy byto ponownie wyda¢ go na §wiat;
albo odptacenie si¢ za dar zycia za posrednictwem jej uzyznienia. Druga — puryfikacje,
czyli uwolnienie duszy od ciala i utatwienie jej wstepowania do niebios albo powrotu do
gwiazd. Wérdéd wyznawcow mistycznych czy misteryjnych kultéw znana byta tradycja
apoteozy za posrednictwem oczyszczenia w ogniu. Najstarszych jej przyktadéw dostar-
czala im mitologia: Tetyda prébowata za pomoca ognia uczyni¢ Achillesa nie$Smiertel-
nym?*’. Podobnie ogarniajacy sktadane bogom ofiary ogiefi oczyszczat je, uwalniat od
wigzOw materii, umozliwiajac stosowng komuni¢ z bogami*’. Epigram z Rodos (IV-III
wiek p.n.e.) dla kobiety o imieniu Parmenis glosi, Ze zmarta zostata porwana z szaleja-
cego ognia przez Apollina do siedziby Zeusa i obdarzona niesmiertelnoscig*. Ogien
niszczyt cialo; w ten sposob oczyszczony duch rozpoczynat we wznoszacym si¢ do gory
ogniu i dymie swa podroz w zaswiaty. Rozpoczynat ja od razu, szybciej, jak si¢ wyda-
wato, niz w przypadku pozostawienia ciala w ziemi. Kremacja uwalniata tez zywych od
Igku przed nawrotami ducha zmartego, ktory byt przywiazany do ciata. Grecy byli jed-

3 Mt 11, 16-17: ,,A do kogo przyrownam to pokolenie? Podobne jest do dzieci, ktdre siadaja na rynku
i wolaja na swoich rowiesnikow. I moéwia: GraliSmy wam na flecie, a nie tanczyliscie, $piewaliSmy wam Za-
tobne piesni, a nie plakaliscie” (cytuj¢ Biblie Warszawskq ze wzgledu na bardziej przejrzysty przektad tego
fragmentu). Na temat analogii wesele—pogrzeb: R. Rehm, Marriage to Death: The Conflation of Wedding
and Funeral Rituals in Greek Tragedy, Princeton 1994; R. M 6sch-Klingele, Die loutrophodros im Hochzeits-
und Begrdibnisritual des 5. Jahrhunderts v. Ch. in Athen, Bern—-New York 2006.

3¢ Apollodorus Karystius (alias Gelous), frag. 4.

37 Oba te $wiadectwa sugeruja, ze mozna byto natkna¢ si¢ na takie procesje takze w ciagu dnia.

3% Plutarch, Pocieszenie dla zony 608F.

3 Apollodor, Biblioteka 3, 13, 6.

40 Jamblich, O misteriach Egipcjan 12.

4 W. Peek, op. cit., nr 1964. Nawigzanie do kremacji zwlok znajdujemy we fragmentarycznie zachowa-
nymepigramiezAten (Il wiek n.e.), w ktorym wspomina si¢ zarazem o nie$miertelnosci zmartego w zaswiatach,
ibidem, nr 1971.
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nak, jak si¢ zdaje, bardziej zainteresowani aspektem kultowym i ceremonialnym uroczy-
stosci pogrzebowych; nacisk ktadziono na stosowne potraktowanie ciata zmartego, a nie
trosk¢ o zagubione w obliczu zatraty dusze. Decydowaty zatem wzgledy praktyczne
albo tradycja. Na przyktad w Azji Mniejszej z jakich§ powodow Grecy zwyczajowo
fundowali sobie i rodzinie nagrobki jeszcze za zycia, a w Egipcie przejeli obyczaj mu-
mifikowania zmartych. Pewien wapienny sarkofag zawiera wzmianke o szczegolnym
pochéwku (Telmessos w Azji Mniejszej, dzi§ Fethije, I w. p.n.e):

[Spoczywa] tutaj Boetos, maz, z ktdrego [ust] ptyngly Muzy*;
wiecznym $pi snem, w stodkim lezy miodzie®.

Jest dos¢ wyjatkowe §wiadectwo praktyki balsamowania zmartych w miodzie, a wiec
swego rodzaju ,.ekspresowej”, dalekiej od egipskiego wyrafinowania, mumifikacji.
Celem bylo zakonserwowanie ciata w grobie albo utrzymanie go w jak najlepszym sta-
nie na czas wystawienia zwlok i uroczystosci pogrzebowych. Nie wiadomo, czy chodzi
0 obyczaj zaimportowany ze Wschodu do greckiej Likii*, czy o przejaw jakiej$ lokalnej
praktyki. Nie byla to jednak obca Grekom tradycja, znajdujemy bowiem sporadycznie
wzmianki o uzywaniu przez nich w takich celach przer6znych substancji, przede wszyst-
kim miodu 1 wosku. Kretenski mit o malym Glaukosie, synu Minosa, ktéry utonat
w garncu z miodem (ale zostat do zycia przywrdcony), stanowi by¢ moze echo jakiej$
wiedzy na temat balsamowania zwtok w miodzie. Pono¢ konserwowanie ciat w miodzie
miat zaleca¢ filozof Demokryt®. Plutarch w zywocie Agesilaosa opisat rytualy pogrze-
bowe spartanskiego wtadcy w IV wieku p.n.e. Krél zostat zabalsamowany w wosku, aby
umozliwi¢ sprowadzenie jego zwlok z Afryki Poinocnej*®. Poza tym mitycznym i mo-
narchicznym kontekstem wzmianki na temat takich praktyk posréd Grekow sg dos¢ wy-
jatkowe. Tym cenniejsze jest w takim razie §wiadectwo epigramu z Telmessos.

W Grecji dominowaty jednak zwykte pochowki. W przypadku chowania zmartego
w ziemi $ciany grobu czesto wyktadano drewnianymi, kamiennymi badz terakotowymi
ptytami i przykrywano wszystko ,,dachem” z cegiel; albo po prostu umieszczano owinig-
te w calun cialo w gotej ziemi. Zmartych okazjonalnie chowano w trumnach z drewna,
zwlaszcza cyprysowego, z metalu, z terakoty*’, nieco rzadziej z marmuru badz kamienia,
czyli w sarkofagach®®. Termin sarkofagos (,,pozeracz cial”) prawdopodobnie pojawit si¢
dopiero w czasach rzymskich. Nazwa pochodzita od skaly wapiennej, ktéra stynetla

42 Tj. z ktorego ust plyneta muzyka, czyli obdarzonego poetyckim talentem.

4 W. Peek, op. cit.,, nr455; R. Merkelbach, J. Stauber, op. cit., t. IV, 17/03/01.

4 Juz Herodot (Dzieje T 198) wspominal, ze Babilonczycy umieszczali swych zmartych w miodzie, i to
oni mieli by¢ wynalazcami tej techniki. Odnotowat tez (I 14), ze Persowie pokrywali zmartych woskiem (ale
nie czynili juz tak Magowie, ktorzy praktykowali ekspozycje zwlok).

4 Wysmiewat jego poglady Warron, Satyry menippejskie 81 — koszty wydawaty mu si¢ mu zbyt wysokie
dla przecigtnych $miertelnikow.

4 Grecy zwykle w takich sytuacjach kremowali ciato i sprowadzali urn¢ z prochami. Wiemy jednak, ze
takze spartanski krol Agesipolis zostat zabalsamowany w miodzie i sprowadzony do ojczyzny z Chalkidyki
(380 p.n.e.), Ksenonofont, Historia grecka V 3, 19.

47 Stawne byty malowane sarkofagi z epoki archaicznej z Klazomenaj w zachodniej Azji Mniejszej.

4 Pojawity si¢ w IV wieku p.n.e., w epoce hellenistycznej, zwlaszcza na Wschodzie, w Azji Mniejszej
i Egipcie, a takze w Wielkiej Grecji i na Wyspach Liparyjskich; §wietne przyktady pochodza z nekropoli
w Sydonie w dzisiejszym Libanie. Na szersza skalg marmurowe i kamienne sarkofagi rozpowszechnity si¢
jednak dopiero w czasach rzymskich.
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z szybkiego rozkladu umieszczonych w niej cial: w ciagu 40 dni ,,pozerata” ciato®.
Najlepszy jej gatunek pochodzil pono¢ z Assos w matoazjatyckiej Troadzie*. Roznych
ksztattow (czworoboczne, pryzmatyczne, owalne albo nieckowate)’! sarkofagi umiesz-
czano w ziemi, niczym trumny, albo wstawiano do obmurowanych grobowcow rodzin-
nych. W takich grobowcach, we wnekach albo na tawach, chowano tez czasem ciata bez
sarkofagdw. W obu przypadkach, zaréwno prostych pochowkow w ziemi, jak i trumien,
moszczono wngtrze grobu wyscidtka z listowia (stibas — gr. ,,pods$cidtka”, ,,postanie ze
stomy”, ,toze”), zazwyczaj drzewka oliwkowego, wawrzynu, bluszczu, a wigc roslin
wiecznie zielonych. By¢ moze stanowito to nawigzanie do idei $mierci jako snu, gdyz
Grecy w ten sposdb wyscietali sobie toza, na ktdrych spali®2. Nawiazuje do tego epigram
na pokrywie sarkofagu z bialego marmuru w tureckim Tepecik, na wschdd od starozyt-
nej Smyry w Azji Mniejszej (dzi$ na terenie Izmiru, II wiek n.e.):

Jesli mozna si¢ na nowo narodzié¢, niedtugi zmorzy ci¢ sen;
jesli za$ powrdt nie jest mozliwy — catg wieczno$¢ spaé bedziesz>.

Kremacj¢ uwazano za bardziej honorowy rodzaj pochowku. W ten sposéb chowano
przeciez zmartych u Homera. Byta zwykle kosztowniejsza (ze wzgledu na wysoka cene
drewna), dlatego praktykowali ja raczej ludzie bogaci®. Sceng kremacji zwlok umartego
w noc wesela (?) Rzymianina z wyzszych sfer, ktéremu w ostatniej drodze towarzyszyty
jego niedokonczone (?) ksiazki*, znajdujemy w greckim epigramie z Afryki Pétnocnej
(Koluemna, Kyrene, II wiek n.e.):

Bogom podziemnym; Tyberiusz Petroniusz Kapiton, lat dwadziescia.

Los krotki przeznaczyt ci czas, Kapitonie, migdzy zyciem a $miercia,
migdzy grobem a weselng komnata:

jedna noc, zwodnicza i bezlitosna, bez [dzwigku] aulosow,

bez wesela dla ciebie i biesiady.

Biada popiotom, co na szaty spadaja, na wience pachnidtami nieprzepojone,
ina twoje, przedwczesnie umartego, ksiggi.

Biada pies$ni weselnej rozbrzmiewajacej lamentem, biada pochodniom,

co do ostatniego, pustego toza ci¢ prowadza’®.

Niewolnikéw, samobdjcéw, dzieci i nieletnich raczej chowano w ziemi. Kremacj¢
czgsto za to stosowano w sytuacji, kiedy konieczny byt transport ciata albo zbiorowy

4 Pliniusz opisywal taki sarkofag z Troady, Pliniusz, Historia Naturalna 2, 211; 28, 140; 36, 131.

0 Tzw. lapis Assius. Byt to, $cisle mowiac, tupek atunowy.

51 Tak wlasnie czgsto prezentowaly si¢ sarkofagi dziecigce.

52 Zdaniem niektorych badaczy takie asocjacje budzily takze rytualy towarzyszace wystawieniu zwlok:
zmarli spoczywali pod przykryciem na marach, przypominajacych toza z narzutami i poduszkami.

3 W. Peek, op. cit., nr 1133; R. Merkelbach, J. Stauber, op. cit., t. I, 05/01/63.

% Nie byta to jednak regula; w epoce archaicznej to wlasnie w grobach pochowanych w ziemi zmartych
znaleziono najkosztowniejsze dary pogrzebowe. Poza tym wiadomo, ze zwloki spartanskich krolow balsamo-
wano i chowano w ziemi. Liczyly si¢ tez czynniki innego rodzaju, np. ze pitagorejczycy nie uznawali palenia
zwlok, gdyz oznaczato to skalanie boskiego elementu, jakim byt ogien; potgpiali pochowek w trumnach
z cyprysu, bo z tego drewna miat by¢ wykonany, jak wierzyli, sceptr samego Zeusa.

5 Mozliwe, ze w obu przypadkach chodzi tu tylko o poetyckie obrazowanie, a nie odzwierciedlenie
przebiegu ceremonii.

% W. Peek, op. cit., nr 1522.
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pochéwek, zwykle ciat 0sob zmartych skutkiem epidemii®’ albo poleglych w wojnie
zohierzy®®. Wyjatek czyniono dla wybitnych postaci, ktérych ciata transportowano na
wigksze odlegtosci.

Sama uroczysto$¢ pogrzebowa byta krdotka i niewymyslna. Kiedy rozpalano stos,
obecni stawali naokoto i pozostawali w miejscu az do momentu, kiedy zaczynat si¢ do-
pala¢. U Homera zatobnicy gasili go winem®’. Mozliwe, ze praktyka taka przetrwata w
czasach pdzniejszych jako elegancki gest oddania hotdu. Palonego bezposrednio w gro-
bie albo na pobliskim stosie lub chowanego w ziemi zmartego zegnat nowy wybuch la-
mentu. W czasie samego pochdwku takze §piewano stosowny threnos, ale nazywano go
epikedeion threnos albo epikedeion®. U Homera znajdujemy pierwsze nawiazania do
profesjonalnych wykonawcéw takich piesni pogrzebowych®. Podnosili oni lament,
a bliscy i przyjaciele zmartego odpowiadali im, intonujac tzw. goos. Czasem takie $pie-
wy pogrzebowe komponowali nawet wybitni poeci®. Niekiedy zmarlego trzykrotnie

57 Np. w Atenach czasoéw Peryklesa (zob. Tukidydes II 52). Do$¢ makabryczng informacj¢ na temat rea-
liéw I-1I wieku n.e. przekazuje Plutarch. W jego czasach, kiedy dochodzilo do zbiorowego ciatopalenia,
jedna kobiete ktadziono posrod dziesigciu kremowanych mezczyzn w charakterze rozpatki, gdyz kobiety
z natury uchodzity za bardziej ,,gorace” niz me¢zczyzni, Plutarch, Zagadnienia biesiadne 111 4 (651B).

5% Jesli bitwa miala miejsce niezbyt daleko od ojczyzny, zwloki polegtych mozna bylo jako$ przetrans-
portowaé¢ do domu, ale w przypadku np. atenskiego imperium V wieku p.n.e., kiedy wiele bitew toczono
z dala od Aten, polegltych czgsto musiano kremowac i sprowadzac ich popioty na okrgtach. W Agamemnonie
(447-449) Ajschylosa znajdujemy stawna sceng¢ powrotu urn, /ebetes, z popiotami polegltych; musiata to by¢
dobrze znana atenskiej publicznosci okolicznos¢é. Na temat pochéwkow polegtych zob. R. Stupperich,
Staatsbegrdbnis und Privatgrabmal im klassischen Athen, Diss., Minster 1977; C.W. Clairmont, Patrios
Nomos: Public Burial in Athens in the Fifth and Fourth Centuries B.C. The Archaeological, Epigraphic-liter-
ary, and Historical Evidence, I-11, Oxford 1983 (,,BAR International Series” 161). Homer wspomina o stara-
niach o powr6t popiotow polegtych pod Troja do ich ojczyzn, Homer, lliada V11 333-335; bohaterow wojny
trojaniskiej nie zawsze jednak chowano w ojczystej ziemi. Wielu z nich znalazlo wieczny spoczynek
w Troadzie (Achilles, Ajaks, Antilochos i Patroklos). Wynikato to prawdopodobnie z faktu, ze Grecy Homera
nie praktykowali kultu zmartych.

% Homer, lliada XXIII 237 1 XXIV 791.

€ Znamy rozne rodzaje pie$ni pogrzebowych; ich systematyzacja i indywidualny charakter sg przedmio-
tem dyskusji badaczy. Piesn okreslana jako goos stanowita chyba najbardziej niesformalizowany, osobisty
i po czg$ci improwizowany wyraz lamentacji; jej tradycja, jak si¢ sadzi, trwata od czaséw Homera az po tzw.
moirologia intonowang na wiejskich terenach Grecji poczatkéw XX wieku n.e. Tym samym o charakterze
greckich piesni pogrzebowych daja pojgcie nie tylko nawigzania w antycznych epigramach nagrobnych, lecz
takze ich echa w folklorze nowogreckim. Zob. G. Holst-Warhaft, Dangerous Voices: Women's Laments
and Greek Literature, London 1992; F. Kudlien, Berufsmdissige Klageweiber, ,,Rhenisches Museum” 1995,
138, 5. 177-187; L. Rossi, Lamentazioni su pietra e letteratura ‘trenodica’: motivi topici dei canti funerari,
Zeitschrift fiir Papirologie und Epigraphik” 1999, 126, s. 29-42; K. Derderian, Leaving Words to
Remember. Greek Mourning and the Advent of Literacy, Leiden—Boston—Cologne 2001 (,,Mnemosyne,
Bibliotheca Classica Batava Supplementum” 209); M. Alexiou, The Ritual Lament in Greek Tradition.
Second edition. Revised by Dimitrios Yatromanolakis and Panagiotis Roilos, Lanham—Boulder—-New York—
—Oxford 2002 (zmienione wydanie pierwodruku z 1974); G. Lynch, ,, Do not leave me behind unwept”’: the
Imperative of Grief and Its Aesthetic Forms in Greek Tradition, PhD Berkeley, California 2005.

%" Homer, lliada XXIV 720.

62 Zachowaly si¢ ich przyktady w postaci utworéw Erinny, Kallimacha, Biona ze Smyrny i Parteniusza.
Niewykluczone tez, ze niektore elementy poezji nagrobnej wiaza si¢ z wptywem tego rodzaju lamentacji;
W ten sposOb mozna objasnia¢ genezg¢ dialogowych epigramdw, na ktora sktadat si¢ m.in. whasnie ,,dialog” ze
zmarlym; w ten mozna sposob by tez ttumaczy¢ uzycie w epigramach struktur antyfonicznych, powtorzen,
zestawiania kontrastow, asonansow, aliteracji, onomatopei, wielu elementéw stylu, ktore byly wspélne za-
rowno dla lamentacji, jak i epigraméw nagrobnych. Stanowito to mniej lub bardziej §wiadome nawigzanie do
poetyki lamentacji. W kazdym razie czytajac epigram nagrobny, podejmowato si¢ jakby na nowo lamentacje
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wywolywano po imieniu®. Procesja okrazata tez czasami sasiednie groby rodziny, przy
ktérej to okazji wspominano innych zmartych. Nic nam nie wiadomo o ewentualnym
wznoszeniu modtow. W greckiej ceremonii pogrzebowej nie brali udziatu kaptani.
Prawdopodobnie nie bytoby to nawet mozliwe, gdyz narazaloby ich na zmazg¢ ze strony
ciata zmartego i grobu. Podobnie niemozliwy albo mato prawdopodobny byt pochowek
na terenie Swiatyni, w przeciwienstwie do obyczajow przyjetych potem w chrzescijan-
skiej Europie®. Na miejscu pochdwku zwlok badz prochéw zatobnicy szybko usypywa-
li kopiec z ziemi badz z kamieni. Kopce takie, z wyjatkiem najwigkszych, nie zachowa-
ly si¢ do naszych czaséw (cho¢ czasami archeologom udaje si¢ dostrzec ich pozostatosci,
kiedy ziemi¢ do ich wznoszenia sprowadzano skadinad). Szans¢ na przetrwanie miaty
jedynie umieszczane na nich albo przed nimi kamienne nagrobki®.

W czasie ceremonii pogrzebowych w grobie, na grobie, na stosie pogrzebowym albo
na specjalnie wyznaczonym miejscu zostawiano przerozne dary i ofiary®. Trudno odréz-
ni¢ dary dla zmartych od sktadanych przy okazji pochdéwku ofiar czy wotow, stanowig-
cych element kultu bogéw lub zmartych. ,,Ofiarowanie” stanowito przeciez samg istote
kultu®’. Ofiary mogty by¢ wlasnoscia zmartych, mogly obejmowac dobra, ktoérych zmar-
li mogli potrzebowaé w zaswiatach, przedmioty cenne w oczach ich bliskich, ofiary
sktadane ku czci bogom podziemi, ofiary stuzace dla celéw kultu nagrobnego. Najskrom-
niejsze 1 podstawowe obejmowaly potrawy i napoje (zwlaszcza wino i oliwe) w glinia-
nych naczyniach. Do tego dochodzity tyzki, zabawki, instrumenty muzyczne, pukle wito-
s6w, obuwie, wstazki, wience, lampki, pochodnie i réznego ksztaltu terakotowe figurki.
Nie bylo w tej sferze zadnych ustalonych i ogolnie przyjetych norm; wszystko zalezato
od jednostkowych okolicznosci i poszczegolnych miast®®. Rysuje si¢ jedynie pewne roz-
réznienie wedle plei: mezezyzni czgsto dostawali strygile, bron, noze i narzedzia zwigza-

nad zmarlym, sktadajac nalezne mu uszanowanie. Na jednym z nagrobkéw widnieje prosba, by przechodzien
pigé razy uderzyt si¢ w piers, oddajac w ten sposob czes¢ zmartemu w wieku 5 lat dziecku, W. Peek, op. cit.,
nr 1270. Prawdopodobnie chodzito o nasladowanie gestow lamentacji. Trzeba jedna pamigtac, ze epigramy
stanowity nie tylko swego rodzaju uzupelnienie lamentacji jako takiej, lecz takze — prawdopodobnie — pub-
liczne potwierdzenie odbycia godziwego pochowku, catosci stosownych rytuatéw, nie tylko stosownej la-
mentacji. Zob. J.W. Day, Rituals in Stone: Early Greek Grave Epigrams and Monuments, ,,Journal of Hellenic
Studies” 1989, 109, s. 16-28.

% Niektorzy z badaczy wywodza od pozegnania zmartego w formie wznoszonego trzykrotnie chaire
powszechnie potem na nagrobkach spotykana formute chaire.

% Co najwyzej cmentarze badz groby poswigcano poszczegdlnym bogom, np. Hermesowi.

% Nagrobki zbudowane z nietrwatych materiatéw (towarzysze Odyseusza postawili na grobie Elpenora
ster, Homer Odyseja X1I 13—15; wioslo i kosz na grobie rybaka, Antologia Grecka VII 505) nie miaty szans
przetrwania.

% Nie tylko zreszta na grobie. Po $mierci stawnego filozofa Demonaksa Ateficzycy wylozyli girlandami
kwiatow kamienng tawke, na ktorej miat zwyczaj przesiadywac; Lukian, Demonaks 67.

67O takie rozrdéznienie trudno zwtaszcza w przypadku licznych, umieszczanych w grobach naczyn.

8 Tylko w Sparcie obowiazywat zakaz wkladania zmartym do grobow tego rodzaju podarunkéw. Religie
misteryjne i wplywy egipskie przyczynialy si¢ do umieszczania w grobach przedmiotéw o charakterze
religijnym, wotdw, figurek Harpokratesa, masek dionizyjskich, ztotych tabliczek z religijnymi formutami itd.
W Macedonii na ciata zmartych naktadano metalowe wienice, w ptolemejskim Egipcie, Kyrenajce i kilku
jeszcze regionach sypano do grobu zboze. Na temat obyczajow pogrzebowych w epoce grecko-rzymskiej
JM.C. Toynbee, Death and Burial in the Roman World, London 1971; M. Carroll, Spirits of the Dead:
Roman Funerary Commemoration in Western Europe, Oxford 2006 (,,Oxford Studies in Ancient Documents”);
C. Edwards, Death in Ancient Rome, New Haven—London 2007; M. Erasmo, Reading Death in Ancient
Rome, Columbus 2008.
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ne z ich praca, a kobiety lustra, przybory toaletowe, bizuteri¢, szaty i kadziele. Czasem
czes$¢ dardw palono wraz z cialem na stosie. Zmartym sktadano tez specjalne, palone w ca-
osci ofiary: mleko, wode, midd, seler, pelanos (czyli mieszanke maki, miodu i oliwy)
oraz kollyba (pierwociny zbioréw oraz $wieze i suszone owoce). Rzadziej, jako wyjatko-
wy dar wobec niewielkiej cze$ci zmartych (zwykle arystokratycznego pochodzenia),
sktadano ofiary ze zwierzat, koni, owiec, jagniat, kéz, ptakéw i drobiu, a w zupehie
wyjatkowych okazjach z bykow (tak uczczono np. zohierzy polegtych pod Maratonem
i pod Platejami). Zabijano je nad wykopywanym na okazj¢ ceremonii pogrzebowej do-
lem lub rowem na ofiary, po to aby krew trafita do wngtrza ziemi, do zmartych; nastgpnie
ciata zwierzat palono. W czasie sktadania takich ofiar zgromadzeni stawali prawdopo-
dobnie w szeregu, co oznaczalo kulminacj¢ pogrzebu.

Umykaja nam stojace za nagrobnymi darami i ofiarami wierzenia. W gr¢ mogtly
wchodzi¢ pradawne wierzenia i przesady, np. idea uzyzniania matki Ziemi, wynagradza-
nia jej daru z zycia, jaki data. Jedzenie i inne dobra byly palone, ,,zabijane”, aby mogty
towarzyszy¢ zmarlym do Hadesu. By¢ moze odczuwano instynktowng potrzebe dopo-
mozenia zmarlym w zaswiatach®, zjednania ich przychylnosci, tak aby nie wracali i po-
wodowani zawiscia nie szkodzili zyjacym. Chciano ich w ten sposdb uhonorowac albo
przebtagac ich ewentualny gniew. Nie mozna za to przypisywaé Grekom jakiej$ naiwnej
wiary, ze wktadane do groboéw przedmioty w jakis nadnaturalny sposob przydadza si¢ im
w zaswiatach. W naszych czasach chrzescijanie, ktorzy wierza w niesmiertelnosé duszy,
troszcza si¢ przeciez o groby bliskich, sktadaja na nich kwiaty, co wcale nie oznacza, ze
w ich pojeciu zmarli zyja dalej w grobach. Miat tez pewnie po czg$ci racje satyryk
Lukian (II wiek n.e.), czyniac spostrzezenie, ze pozornie przeznaczeniem wszystkich
tych darow, libacji i ofiar byli zmarli, ale w rzeczywistosci miaty one robi¢ wrazenie na
innych Zatobnikach i podkreslaé status spoteczny zmartego™. Zdaja si¢ to potwierdzaé
wspomniane prawa, majace na celu ograniczenie pogrzebowej ostentacji. W gre wresz-
cie mogty wchodzi¢ — co jednak najtrudniej udowodni¢ — psychologiczne uwarunkowa-
nia. Mozliwe, ze zmartym przypisywano tgsknote do doczesnego zycia na ziemi, a przed-
mioty wkladane do grobu bytyby czym$ w rodzaju podarowanych im przez bliskich
souveniréw. Jaka$ czg$¢ sktadanych w grobach przedmiotéw nalezata za Zzycia do
zmartych. Takie dary mogly demonstrowac powsciagliwos$é krewnych w przywlaszcza-
niudziedziczonych przez nich dobr, a tym samym umniejszaé ich wyrzuty sumienia. Z ko-
lei ofiary polegajace na niszczeniu (niszczenie broni i narzedzi, zabijanie zwierzat, roz-
bijanie naczyn uzywanych do libacji) mogly dawaé wyraz rozpaczy, poczuciu, ze jesli
umart ukochany cztowiek, to niech ginie wszystko.

Zaraz po pogrzebie mialy miejsce przede wszystkim rytuaty oczyszczajace, bo $§mieré
i kontakt ze zwlokami sprowadzaly zmazg”'. Po pogrzebie tez — od razu albo po krotkim,
najwyzej kilkudniowym okresie postu — rodzina gromadzita si¢ na stypie (perideipnon)
w domu zmartego albo jego najblizszego krewnego. Sporych rozmiardéw stela z fronto-

% Przy czym zmarli niekoniecznie ,,potrzebowali” takich ofiar w za§wiatach — bogowie tez przeciez
dostawali ofiary na ,,ludzki” uzytek, a mogli si¢ bez nich doskonale obejs¢.

0 Lukian, O zafobie 15.

"I Najwazniejszym z nich byto gruntowne wysprzatanie domostwa i obmycie sprz¢téw za pomoca mor-
skiej wody i hizopu, do czego dochodzity specjalne kapiele w zwyklej wodzie dla Zzatobnikow, zwlaszcza
kobiet z najblizszej rodziny.
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nem z Mityleny na wyspie Lesbos, I-II wiek n.e. (?), zawiera interesujaca wzmianke
0 uczcie wyprawionej ku czci zmartego dziecka:

Teogenes i Tryfera, Teogenesa mite [dzieci], zegnajcie.

— Kiedy cieszylem si¢ na swigtowanie, na uczt¢ dla bogow,

i radowaty mnie twe pierwsze urodziny, wtedy wlasnie

zabkowanie przydato ci cierpien, moje dziecko,

co w tzach rzewnych mnie pograzyty, albowiem juz na trzeci dzien umartes,
mdj maty Teogenesie, tak wiele rodzicow niweczac nadziei.

Teogenes na dopiero co §wiezo usypanym grobie

nad losem dziecka lamentowal, dopiero co

zmarlemu synowi biesiad¢ nagrobna wystawit,

kiedy na piaty dzien z rana Tryfera, coreczka ukochana,

co po domu [wszgdzie] matego [braciszka] szukata, los ujrzata brata:

cierpien zaznata przez demona’ na rodzing [zestanych].

W domu za$ w posepnej pustce rodzice dzieci swe optakuja w podwojnej zatobie.

Grob ten skrywa miodny aromat, cudzoziemcze, stodki plaster,
trzech Charyt”™ delikatne kwiecie, mala, wiecznie optakiwang Tryfere,
co tyle radosci przysparzata rodzicom; nienawistnego napotkata demona’™.

Prawdopodobnie w czasach grecko-rzymskich, pod wptywem rzymskich obyczajow,
rozpowszechnit si¢ zwyczaj przyzywania zmarlego z imienia i traktowania go, po raz
ostatni, jako gospodarza takiej uczty”. Tytutlowano go per makar albo makarios, ,,btogo-
stawiony”, odpowiednik naszego ,,$wigtej pamigci”. Obecni na biesiadzie nosili na gto-
wach wience, wyglaszali na cze$¢ zmartego mowy pochwalne, pocieszali jego bliskich
i prawdopodobnie $piewali piesni. Grecy zawsze byli sktonni instynktownie wierzy¢, ze
zmarli stajq si¢ w jakis sposob istotami wyzszego rzedu. Dlatego obok lamentacji rownie
waznym elementem ceremonii pogrzebowych byla rozbudowana, arystokratyczna tra-
dycja opiewania wybitnych dokonan i osiagania stawy, trwania zmarlego w wiecznej
pamigci pokolen. Znalazta ona zastosowanie w czasie uroczystosci pogrzebowych nie
tylko jako ewentualny sktadnik lamentacji, lecz takze w epigramach nagrobnych oraz
jako element moéw pogrzebowych wyglaszanych w czasie pogrzebu badz stypy. Co
prawda, wyglaszano je przede wszystkim w przypadku oficjalnych pogrzeboéw polegtych
za ojczyzng zolierzy (tzw. epitaphioi logoi, znane nam z Aten V wieku p.n.e., zob.
mowa Peryklesa u Tukidydesa 2, 34-46), ale czasem tez czczono w ten sposob ,,zwy-
ktych” zmartych. Zenobiusz, sofista z czaséw cesarza Hadriana, odnotowuje zwiazane

2 Albo ,,bostwo”.
73

Charyty, tac. Gracje, pigkne dziewice w orszaku Hery albo Afrodyty.
* W. Peek, op. cit., nr 2039.

> Artemidor, Rozwazania o snach czyli onejrokrytyka 14;V 82.

6 L. Robert zwrdcil w swoim czasie uwage na fakt, ze w Grecji, z wyjatkiem wyglaszania epitaphios

logos dla polegtych Zotnierzy, nie rozpowszechnit si¢ obyczaj przemawiania nad grobem zmartego (dobrze
uzmystawia toutwor Lukiana O zZalobie). Zwyczaj tenrozpowszechnitsi¢ zatow Rzymie. A.E.Raubitschek,
Das Denkmal-Epigramm [w:] L’Epigramme grecque, éd. A. Dihle, Vandeeuvres—Geneve 1968, s. 1-36
(,,Fondation Hardt, Entretiens sur I’antiquité classique” 14), posunat si¢ do stwierdzenia, ze archaiczne epita-
fia reprezentuja stowa wypowiedziane podczas pogrzebu, w ramach mowy pogrzebowej, co jest przesada, bo
podstawowe informacje na temat zmarlego, jakie zwykle przekazuja epigramy, uczestnicy pogrzebu znali
inie trzeba byto ich przypominaé. Poza tym krétka forma literacka, jaka reprezentuja epigramy nagrobne, nie
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z tym powiedzonko, potwierdzone takze w innych zrédtach: ,,Nawet na stypie pochwaty
nie zaznasz”"’. Wskazuje to na fakt, ze nawet niskiego pochodzenia i niespecjalnych
zashug ludzie byli przy tej okazji komplementowani. Dla najblizszej rodziny, o ile miala
za sobg zwiazany z okresem zaloby post, byla to pierwsza od jakiegos$ czasu okazja do
spozycia jedzenia. Lukian stwierdza, ze zwyczajowo usilnie ich do tego namawiano’®.
Wiemy nawet co nieco o menu takich uczt. Standardowym daniem byty potrawy z jarzyn
straczkowych, soczewicy lub fasoli. U jednego z poetdw komicznych z konca IV wieku
p-n.e. kucharz stwierdza, ze kiedy tylko w poblizu pojawia si¢ trumna, szykuje potrawe
z soczewicy 1 chelpi sie, ze dzigki jego umiejetnosciom stypa moze tetni¢ zyciem’.
Przypuszcza sig, ze sporzadzanie takich potraw byto najlepszym §wiadectwem kulinar-
nego kunsztu, i dlatego zainteresowani lubili prezentowa¢ swe popisy przy okazji stypy
pogrzebowe;j:

Gdy zdarza mi si¢ ustugiwaé przy stypie, kiedy tylko [zalobnicy] wracaja z pogrzebu, na czarno
odziani, pokrywke z garnka zdejmuje i sprawiam, ze na zaptakanych twarzach pojawia si¢ usmiech;
w brzuchach fechce ich tak, jakby to byto wesele®.

Zapewne dzielenie rozpaczy i smutku w szerokim kregu rodziny przynosito jakas
ulge, czego nie mozna powiedzie¢ o cichym, samotnym optakiwaniu zmartych, tak czg-
stym we wspdtczesnym, zachodnim $wiecie. Mozna nawet przypuszczaé, ze kiedy
$mier¢ przyszta we wlasciwym czasie, spokojna i bezbolesna, uroczystosci pogrzebowe
1 stypa dawaty ludziom okazj¢ ucztowania i rozmow z rzadziej widywanymi krewnymi.
Zycie szto przeciez dalej, i nawet mate radosci potrafity oderwaé spojrzenie od $mierci.
W lidcie na papirusie (III w. n.e.) znajdujemy rodzing¢ zmarlego, ktéra bardziej przej-
muje si¢ sprawami domowej ekonomii i kulinaridw niz jego odejsciem:

Helena do swego brata Petechona, pozdrowienie. Zle postapites, nie zjawiajac sie z powodu Two-
jego brata; wypartes si¢ go, nie odprawiwszy mu pogrzebu. Wiedz zatem, ze jego spadkobierczynia
zostala obca kobieta. IdZ wigc do Teona i powiedz mu o jego piwnicy: ,,Piwnica zostata zapiecze-
towana, cho¢ on nie jest dtuzny nikomu”; i powiedz Petechonowi, synowi Polydeukesa: ,,Przyjdz,
jesli cheesz przybyc¢, bo Dioskuros bierze cigzar liturgii za Ciebie. Jesli wiesz, ze nie przybedziesz,
poslij Twego brata Kastora do mnie”. Modlg si¢ za Twoje zdrowie.

[P.S.] Ja takze, Twdj ojciec Aleksander, $lg¢ Tobie wiele pozdrowien. Kup mi mata rybke morska
i poslij przez zaufanego cztowieka [...]J°!.

Oczywiscie, bywalo i tak, ze rozpacz nie miata granic tak jak w przypadku $mierci
dzieci Teogenesa. W przypadku niektdrych epigramdw ma si¢ wrazenie bezposredniej,
duchowej 1 emocjonalnej konfrontacji jednostki ze $miercia i przemijaniem. Epigram
z Adady w Pizydii z Il wieku n.e. wyraza pragnienie §mierci ze strony ojca, ktory stracit

za bardzo pasuje do retorycznych przemdwien. Wszystko przemawia za tym, ze epigramy byly dedykowane
specjalnie nagrobkom jako takim.

77 Zenobiusz 5, 28.

8 Lukian, O zafobie 41.

" Anaksippos 41.

8 Hegezyp, Bracia 11-16.

81 Oxyrhynchus Papyri VII 1067.
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syna®’. W epigramie z Frygii (Kotiaion) z II-1II wieku n.e. matka, Gorgas, zwraca si¢ do
swego zmartego syna Papiriosa, stwierdzajac po prostu, ze nie ma juz nikogo i jest juz
tylko 1zami*. Prawdopodobnie z Aten (I wiek p.n.e.) pochodzi epigram na ptycie mar-
murowej, zaczynajacy si¢ od stow:

Napis, ktory widzisz, sktada si¢ z liter,
matki rozpaczg zapisanych i fzami (...)%.

Nagrobki zmartych czgsto odwiedzano bo, niezaleznie od poczucia spetnionego wo-
bec nich obowiazku i checi przypomnienia wszystkim o chwale wiasnych przodkow,
przeczuwano, ze wizyty takie i sktadane przy ich okazji dary w jakis sposob przysparzaé
mogty umartym rado$ci. Tym bardziej ze Smierci nie uwazano za jednorazowe, momen-
talne wydarzenie, lecz rozciagniety w czasie proces. Zwykle kilka dni po niej (albo po
pogrzebie, nie jestesmy pewni) odbywatly si¢ ponowne uroczystosci ku czci zmartego.
Wszyscy synowie i spadkobiercy zmartego byli zobowiazani do regularnych wizyt na
grobach rodzinnych i sktadania ofiar. Zwyczajem i obowiazkiem byly tez coroczne uro-
czystosci w domu i na grobie®. Niezaleznie od tego zwlaszcza kobiety (tak sugeruja
przedstawienia na wazach i greckie tragedie) zwykle co jaki$ czas odwiedzaty groby.
Rytmem takich odwiedzin rzadzity jednak obyczaje, uczucia, a nie prawo®. Zmartym
znoszono wszelkie mozliwe dary, np. przedmioty codziennego uzytku. W przypadku
pogrzebdéw wybitniejszych postaci, w nawiazaniu do heroicznej, epickiej tradycji cza-
sem urzadzano nawet igrzyska na grobach. Sednem uroczystosci byto jednak zwykle
sktadanie zmarlym ofiar i libacji z wody, miodu, mleka®’, wina i oliwy. Naczynia po
ulaniu ptynéw rozbijano. Prawdopodobnie odmawiano tez modlitwy. Stawiano takze na
grobach naczynia z piciem i pozywieniem, zwlaszcza pigknie zdobione niewielkie na-
czynia na oliwe, tzw. lekythoi, stojace najpierw kolto toza, na ktérym wystawione byly
zwloki. W czasach rzymskich doprowadzano czasem do grobow specjalne rury z terako-
ty, aby umozliwi¢ podawanie zmartym napojoéw albo krwi z ofiar. Wczesniej podobna
zapewne rol¢ spetnily umieszczane na grobach pozbawione dna naczynia, ktore stuzyty
do nagrobnych libacji. Zwykte ofiary dla zmartych sktadaty si¢ z napojow i pozywienia
(midd, maka, mleko, wino, oliwa) i mialy na celu nie tylko obdarowanie adresatow, lecz

8 W. Peek, op. cit., nr 1397; R. Merkelbach, J. Stauber, op. cit., t. IV, 18/09/04. Podobny dramat
w epigramie z Apamei w Syrii z [Il wieku n.e., W. Peek, op. cit., nr 727: maz zmart wkrotce po $mierci zony,
pragnac spotkaé jej dusz¢ w zaswiatach, tj. popetnit samobojstwo albo zmart z rozpaczy. Notabene Platon
w Fedonie 68 A wskazywat na przypadki takich samobdjstw w nadziei ponownego spotkania bliskich.

8 W. Peek, op. cit.,, nr 1437; R. Merkelbach, J. Stauber, op. cit., t. III, 16/32/09. W epigramie
z Aleksandrii (III wiek p.n.e.) znajdujemy skarge, ze matka nie bedzie juz mogla zarzuci¢ swemu synowi rak
na szyje¢, W. Peek, op. cit., nr 1827.

8 W. Peek, op. cit., nr 1740. Na epitafiach rzadko jednak zdarzaja si¢ $wiadectwa autentycznej, metafi-
zycznej rozpaczy, tak jak rzadko zdarzaly si¢ przejawy metafizycznego optymizmu.

8 Eniausia, enagismata (zwykle w rocznice $mierci albo urodzin zmartego), genesia (w rocznice uro-
dzin).

8 Na takie gesty sta¢ oczywiscie bylo takze mezczyzn: pewien muzyk, aulecista Technon, pamigtajac
o ulubionej potrawie zmartego kolegi po fachu, miat zwyczaj ktas¢ na jego grobie tace smazonych rybek,
Atenajos, Uczta medrcow VIII 344c.

87 Melikraton, mieszank¢ mleka i miodu, uwazano, obok nektaru i ambrozji, za pokarm bogdw.
Ofiarowujac taka libacj¢ zmartym, traktowano ich na sposob bogéw albo przynajmniej zaktadano, ze jesli
beda ja spozywac, stang si¢ podobni do bogdow.
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takze — do pewnego stopnia — integracje Swiata zmartych ze §wiatem zywych, w postaci
ztozenia daru czy wspdlnego ,,positku”. Dawaty poczucie jakiego$ kontaktu ze zmarty-
mi, niejako ich ,humanizowaly”. Dajg temu zreszta dobitny wyraz niektére z epigra-
moéw, nawiagzujace do kultowych honoréw oddawanych zmartym jako zyjacym po
$mierci pétboskim istotom. W epigramie na bloku z marmuru (wyspa i miasto o tej na-
zwie Astypalaia, archipelag Sporad, schytek I wieku p.n.e.—II wiek n.e.) znajdujemy za
to polemike z tego rodzaju obyczajami i nadziejami:

Nie przyno$ mi nic do picia, nie trzeba, pitam za zycia;

nic tez do jedzenia. Wystarczy. To glupstwa.

Jesli zas ku pamigci, dla tej, ktora z wami zyta,

przynosicie mi w darze, przyjaciele, krokusy, kadzidta,

godnie obdarowujecie tych, ktérzy mnie podejmuja,

to im si¢ w podziemiach nalezy. Nic nie taczy zywych i umartych.
[Gréb] Kleumatry?®®.

Kleumatra wystepuje przeciw tradycyjnej idei nagrobnego kultu, ktéry miat pod-
trzymywac w jaki$ sposob, dla obopdlnej korzysci, wiez migdzy zywymi i umartymi
(nie tylko zywi wspierali w ten sposdb zmartych, ale i odwrotnie, zywi oczekiwali od
zmartych pomocy). Uznaje fakt istnienia zaswiatow, uznaje istnienie bogoéw (dosi¢gaja
ich chyba ofiary), ale neguje wszelka ze zmartymi mozliwos¢ kontaktu i komunikacji, co
mialo z kolei odda¢ poczucie osamotnienia i pustki, jakiego doswiadczali ci, ktorych
dotkneta $mier¢ Kleumatry. Ona za$ nie zyczy sobie sktadania ofiar na jej grobie, chce
tylko, by jej przyjaciele znosili jej podarki na pamiatk¢ razem spedzonych chwil.
Ofiarowane majq by¢ nie tyle jej samej, ile bogom, w podzigce za mile przyjecie i gos-
cing.

Podobng w tonie polemikg podejmuje na poly zartobliwe, na poty powazne epitafium
na plycie marmurowej (Rzym, III-IV wiek n.e.):

Nie mijaj mego napisu, wedrowcze,

lecz stan, postuchaj i zwiedziawszy sig, idz sobie dale;.
Nie ma w Hadesie todzi ani przewoznika Charona,
nie ma klucznika Aiakosa® ani psa Cerbera.
Wszyscy$my zmarli tu na dole w nic

procz koscei tylko i prochu obrdceni.

Prawdg ci rzektem. 1dz dalej, wedrowcze,

abym tobie i po $mierci nie zdat si¢ gaduta.

Temu nagrobkowi olejkéw ani girland

nie sktadaj w darze, to kamien przecie.

Nie rozpalaj tez ognia®, prézny to wydatek.

Jesli cheesz mi dawac, za zycia dawaj.

Winem na popiét ulanym zmartemu nie napdj,
lecz btoto uczynisz’'; to ja nim bede.

8 W. Peek, op. cit., nr 1363.

% Obok Minosa i Radamantysa jeden z mitycznych s¢dziow w zaswiatach albo — wedle innych tradycji
— straznik u wejscia do zaswiatow.

% Chodzi zapewne o stos ofiarny albo o sama kremacj¢ zmarlej.

1 Zanegowanie libacji na grobach zmartych.
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Ty za$, gars¢ ziemi na [groby] rzuciwszy, rzeknij:
,»,czym bylem®*, kiedy nie bylem,
tym na nowo si¢ statlem”>.

Pierwsza czes¢ tekstu jest wlozona w usta umartego. Druga wypowiada kto$ pozosta-
jacy przy zyciu. Zanegowane zostaje popularne, tradycyjne wyobrazenie zaswiatdw,
podwazony wszelki sens kultu zmartych. Uprasza si¢ tylko o prosty gest solidarnosci
W przemijaniu.

Odczucia wigkszosci Grekow byly jednak zupelnie inne. Nagrobne stele myto, zdo-
biono wstazkami 1 wiencami, namaszczano i oblewano pachnidtami, obsypywano $wie-
7o $cigtymi kwiatami®. Byt to zwyczajowy gest wyrazenia wdzigczno$ci, okazania sza-
cunku i pamigci, bo girlandami i kwiatami dekorowano tez posagi i ottarze bogdw. Stela
nagrobna byla czyms$ wigcej niz tylko pomnikiem, ktérego przeznaczeniem byto zacho-
wanie wiecznej pamigci o zmartym. Odwiedzana przez rodzing, namaszczana, dekoro-
wana, wieficzona, pojona i karmiona stanowita przeciez przedmiot zywej troski i czci®.

Nie mamy pewnosci, czy uwazano ja za jakie$ ucielesnienie zmarlego, czy tylko za
symbol jego obecnosci. Ma si¢ jednak wrazenie, ze ceremonie te byly raczej przejawem
spontanicznej niezgody na utratg wszelkiego ze zmartym kontaktu, oporu przeciw
stwierdzeniu, ze znalazt si¢ on poza sferg wszelkich ziemskich potrzeb i odniesien, niz
przejawem jakiego$ systemu religijnego albo wiary, ze w ten sposdb wplywato si¢ jako$
na los zmartych w zaswiatach®. Byla to tez moze instynktowna, uniwersalna reakcja na
paradoks $mierci — umarli przestali istnieé, ale jednoczesnie istnieja, bo zyja w pamigci,
w rozmowach i wspomnieniach zyjacych. W czasie wizyt na grobach okazjonalnie
w gronie rodziny i jej przyjaciét ucztowano i muzykowano®’. Sprzyjat temu niewatpli-
wie fakt, ze groby okalano, ocieniano, o ile tylko byto to mozliwe, sadzonkami drzew,
zwlaszcza cyprysami i topolami®, i obsadzano kwiatami, zwykle asfodelem (ztotowto-
sem). Powstawatly nawet tzw. ogrody cmentarne. Wszystkie te zabiegi mialy zapewne
sprawi¢ tez w jaki$ sposob przyjemnos$¢ samym zmartym, bo ogrody, przypominajace
przydomowe i domowe ogrodki, sugerowaty ide¢ grobu jako swego rodzaju domostwa

%2 Czyli ziemia, prochem.

% W. Peek, op. cit., nr 1906; L. Moretti, Inscriptiones Graecae Urbis Romae 3, Romae 1979 (,,Studi
pubblicati dall’Istituto Italiano per la Storia Antica” 28), nr 1245.

% Z jakich$ powoddw ulubiong do tego celu rosling byt seler. W obiegu byto nawet zwigzane z tym
powiedzenie, o ktorym wspomina Plutarch przy opisie dziatan korynckiego polityka Tymoleona z Syrakuzyn-
czykami przeciw Kartaginczykom, Plutarch, Tymoleon 26: ,Kiedy juz podchodzili pod wzgérze, za ktérym
zobaczy¢ mieli w calej okazatosci wojska nieprzyjacielskie i ich obozowisko, natkneli si¢ na muty obtadowa-
ne opichem [rodzaj selera]. Ogét wojska widziat w tym zaraz zty znak, poniewaz wedtug zwyczaju opichem
wienczy si¢ najczesciej grobowce zmartych. Stad tez powstato nawet pewne przystowie; mianowicie, gdy
kto$ jest $miertelnie chory, mowi sig, ze mu brakuje juz tylko opichu” (w przektadzie M. Brozka).

% Zdaniem niektorych badaczy stele stanowity namiastki zmartych (nieprzypadkowo przypominaty sto-
jace ludzkie postaci; bardzo tez rozpowszechnione w ikonografii nagrobnej byly sceny kultu nagrobnego).

% Cztowiek, jak sadze, karmi swych zmartych z tego samego powodu, co mata dziewczynka karmi
swoja lalke; i tak jak ta dziewczynka, odmawia u§miercenia $wiata swych marzen przez uwzglednienie rze-
czywistosci”, E.R. Dodds, The Greeks and the Irrational, Berkeley 1951 (,,Sather Classical Lectures” 25),
s. 136. Na temat stosunku do zmartych zob. generalnie S.I. Johnston, Restless Dead: Encounters between
the Living and the Dead in Ancient Greece, Berkeley—Los Angeles 1999.

97 Zob. np. W. Peek, op. cit., nr 1899; R. Merkelbach, J. Stauber, op. cit., t. IV, 18/01/15.

% Zob. W. Peek, op. cit., nr 469; R. Merkelbach, J. Stauber, op. cit., t. III, 15/02/06.
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zmartego; takich odczu¢ i oczekiwan nie nalezy jednak przypisywac jakim$ sprecyzo-
wanym eschatologicznym wyobrazeniom. Mialy one zarazem sens praktyczny. Dostar-
czaty darow dla zmartych, utatwialy wizyty bliskich na grobie, a nawet zapewniaty do-
datkowy dochod z ewentualnej dzierzawy badz sprzedazy produktow. Grekom nie byty
jednak obce indywidualne, skupione, obywajace si¢ bez wrzawy odwiedziny u umar-
tych. Potwierdza to tez epitafium (?) na tablicy marmurowej z Rzymu:

Dom ten usmierza bdl, niezawodnie.
99

Jest tez milczenie — pewny to dar®.

Nawotuje si¢ tutaj do ztozenia umartemu najprostszego daru: wyzbyte rozpaczy mil-
czenie to najlepszy sposdb wyrazenia wdziecznosci, bo grob to przeciez miejsce, gdzie
konczy sie wszelkie cierpienie. I rzeczywiscie, w wielu epigramach $mier¢ uznaje si¢ za
rzecz naturalng i bynajmniej nie ztowroga, za wieczny sen albo po prostu ukojenie!®.
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FUNERARY RITUAL OF GREEKS IN ANTIQUITY AS REFLECTED
IN FUNERARY EPIGRAMS

Summary

The author discusses the Greek funerary verse-inscriptions as the primary sources for the study of
Greek burial rituals (Classical, Hellenistic, Greek-Roman). Funerary epigrams constitute an invaluable
source, as funeral, an ordinary event of daily life did not draw enough attention of ancient writers.
Archaeological sources, on the other hand, are too often ambiguous and fragmentary. As a result, epi-
grams help us most to determine the way funerary rites in Greek antiquity were performed; moreover,
they give us also first-hand accounts of these practices, which is unparalleled by any of the extant lite-
rary testimonies. The importance of funerary rites as fa nomizomena in verse inscriptions is noticeable;
most important elements of burial are well documented, starting with prothesis, ritual lamentation,
procession, interment or cremation, funeral offerings, and concluded with lustrations, funeral banquet
and subsequent visitations of the tombs.





