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Siergiej Choruzy, zatozyciel Instytutu Synergijnej Antropologii, profesor w Insty-
tucie Filozofii Rosyjskiej Akademii Nauk, jest fizykiem oraz filozofem religii, ktory
rozwinat fenomenologiczne podejscie do religii oparte na badaniach wschodniochrzes-
cijanskiej duchowosci i ascetyki. Jest tworca nowej interdyscyplinarnej szkoty, ktéra
wyrasta z teologii neopalamistycznej' i rozwija jej filozoficzny potencjat. Choruzy
w swoich pracach, opierajac si¢ na do§wiadczeniu mistycznym prawostawne;j tradycji,
ale tez na duchowe;j tradycji jako takiej, proponuje alternatywe dla kartezjanskiego
pojecia ,,podmiotu”, ktore nie jest w stanie przekaza¢ wspomnianego doswiadczenia.
Tworzy on model synergijnej antropologii. Warto zaznaczy¢, ze cho¢ jego kariera
naukowa do lat 90. kojarzona byta z naukami $cistymi, to Choruzy réwnolegle dziatat
w obszarze filozofii religijnej, jednak jego prace nie byty publikowane w czasie ko-
munizmu?.

! Teologia ta opiera si¢ na mysli §w. Grzegorza Palamasa (XIV w.), nazywanego teologiem ,,egzy-
stencjalnym”, gdyz nie odwotywat si¢ do abstrakcyjnych teorii i pojeé, ale do zywego doswiadczenia
swigtych. W nauce o przebostwieniu ,,stosuje rozroznienie-w-jednosci pomiedzy Boza istota a Bozymi
energiami: zachowuje misterium i transcendencj¢ Boga, a odrzuca panteizm, lecz jednoczesnie wszedzie
podkresla dynamiczne zaangazowanie Boga w stworzony porzadek oraz mozliwos$¢ bezposredniego
widzenia «twarza w twarz»”. Zob. G. Mantzaridis, Przebostwienie cztowieka. Nauka swietego Grzegorza
Palamasa w Swietle tradycji prawostawnej, przet. 1. Czaczkowska, Lublin 1997, s. 16.

2 Wigcej informacji biograficznych mozna znalez¢ na stronie internetowej Instytutu Synergijnej
Antropologii: http://synergia-isa.ru/?page id=421 (dostep: 11.11.2012) oraz Wydziatu Filozoficznego
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8 Magdalena Stawirnska

Rozpoczynajac od badania mysli srebrmego wieku, Choruzy przeszedt do prob-
lematyki zwiazanej z hezychazmem — mistyczno-ascetyczng tradycja prawostawia.
Dokonat rekonstrukeji ontologicznego modelu lezacego u podstaw hezychastycznej
praktyki, poswigcajac wiele uwagi rozumieniu poje¢ energii i istoty. Odrzucenie an-
tycznego pojecia ,,istoty” jako czegos niezmiennego doprowadzito go do scharakte-
ryzowania czlowieka jako granicznie pluralistycznego bez zadanej niezmiennej isto-
ty. Taki model cztowieka byt dla niego punktem wyjscia w opisie wspolczesnej sytua-
cji antropologicznej, w tym roznych aspektow czlowieczenstwa w dynamice kultury.
Spojrzenie na kulturg jest u Choruzego spojrzeniem wybitnie antropologicznym, stad
niemozliwo$¢ przedstawienia jego analizy zjawisk kulturowych w oderwaniu od po-
stulowanego przez niego modelu cztowieka.

Siergiej Choruzy opisuje kulturowa sytuacje wspotczesnego swiata jako obraz
ztozony z bardzo réznych barw i odcieni. Proces kulturowy stat si¢, wedtug niego,
pewnym poszukiwaniem w otwartej i bezgranicznej przestrzeni pozbawionej uniwer-
salnych punktow odniesienia. Trudno w nim zobaczy¢ wyraznie zaznaczony gtowny
bieg, staty kierunek czy jakiekolwiek jednoczace koncepcje®. Dyskusja o dynamice
kultury, jej gtdéwnych tendencjach i czynnikach ukierunkowujacych, obserwuje Cho-
ruzy, skupia si¢ glownie na zewngtrznych socjohistorycznych charakterystykach, takich
jak globalizacja, zjawiska wielokulturowosci, mechanizmy rynkowe czy kultura ma-
sowa. Nie zaprzeczajac waznosci tych procesow, Choruzy koncentruje swoja uwage
na odkryciu wewngtrznej, immanentnej natury kulturowej dziatalnosci cztowieka, co
uwaza za glowne zadanie stojace obecnie przed humanistyka®.

Choruzy, azeby odkry¢ charakter dziatalnosci czlowieka, przystepuje najpierw
do opisania przyjgtego przez siebie modelu. Punktem wyjscia jest dla niego przyjecie
negatywnego werdyktu wydanego przez wspotczesng mysl filozoficzna dla esencja-
listycznego® 1 substancjalistycznego modelu cztowieka-podmiotu Arystotelesa-Kar-

Moskiewskiego Panstwowego Uniwersytetu: http://old.philos.msu.ru/fac/history/fmu/horujy.html (dostep:
11.11.2012).

3 Opis ten przypomina charakterystyke dana postmodernizmowi przez Richarda Tarnasa: ,,Umy-
stowo$¢ postmodernistyczng okresli¢ mozna jako otwarta, nieokreslona grupg postaw uksztattowanych
przez ogromna réoznorodno$¢ nurtow umystowych i kulturowych: poczawszy od pragmatyzmu, egzy-
stencjalizmu, marksizmu i psychoanalizy, az po feminizm, hermeneutyke, dekonstrukcjonizm i postem-
pirystyczna filozofig nauki”. Zob. R. Tarnas, Dzieje umystowosci zachodniej, przet. M. Filipczuk,
J. Ruszkowski, Poznan 2002, s. 465.

* C.C. Xopyxuit, Aumpononozuueckue haxmopwl u cmpame2uil 8 KyIbmypHotl OUHAMUKE CO8pe-
mennocmu, http://royallib.com/read/horugiy sergey/antropologicheskie faktori i strategii v_kultur-
noy_dinamike sovremennosti.html#0 (dostep: 10.11.2013).

> W tym miejscu nalezy wspomnie¢ o filozofii egzystencjalnej, ktora wyrosta z krytyki racjonali-
stycznego pogladu na rzeczywistos¢ i tradycyjnego rozroznienia pomigdzy esencja a egzystencja:
»«Egzystencja» pochodzi od existere, znaczy heraustreten, czyli «pojawia si¢» i oznacza w swoim pier-
wotnym sensie «bycie» w catosci Bytu, odroéznieniu od «nie bycia». Dasein [...] dodaje element konkre-
tyzacji, «bycia w okreslonym miejscu», bycia da, czyli «tu». Scholastyczne rozrdznienie pomigdzy
essentia i existentia stanowito pierwszy krok w kierunku nadania stowu «egzystencja» istotnego znacze-
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tezujsza-Kanta. Dotychczasowy obraz cztowieka zostat podwazony. Jak pisze Richard
Tarnas, badajac dzieje umystowosci zachodniej:

W miarg skutecznego stosowania zasad redukcjonizmu do analizy natury, a nastgpnie
takze natury ludzkiej, sam czlowiek zostat zredukowany [...]. Bylo zatem ironia intelektual-
nego postgpu nowoczesnoscei, ze ludzki geniusz odkrywat kolejne zasady determinizmu — kar-
tezjanskiego, newtonowskiego, darwinowskiego, marksistowskiego, freudowskiego, behawio-
rystycznego, genetycznego, neurofizjologicznego, socjobiologicznego — ktdry systematycznie
ostabial wiar¢ w wolno$¢ ludzkiego rozumu i woli, eliminujac jednoczesnie poczucie, iz czto-
wiek jest czym$ wigeej niz ubocznym i krotkotrwatym epizodem w ewolucji materii®.

Postulaty klasycznej nauki nowozytnej rowniez zostaly podwazone pod koniec
trzeciej dekady XX w., kiedy zanegowano atomy jako state, niezniszczalne i odrgbne
elementy natury oraz czysto mechanistyczna przyczynowos¢ zjawisk — materia prze-
stata tworzy¢ zasadniczg koncepcjg wszech§wiata. Materia i energia staly si¢ wymien-
ne. Pojecie substancji rozpuscito si¢ w prawdopodobienstwach i tendencjach do ist-
nienia. Relacje formalne i dynamiczne procesy zastapity materialne, odrgbne obiekty,
jak pisze Tarnas’. Owa rewolucja w fizyce pozwolita odczué, ze stary materialistycz-
ny obraz $wiata zostal zakwestionowany i nastapil moment na nowe humanistyczne
potraktowanie aspiracji cztowieka. To nowe podejscie do cztowieka Choruzy odnaj-
duje w duchowej tradycji i praktykach prawostawia, z ktorych wyprowadza wiele
antropologicznych poje¢ i zasad, budujac z nich konceptualng catos¢. Tak powstaty
model charakteryzuja dwie cechy: energijno$¢ i graniczno$c®.

W strong synergii: energijnos¢ 1 granicznos¢

Energijno$¢ wyraza odejécie od pojeé¢ substancji, istoty 1 podmiotu i oznacza taka
charakterystyke cztowieka, w ktorej wystepuje on dla samego siebie jako pole rozwoju
pewnej autotransformujacej strategii. Catos¢ jego roznych przejawdw (wewngtrznych,
zewngtrznych, psychicznych, cielesnych) analizowana jest przez $wiadomos¢, nastepnie
poddana kontroli i zgodnie z okre§lona metoda przeksztatcona. Cztowiek jawi si¢ wigc
jako energijne istnienie, a wszelkie przejawy antropologiczne nazwane sa energiami’.

nia. W rozréznieniu tym «esencja» znaczy: Jaka, pistis czyli quid Est rzecz; «egzystencja» znaczy: Ta,
ktora, opistis, czyli quo Est. Essentia zatem oznacza to, co jako ponadczasowy przedmiot wiedzy tkwi
w czasowej i zmiennej rzeczy, czyniac ja mozliwa”. P. Tillich, Filozofia egzystencjalna [w:] Kierunki
filozofii wspolczesnej, red. J. Pawlak, Torun 1995, s. 125.

¢ R. Tarnas, Dzieje umystowosci zachodniej, przet. M. Filipczuk, J. Ruszkowski, Poznan 2002,
s. 390-391.

" Ibidem, s. 420-421.

8 C. C. Xopyxuit, Aumpononocuueckue (paxmopul...

% [bidem.
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Owe przejawy cztowieka sa konstytuowane, ukonkretniane przez swoja granicg.
Cztowiek jako catos$¢ okreslany jest przez energijna granice, nazwang przez Choruzego
granica antropologiczna. Jest ona tg sfera w energijnym wymiarze, w ktorej zaczynaja
si¢ zmienia¢ fundamentalne predykaty ludzkiego istnienia, gdyz w nich zostaje odzwier-
ciedlony stosunek cztowieka do Innego-bycia (nie jest to pojgcie rozumiane 0SObowo),
znajdujacego si¢ poza horyzontem ludzkiego istnienia. Inne oznacza co$, co na jakiej$
podstawie nie moze juz by¢ uwazane za lezace w horyzoncie/zakresie istnienia cztowie-
ka, jednak stosunki z czym okreslaja go i formuja jego granicg. Wchodzac w relacje
z Innym, cztowiek dokonuje otwarcia siebie, swojego horyzontu na spotkanie. To, co
inne niz cztowiek, potozone poza horyzontem jego istnienia, moze mie¢ r6zny charak-
ter. Jesli cztowiek jest nosicielem, reprezentantem jakiegos rodzaju bytu, wtedy tym, co
inne w stosunku do niego, jest inny rodzaj bytu. Tak wigc jesli bycie cztowieka (Cho-
ruzy mowi tutaj o tu-byciu, Dasain) charakteryzuje si¢ $miertelnoscia, to inny w sto-
sunku do niego jest taki rodzaj bytu, ktory jest wieczny — Bog. Relacja z tak rozumianym
Innym to zycie religijne i praktyka duchowa. Choruzy podkresla, Ze nie zawsze decy-
dujacy dla cztowieka jest stosunek do Boga, gdyz, by on zaistniat, musza by¢ spelnione
okreslone warunki. Cztowiek musi by¢ ontologicznie upelnomocniony, czyli musi by¢
prawdziwym, pelnomocnym reprezentantem tu-bycia — nie moga istnie¢ dla niego zad-
ne zamknigte, niedostgpne dziedziny, dziury w ramach horyzontu bycia'.

Przygladajac si¢ swoim przejawom, energiom, cztowiek dokonuje pewnego roze-
znania. Sam proces wiacza w siebie akt §wiadomosci i woli, ktorej zadaniem jest zarza-
dzanie dziataniami. To przez akty woli cztowiek urzeczywistnia i nadaje pozadany
charakter jednym energiom, a nie wyprowadza z pewnego zamgtu/zywiotu innych.
Wiasnie w sferze woli odkrywa on najwazniejsza cechg wyrdzniajaca energie transcen-
dowania: znajduja si¢ one poza nig. Sa tym samym zupehie innym rodzajem energii
— dziataja w cztowieku'', jednak nie sg od niego zalezne. Odkrycie natury tych energii
inicjuje ontologiczny akt zwrdcenia si¢ (o6pawenus). Cztowiek, ktory wczesniej po-
strzegat te energie jako wiasne, uznaje je za lezace poza nim i poza jego kregiem do-
$wiadczen — dokonuje tym samym ich eksterioryzacji. Dostrzega w nich energie zrodta
polozonego poza nim samym i w t¢ strong kieruje wlasne energie. Ten akt zwrdcenia
sig jest wigc zmiana sytuacji ontologicznej. Staje si¢ ona bipolarna — wezesniej cztowiek

1 Ibidem.

I Przez to, ze energie pochodzace z Innego zrodta dziataja w cztowieku, azeby spotkac sig z ich
zrodtem, cztowiek powinien wstapi¢ na drogg poznawania siebie, co jezykiem prawostawnej teologii
ujmuje w nastgpujacy sposob metr. Kallistos (Ware): ,,Cztowiek zna Boga dzigki wiedzy o sobie samym;
zaglebiajac sie w siebie, widzi Boga odzwierciedlajacego si¢ w czystosci jego wlasnego serca. Wewnatrz
kazdej osoby — wewnatrz jej najprawdziwszego i najbardziej wewngtrznego siebie — istnieje punkt bez-
posredniego zetknigcia i jednos$ci z Niestworzonym. Poszukiwanie wewnetrznego krolestwa stanowi
jeden z gltdwnych tematoéw spotykanych w dzietach Ojcow. Klemens Aleksandryjski: «Najwigksza ze
wszystkich lekcji jest poznanie siebie; albowiem jesli ktos zna siebie, pozna i Boga; a jesli kto$ zna Boga,
stanie sig taki jak Bog»”. Zob. K. Ware, Prawostawna droga, Biatystok 1999, s. 59.
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byt dla siebie jedynym energijnym zroédtem i centrum, lecz wraz z aktem zwrocenia si¢
pojawia si¢ drugie zrodto. Akt zwrocenia zapoczatkowuje sytuacjg dialogiczng —

[...] wspotdziatanie energii cztowieka z energiami transcendowania, eksterioryzowanymi
jako energie Poza-Zrodta. Dialog ma charakter ontologiczny, rozgrywa si¢ w wymiarze
bycia-dziatania, nie przyjmujac zadnych esencjalistycznych przestanek, nie posiada cha-
rakterystyki samopodtrzymywania, moze si¢ w kazdej chwili zerwaé. Jego podtrzymy-
wanie mozliwe jest przy spetnieniu szczegoélnego energijnego warunku — synergii — gra-
nicznego wspoldziatania energii cztowieka z energiami Poza-Zrodha'2.

Gdybysmy chcieli przetozy¢ wyzej omoéwiona koncepcje i pojecia na jezyk teo-
logii, otrzymaliby$smy nastepujace elementy: idea taski jako Bozej energii i idea prze-
bostwienia (zjednoczenia z taska) jako nadrzedne powotanie cztowieka. Synergie
w tym konteks$cie nalezatoby rozumie¢ jako pelna wolnosci wspotprace cztowieka
z taska Boza, jako jedyna droge przebostwienia'®.

Cztowiek w dynamice kultury

Model antropologiczny wyprowadzony z prawostawnego doswiadczenia ducho-
wego jest dla Choruzego punktem wyj$cia w spojrzeniu na dynamike kultury. Jesli
cztowiek formuje siebie w obszarze energijnej antropologicznej granicy przez zwro-
cenie si¢ w strong tego, co uznaje za znajdujace si¢ poza nim, to ta strategia transfor-
macji powinna znalez¢ odzwierciedlenie réwniez w kulturze. Choruzy, przygladajac
si¢ dziejom kultury, wydziela w niej pewne etapy, na podstawie stosunku cztowieka
do jego granicy. Pozwala mu to wyrozni¢ trzy okresy, w ktorych nastepuje znaczaca
zmiana, a jednoczesnie ukazaé przyjmowany w nich model cztowieka i wskaza¢ na
przestrzen jego samorealizacji. Mowi kolejno o cztowieku bezgranicznym, cztowieku
psychoanalizy i cztowieku wirtualnym.

Choruzy stwierdza, ze przez wieki w stosunku cztowieka do jego granicy obecna
byta stabilno$¢: konstytuujacym cztowieka odniesieniem byt stosunek do Boga. Epo-
ka renesansu przyniosta znaczaca zmiang: nastapito odrzucenie, zaprzeczenie granicy'*

12C. C. Xopyxwuii, Poo unu nedopod? 3amemku k onmono2uu supmyaisrocmu, htp://www.synergia-
isa.ru/lib/lib.htm#H (dostegp: 24.04.2014).

13 C. C. Xopyxwuii, Cunepeuiinas anmponono2us: KoHyenyus u memoo, http://www.synergia-isa.
ru/lib/lib.htm#H (dostep: 24.04.2014).

14 Omawiajac koncepcje granicy antropologicznej jako kluczowej dla cztowieka w poznawaniu
i formowaniu siebie, nalezy wspomnie¢ o teologicznym spojrzeniu na cztowieka jako stworzonego na
obraz i wezwanego do osiagnigcia podobienstwa Bozego. Teologia tutaj podziela intuicjg Choruzego, ze
kluczowe dla cztowieka jest zarowno postawienie go wobec Innego bytu — Boga, jak i wspotpraca z Nim
— osiaganie podobienstwa. Metropolita Kallistos (Ware) tak pisze o odejsciu od proponowanego przez
teologig spojrzenia, co mozna potraktowac jako opis cztowieka ,,bezgranicznego™: ,,Czlowiek odcigty
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— cztowiek zaczal uwazac¢ siebie za przeznaczonego do poznania nieskonczonego
kosmosu i w tym nieskonczonym poznaniu nieskonczenie doskonalacego sig. Cztowiek
bezgraniczny, cho¢ zdominowat przestrzen cywilizacji europejskiej i ja w wigkszosci
stworzyl, byl przejsciowa formacja. Jego wyjscie z obszaru ontologii u§wiadamiane
byto przez niego samego jedynie czg$ciowo, stopniowo i stosunek do Inno-bycia przez
dtugi czas byt zasada organizujaca w wigkszosci sfer rzeczywistosci. Jednak w kon-
strukcji cztowieka bezgranicznego nie bylo juz wystarczajacych podstaw dla tej za-
sady porzadku §wiata — zasada zwiazku z Inno-byciem przestata by¢ nadrzedna i ba-
zowa, a pozostate po nim puste miejsce nie pretendowato juz do statusu ontologicz-
nego, wigc mogli je zaja¢ rozni kandydaci. Czlowiek bezgraniczny, ignorujac granice
we wszystkich przejawach, a tym samym odchodzac od $wiadomych wysitkoéw jej
poszukiwania, w nieunikniony sposob skierowat si¢ w strong nie§wiadomego. Wtedy
jego miejsce w kulturze zajat czlowiek nie§wiadomego, nazwany przez Choruzego
cztowiekiem psychoanalizy lub szalenstwa.

Przestrzenia, w ktorej realizowat siebie cztowiek psychoanalizy, a jednoczesnie
baza danych i gldowna scena nieSwiadomosci, byta sztuka. Choruzy jako przyktad
podaje surrealizm, dla ktorego praktyka artystyczna jest okreslonym rodzajem proce-
sow 1 mechanizméw antropologicznych kierowanych tym, co nie§wiadome, oraz
ekspresjonizm i neoprymitywizm. Wzorce nieswiadomosci to w duzej mierze wzorce
psychicznych anomalii, ktore z zasady sprzeciwiaja si¢ kontroli swiadomosci, ktéra
trzymataby je w granicach okreslonej sfery istnienia. Charakteryzuje je ekspansja'®,
dazenie do zniesienia granicy migdzy praktyka artysty ijego zyciem. Stosunek do
nieswiadomego pojawia si¢ i rozwija samoczynnie, nie§wiadomie i tylko §wiadomym
wysitkiem mozna przeciwdziata¢ rozrostowi tej sfery. Modernistyczny artysta inter-
pretuje dazenie nieswiadomego do ekspansji jako tworczy maksymalizm, przyjmuje
je 1 wzmacnia, stajac si¢ przez to gotowym na spotkanie z szalenstwem, noca, $miercia.
Tak Choruzy widzi stereotyp biografii artysty w epoce, w ktorej kroluje nieswiadome'®.

od Boga jest w stanie bardzo nienaturalnym. Dogmat o obrazie oznacza, ze Bog stanowi najbardziej
wewngtrzne sedno istnienia cztowieka. Bosko$¢ jest elementem decydujacym w naszym czlowieczenstwie;
tracac poczucie tego, co boskie, tracimy roéwniez poczucie tego, co ludzkie. Ta koncepcja potwierdzana
jest przez to, co dzieje sig na Zachodzie — rosnacej laicyzacji towarzyszy poglebiajace si¢ odczlowiecze-
nie spoteczenstwa — przyktad stanowi leninowsko-stalinowska wersja komunizmu w ZSRR. Odrzucenie
Boga bylo rownoczesne z okrutng represja wolnosci osobistej cztowieka. Jedyna bezpieczng podstawa
nauki o ludzkiej wolnosci i godnosci jest wiara, ze kazdy czlowiek to obraz Bozy”. Zob. K. Ware, Pra-
wostawna droga, Bialystok 1999, s. 56.

15 Ekspansywny charakter, a raczej wielko$¢ sfery nie§wiadomego, mozna wyprowadzi¢ ze stow same-
go Freuda tak opisujacego relacje $wiadomosci i nieSwiadomosci za pomoca wyobrazenia przestrzennego:
~Porownujemy wigc system nie§wiadomego z duzym przedsionkiem, w ktoérym roja si¢ dazenia psychiczne
na ksztalt jednostek. Z tym przedsionkiem graniczy pokoj ciasniejszy, rodzaj salonu, w ktorym przebywa
$wiadomos¢. Lecz na progu migdzy tymi dwoma pomieszczeniami petni swa stuzbg straznik, ktory rewiduje
pojedyncze dazenia duchowe, cenzuruje je i nie wpuszcza do salonu, jesli mu si¢ nie spodobaja”. Zob.
S. Freud, Wstep do psychoanalizy, przet. S. Kemperowna, W. Zaniewicki, Warszawa 1982, s. 275.

16 C. C. Xopyxuii, Anmpononozuueckue ¢paxmopeoi...
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Pod koniec XX w. cztowiek nieswiadomego ustgpuje miejsca cztowiekowi wir-
tualnemu. Rosyjski filozof, pochylajac si¢ nad zagadnieniem wirtualnej rzeczywisto-
$ci, zauwaza, ze wigkszos¢ twierdzen jej dotyczacych zatrzymuje si¢ na poziomie
intuicji, pozostaje daleko od naukowych pojec¢ i koncepcji filozoficznych. Choruzy,
fizyk z wyksztalcenia, przypomina, ze idea wirtualno$ci pojawita si¢ po raz pierwszy
w kontekscie podstaw klasycznej dynamiki. Prawa poruszania wyrazane tam byty
za pomoca wariancji zasad, w ktore wlaczone byly ,,wirtualne ruchy” opisywane za
pomoca tych samych wielkosci, co realne mechaniczne ruchy, jednak bez uwzgled-
nienia realnie istniejacych sit, stad nie mogly zaistnie¢ w rzeczywisto$ci. Podobnie
psychologicznie wirtualna rzeczywistos¢ jest szczegdlnego rodzaju obrazem rzeczy-
wistosci, ktory wystepuje jako rzeczywiste srodowisko okreslonej dziatalnosci czto-
wieka. Czlowiek postrzega siebie jako przebywajacego w danej rzeczywistosci i tak
tez si¢ zachowuje. Rzeczywisto$¢ ta ma wigc cechy zwyklej empirycznej realnosci,
jednak jest pozbawiona czgsci jej podstawowych predykatow. Wirtualna rzeczywistos$¢
charakteryzuje si¢ pewnym czgsciowym czy tez nie-do-konca-wcielonym istnieniem,
niedostatkiem. Wtasciwe jest jej niepelne istnienie, ktore nie osiaga statosci, samo-
podtrzymujacej si¢ obecnosci. Wlasnie to niepeine, niedokonczone wcielenie, defekt
energijnosci budujacej formg, Choruzy uwaza za podstawowa charakterystyke wirtu-
alnosci!'’. Choruzy w przyjsciu wirtualnej sfery granicy antropologicznej widzi gene-
z¢ zalozen postmodernizmu. Skoro wirtualna rzeczywisto$¢ nie moze rodzi¢ nowych
norm, jest tylko zbiorem wszystkich mozliwych wirtualizacji zjawisk z petnej rzeczy-
wistos$ci, jednak nie do konca uksztattowanych pod wzgledem formy, zjawiska wir-
tualne okazuja si¢ zgodne ze soba. Brak pewnych istotnych ksztattujacych elementow
sprawia, ze wszystkie warto$ciujace 1 hierarchizujace uporzadkowania poprzedniej
kultury traca grunt'®. Podobnie postrzega postmodernizm Richard Tarnas, podkresla-
jac, ze nie moze by¢ mowy o postmodernistycznym obrazie §wiata, gdyz postmoder-
nistyczny paradygmat jest z samej natury zaprzeczeniem wszelkich paradygmatow.
Jego istotg stanowi postrzeganie rzeczywistosci jako wielorakiej, lokalnej i temporal-
nej, pozbawionej fundamentow, ktore mozna udowodnic¢!. Tak wigc te trzy typy
w dziejach kultury: cztowiek bezgraniczny, cztowiek nieswiadomego 1 wirtualnego,
sa wynikiem ksztattowania siebie w odniesieniu do granicy, gdzie nie dochodzi do
odkrycia jej elementu ontologicznego.

Choruzy podkresla, ze kwestia granicy i zblizania si¢ do niej jest zasadnicza
cecha antropologicznej sytuacji jako takiej, rowniez wspotczesnie, co kieruje jego
uwagg szczego6lnie na dwie kwestie: zjawisko transgresji oraz translacji.

W zjawisku transgresji, przekraczaniu granicy, ktore wysunglo si¢ na pierwszy
plan w zachodniej mysli, Choruzy zwraca uwage na wrogos¢ wobec granicy jako

17C. C. Xopyxwuit, Poo unu neoopoo?
18 [bidem.
19 R. Tarnas, Dzieje umystowosci zachodniej, s. 472.
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takiej. Przedstawiana jest ona jako odwazny bunt przeciw jej wiadzy, dazenie do
przekroczenia, krancowy gest potwierdzenia wolnosci i godnosci cztowieka. Jozef
Kozielecki, zajmujacy si¢ psychologia transgresji, nazywa ja pasja przekraczania
granic. Jego zdaniem ludzie:

[...] daza do ciagtego przekraczania swoich dotychczasowych osiagnig¢ i dokonan. Prag-
ng wyj$¢ poza to, czym sa i co posiadaja. Pragna obejs¢ prawa natury i prawa historii.
Dzigki tym aktom transgresji [...] rozszerzaja swoj $§wiat, tworza nowe warto$ci mate-
rialne i symboliczne, rozwijaja nauke i technike, sztuke i religi¢. Wykraczanie poza do-
tychczasowe granice jednostki i spoteczenstwa to jakby kolejne akty stwarzania $wiata.
Czymze jest kultura, jesli nie systemem wytworow czynow transgresyjnych podejmowa-
nych przez pokolenia?*

Choruzy patrzy na tak opisana pasj¢ przekraczania granic z niepokojem, gdyz nie
dotyka ona wymiaru ontologicznego. Przekraczanie granic, tak jak rozumie je Kozie-
lecki, jest tylko jednym z elementéw w budowie granicy antropologicznej, dotyka
sfery ontycznej, a nie ontologicznej. Jesli zastosowa¢ model energijny, w owym prze-
kraczaniu nie ma odkrycia drugiego energijnego zrodta, ku ktoremu cztowiek si¢
zwraca®!'. Praktyki transgresji, ktore wedtug Choruzego maja na celu przekroczenie
pewnego zakazu: religijnego, etycznego, prawnego, biologicznego, skoncentrowane
sa na samej transgresji — samo przekraczanie jest celem, mniej wazne jest — czego®.
Pojecie granicy horyzontu ludzkiego istnienia nie jest tutaj obecne. Brakuje tej sfery
w energijnym wymiarze, w ktorej zaczynaja si¢ zmienia¢ fundamentalne predykaty
ludzkiego istnienia.

Choruzy, odnoszac si¢ do korzystania w ramach praktyk transgresyjnych z r6znych
praktyk duchowych, podkresla gteboki zwiazek samej praktyki z duchows tradycja.
Telos, wyzszy duchowy stan, decydujacy element w strukturze praktyki, nie jest wy-
pracowywany w samej praktyce, lecz pochodzi z zewnatrz, z szerszego kontekstu
tradycji religijnej, gdzie wystegpuje jako religijny ideal. Tylko na bazie tradycji moz-
liwe jest wypracowanie takiego doswiadczenia, ktorego rezultatem bedzie hierarchia
kolejnych form energijnych i ktére bedzie wspiera¢ cztowieka w jego dazeniu do
elementu ontologicznego granicy antropologicznej?. Hierarchia ta okreslona jest przez
metaantropologiczny telos, a poszczegolne etapy sa tak Scisle i nieroztacznie zwiaza-
ne ze soba, ze ingerencja w dowolny element tego tancucha grozi zniszczeniem cate-

2 J. Kozielecki, Cztowiek wielowymiarowy, Warszawa 1996, s. 11.

2L C. C. Xopyxwmii, K anmponono2uueckoti Mooenu mpemve2o muicsiuenemus, hitp://www.synergia-isa.
ru/lib/lib.htm#H (dostep: 11.01.2013).

22 C. C. Xopyxwuil, [tobaruzayus u nouck Hogotl mooenu ueroseka, http://www.intelros.org/club/
texts/20-12-2005_07.html (dostgp: 11.01.2013).

3 Jedna z kluczowych pozycji na drodze doskonalenia duchowego, wazna réwniez wspotcze$nie
w prawostawnej tradycji monastycznej, jest Drabina raju autorstwa $w. Jana Klimaka, mnicha zyjacego
w VI w. Zob. J. Klimak, Drabina raju, przet. W. Polanowski, red. E. Osek, Kety 2011.
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go procesu. Choruzy twierdzi tym samym, ze jakikolwiek eklektyzm, zmieszanie
roéznych tradycji czy praktyk nie jest w stanie stworzy¢ nowej tradycji lub duchowej
praktyki i nie prowadzi do granicy ontologicznej*.

Tradycja duchowa a tradycja kulturowa

Mowiac o tradycji duchowej oraz kulturowej, Choruzy zwraca uwagg na to, co
wspolne dla nich obu. Podkresla on, ze dla kazdej tradycji, spotecznej, kulturowe;j,
religijnej, wlasciwy jest mechanizm translacji, przekazywania, cho¢ to, co przekazy-
wane, moze si¢ w sposob radykalny zmienia¢. Choruzy skupia si¢ na tradycji ducho-
wej, gdyz to ona przekazuje wyjatkowe antropologiczne doswiadczenie synergijnego
wznoszenia si¢ ku Innemu. Przedmiotem translacji jest konkretne do$wiadczenie,
natomiast we wspotczesnej kulturze dominuja translacje arystotelesowskie, odnosza-
ce si¢ do materialu substancjalnego, istotowego: wartosci, norm, instytucji. W nich
glownym mechanizmem kultury jest szkota, rozumiana nie tylko jako instytucja edu-
kacyjna, lecz takze okreslona szkota mys$lenia. Duchowa tradycja za$ przekazuje
materiat czysto energijny, dos§wiadczeniowy, ktorego nie da si¢ wyrazi¢ w jezyku
normatywnym. Przekazuje go przez osobista relacje. Osobowy pierwiastek wyroznia
duchowg tradycj¢ w poréwnaniu z innymi tradycjami, gdzie nie jest on warunkiem
koniecznym. Ten osobowy pierwiastek widoczny jest w tradycji kulturowej w do-
$wiadczeniu estetycznym, artystycznym, ktore przekazywane jest emocjonalnie. Jed-
nak tradycja kulturowa w catosci nie jest zwigzana w sposob konieczny z zywiotem
osobowym, moze by¢ tez impersonalna, tak jak instytucja ja przekazujaca. W tradycji
duchowej natomiast element uczenia jest realizowany w specyficznej antropologicz-
nej diadzie: nauczyciel/starzec — uczen. Wewnatrz tej diady nastgpuje translacja tego
niearystotelesowskiego doswiadczenia przez relacje, a nie przyswojenie norm, idei,
wartosci lub praw. W tym Choruzy widzi gléwna réznicg w procesie translacji migdzy
tradycja kulturowa i tradycja duchowa®.

Wymienione wyzej mechanizmy translacji w konkretnym spoteczenstwie nie
pozostaja w izolacji, lecz przeplataja si¢ i oddziatuja na siebie. Jakie moga by¢ sto-
sunki migdzy tradycja kulturowa a tradycja duchowa? Tradycja kulturowa moze ro-
zumie¢ siebie jako zwiazana z konkretna duchowa tradycja, nie utozsamiac si¢ z nia,
lecz by¢ zblizong do niej. W ten sposob powstaje relacja harmonijna. Warto doda¢, ze
zadne kulturotworcze formy nie sa przez to wykluczone a priori. Kultura istnieje
niezaleznie, jednak sens nadaje ona sobie przez zwiazek z okreslona duchowa trady-
cja, przez aktywne/uczestniczace skierowanie ku niej. Kultura moze tez rozumieé

2 C. C. Xopyxwuit, K anmpononozuueckoii mooen...
3 C. C. Xopyxuii, [Jyxoenas npakmuxa u oyxosnas mpaouyus. Konyen, http://www.intelros.org/
lib/statyi/horuzjy3.htm (dostgp: 10.10.2014).

© Copyright by Polska Akademia Umiejetnosci & Autorzy, Krakéw 2015



16 Magdalena Stawinska

siebie jako co$ nadrzednego, niezaleznego od tradycji duchowej, tu jako przyktad
Choruzy podaje kulturg zachodnioeuropejska, Iub jako co$ jej przeciwnego — tu przy-
ktadem jest Rosja®®.

W analizowaniu kultury Choruzego interesuje przede wszystkim kwestia, jak
cztowiek realizuje swoj stosunek do granicy antropologicznej. Badacz wysuwa po-
stulat kultury zorientowanej antropologicznie. Glownym zadaniem miataby by¢ ana-
liza wzajemnych oddziatywan praktyk kulturowych ze strategiami granicy?’. Takiej
analizy dokonuje Choruzy dla wielu zjawisk kultury zachodnioeuropejskiej. Odwo-
hujac sig do struktury granicy, widzi on duchowe praktyki jako relacj¢ z ontologicznym
wymiarem granicy, psychoanaliz¢ — z ontycznym wymiarem, eutanazj¢ — z wirtual-
nym?. Zwraca tez uwagg na globalizacje¢ jako zjawisko bezosobowe i przez to zakto-
cajace translacj¢ doswiadczenia duchowego.

Wedtug Choruzego, w zachodnioeuropejskiej kulturze nie ma ani harmonijnego
wspolistnienia tradycji duchowej i1 kulturowej, ani szczeg6lnej konfliktowosci migdzy
nimi, gdyz to tradycja kulturowa w wyrazny sposéb dominuje nad duchowa. Jako
przyktad podaje cywilizacje amerykanska, ktora, jego zdaniem, istnieje w ogole bez
duchowej tradycji, niejako poza nia. W gtownej mierze odpowiedzialny jest za to
protestantyzm. Choruzy zwraca uwagg, ze instrumenty tradycji duchowej tworzone
sa przez stulecia dzigki monastycyzmowi. Cho¢ monastycyzm nie jest konieczng in-
stytucja, to w historii nie ma przypadkow, kiedy instrukcja drogi (duchowe;j praktyki)
zostataby stworzona bez pomocy mnichow. Protestantyzm, odrzuciwszy instytucjg
monasteru, dokonal radykalnej zmiany w stosunku do tradycji duchowej: ostabit
zwiazek z nig i przez to znalazt si¢ w bardzo ambiwalentnym stosunku do praktyki
duchowej. Choruzy twierdzi, ze indywidualna droga do Innego-bycia, droga poza
tradycja jest niemozliwa, tak samo jak niemozliwe jest osiagnigcie tego celu przez
mieszanie réznych praktyk duchowych. W pierwszym przypadku moze nastapi¢ tylko
ruch w stron¢ nie§wiadomego, w drugim za$ juz samo stwierdzenie pomieszania
praktyk rownoznaczne jest z zej$ciem z drogi. Kazda cz¢$¢ sktadowa jest niepowta-
rzalna i wiedzie do swojego jedynego celu, tak wigc wyeliminowanie jednej z nich
oznacza porzucenie praktyki i znalezienie si¢ w innym miejscu, poza droga. Duchowe
tradycje obecnie przedstawiaja soba ,,obraz pomieszania pomieszan”. Z jednej strony
mozna obserwowaé¢ duze zainteresowanie nimi, z drugiej za$ ich wulgaryzacje, re-
dukcje, powstawanie przeréznych wariacji na ich temat. Kazda tradycja jest obecnie
zagrozona®.

Z zaburzeniami w procesie translacji, przekazywania tradycji duchowej, maja
zwiazek globalizacja oraz wirtualno$¢. Choruzy zwraca uwage, ze globalizacja i na-

2 [bidem.

27 C. C. Xopyxwuit, Aumpononocuueckue haxmopeol...
2 Ibidem.

2 C. C. Xopyxuit, [yxosnas npakmuxa. ..
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rzucany przez nig $wiatowy porzadek odbierane sa emocjonalnie i psychologicznie
jako narzucone z zewnatrz przez bezosobowe instytucje, ktore nazywa cyklopicznymi
i obcymi cztowiekowi, poniewaz ignoruja one jego wewngtrzny swiat i porzadek
zycia®®. Ruch antyglobalizacyjny jest protestem antropologicznym. Choruzy daleki
jest od demonizacji zjawiska globalizacji, ktore wtasciwe jest dyskursowi publicy-
stycznemu, a nie naukowemu. Stwierdza, ze rowniez wspotczesna antropologia po-
nosi wing za obecny stan rzeczy. Nawet gdyby globalizacja poswigcata uwage czlo-
wiekowi, to wspotczesna europejska antropologia nie potrafitaby dostarczy¢ odpo-
wiednich $§rodkow analizy?!.

Choruzy widzi konieczno$¢ antropologicznej odpowiedzi na bezosobowe zjawi-
sko globalizacji i w tym celu wskazuje na duchowg praktyke. Tym, co odroznia ja od
innych zjawisk, jest jej przekazywanie w sposob osobisty, ktore stwarza mozliwosé
spotkania i wymiany do§wiadczenia ludzi nalezacych do r6znych tradycji. Jako przy-
ktad podaje on dialog ludzi nalezacych do roznych tradycji religijnych. Dzigki ich
dialogowi powstaje zjawisko nalezace juz do sfery globalnej — dialog religii, do ktérych
owe tradycje naleza. Dialog religii nabiera znaczenia réwniez jako srodek tagodzenia
i rozwiazywania konfliktow religijnych. Mozliwe jest to dzigki odkryciu glebokiego
antropologicznego i osobistego horyzontu w zjawiskach kontaktow religijnych*.

Doswiadczenie antropologiczne i jego translacja, realizowana w duchowe;j tra-
dycji, jest wyrazem ciaglosci oraz nagromadzenia doswiadczenia wielu pokolen
w podobny sposob realizujacych swoj stosunek do ontologicznej sfery granicy. Ciag-
1os¢ 1 niezmiennos¢ instrukceji drogi, ksztaltowania energijnego, pozwalataby mowic¢
o statosci samego cztowieka. Natomiast obecnie, gdy proces translacji tradycji ducho-
wej nie jest obecny we wspolezesnej kulturze, trudno mowic¢ o statosci cztowieka.
Choruzy stwierdza nawet, ze cztowiek nie jest juz tym czlowiekiem, co kiedys. Pod-
kresla, ze kiedy$ byt on gwarantem historii — niezaleznie od tego, jak toczyty sig
$wiatowe procesy, rozpadaly systemy spoteczne, krélestwa czy imperia, a nawet cale
historyczne formacje, historia trwata dalej dzigki cztowiekowi. Pomimo wszystkich
wymienionych rozpadow czy katastrof historia toczyta si¢ dalej, gdyz zyt cztowiek
i spetniat swoje zyciotworcze funkcje — przedtuzenia rodu, zatozenia rodziny, zapew-
nienia warunkow do funkcjonowania. Na tej podstawie znéw powstawaty i odradza-
ly si¢ uktady spoteczne i formy panstwowosci. Cztowiek byt wigc gwarantem historii
nie dzigki swojej woli czy spolecznej umowie, lecz przez obecnos¢ i niezmienno$¢
w swojej istocie i naturze. Choruzy jednak stwierdza, ze model ten przestat obowia-
zywaé, gdyz cztowiek przestat postrzegac siebie w perspektywie niezmiennosci; oka-
zato sig, ze nie ma w nim w ogdle zadnej istoty, zmiennej czy niezmiennej. Choruzy

30 C. C. Xopyxwuil, [tobanuzayus u nouck Hosot mooenu uernoseka, http://www.intelros.org/club/
texts/20-12-2005_07.html (dostep: 11.01.2013).

31 Ibidem.

32 Ibidem.
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podkresla, ze z czlowiekiem zaczgtly zachodzi¢ wyrazne nieoczekiwane zmiany, stat
si¢ obiektem intensywnej dynamiki obejmujacej wszystkie sfery jego istnienia, od
duchowych po genetyczne. Wtasnie taka dynamike wyrazaja dyskutowane powszech-
nie zjawiska wspotczesnosci — w sferze biologicznej: inzynieria genetyczna, sztuczne
zaplodnienie; w sferze spotecznej rewolucja gender; w sferze fenomenow §wiadomo-
$ci: dostepnos¢ srodkdéw psychoaktywnych, popularnosé¢ psychologii pogranicza jako
konsekwencja psychodelicznej rewolucji i dazenie do uzyskania odmiennych stanow
swiadomosci. W tych zjawiskach mozna zobaczy¢ nieche¢ do statosci oraz do wspo-
mnianej wczesniej granicy. A skoro granica wlasnie jest tym obszarem, w ktorym
cztowiek formuje swoje zyciowe przejawy i dokonuje autotransformaciji, jej odrzuce-
nie uniemozliwia ukonstytuowanie tozsamosci cztowieka.

Choruzy przedstawia interesujace spojrzenie na czlowieka wirtualnego, jako
nastgpce cztowieka psychoanalizy, i zastanawia sig, jaka kultura mogtaby by¢ mu
wlasciwa. Przypomina, ze w sferze nie§wiadomosci istotne byto dazenie do smierci
i strategie antropologiczne byty nig przesycone. Poped ku $mierci kumuluje sig i za-
ggszeza energijnie, rozbrajajac si¢ w ekstatycznych, wybuchowych aktach i mecha-
nizmach. Smier¢ cztowieka psychoanalizy, a raczej jego zycie rozumiane jako scena-
riusz $mierci, jest ekstaza samounicestwienia, Smiercia, ktora chee sig sta¢ kosmicznym
wybuchem. Smier¢ wirtualna jest natomiast przeciwienstwem. Jesli jedna z cech
wirtualnosci jest jej prywatnos¢, brak pewnych wymiardw i ksztattujacej forme ener-
gii, pozostaje ona przez to niezaktualizowana, niewcielona do konca. Techniki wirtu-
alizacji mozna podzieli¢ na dwa typy: zdjgcie pewnych wlasciwosci i praw realnosci
przez drogg izolacji, konstruowania wirtualnej sfery lub przez transformacjg¢ $§wiado-
mosci i postrzegania w strong rozmytej optyki, czesciowego odlaczenia, ostabienia
funkcji kontroli. Wirtualne strategie sa wigc pozbawione kontroli/koordynacji i odpo-
wiedzialnosci. Wirtualna §wiadomos¢ nie jest w stanie catkowicie usuna¢ destrukeyj-
nej dla niej obecnosci realno$ci i musi przyznac, ze jest Swiatem iluzji i gry, protestem
przeciw wlasnej wtornosci. We wspotczesnej kulturze mozna zauwazy¢ wirtualizacje
konca i $mierci. Pytanie ,,Czy rzeczywiscie umrg?” nie moze mie¢ pozytywnej odpo-
wiedzi, tylko negatywna lub nieokreslong. Koniec i $§mier¢ nie dochodza do $wiado-
mosci w swojej okreslonosci i nieuniknionosci. Bedac wirtualnymi, rodza $wiat wir-
tualnego umierania, gdzie wszystkie fenomeny sa polprzezroczyste, maja element gry.
Choruzy twierdzi, ze opis ten odpowiada zjawisku eutanazji — stworzeniu specjalnego
$wiata-dla-umierania, skad umieranie we wszystkich negatywnych przejawach byto-
by usunigte. Nastgpuje wirtualizacja umierania®. Wirtualizacja, dotykajac w pewien
sposob granicy cztowieka przez temat konca, dotyka rowniez istoty kultury. Najwaz-
niejszym momentem tutaj jest ostabienie, wirtualizacja bazowego mechanizmu, kto-
ry tworzy i utrzymuje sama fakturg istnienia kultury — dziedziczonego mechanizmu

3 C. C. Xopyxuit, Dsmanacusi, http://www.intelros.org/club/texts/20-12-2005_08.html (dostep:
6.05.2013).
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translacji. Catkowita tozsamo$¢ przekazu jest tutaj koniecznym warunkiem, jednak
tego nie jest w stanie zapewni¢ czlowiek wirtualny. Tak przedstawia si¢ spojrzenie
Choruzego na kulturg zachodnia.

W odniesieniu do kultury rosyjskiej natomiast Choruzy podkresla, ze duchowa
tradycja, czyli tradycja hezychastyczna, przez stulecia istniata oddzielnie od tradycji
kulturowej. Stata si¢ ona fenomenem nizszej kultury: monastycznej oraz prostego
ludu. Rosyjska kultura, ksztaltowana przez ostatnie trzy stulecia, byla jej zupetnie
obca. Dzialo sig tak dlatego, ze zardbwno duchowa, jak i kulturowa tradycja w Rosji
nie realizowaty si¢ w calej petni, nie we wszystkich aspektach. Petnia rozwoju he-
zychastycznej tradycji nastapila w ciagu ostatniego pottora wieku istnienia Imperium
Bizantyjskiego, w XIV w. Tradycja na poziomie praktyki, doswiadczenia mistyczne-
go, obejmowata rowniez wysoko rozwinigte wymiary kultury. Kultura p6znego Bi-
zancjum realizowata si¢ wlasnie w paradygmacie zwiazku z duchowa tradycja, nato-
miast na Rusi silnie rozwinigta mistyka nie wypracowata kulturowych wymiarow.
Tradycja kulturowa pozostala obca, sprawiala wrazenie, jakby do§wiadczenie relacji
cztowieka z Innym-byciem nie istnialo. Zmiana w kierunku harmonijnego istnienia
obu tradycji dokonata si¢ dopiero na emigracji**. Etap ten jest mniej znany od mysli
srebrnego wieku, a to w nim wilasnie dokonato si¢ wyjscie z dyskursu filozoficznego
w strong teologicznego, cho¢ niepozbawionego strony filozoficznej. Przejscie to zwia-
zane bylo z takimi postaciami jak o. Gieorgij Florowski, o. Jan Meyendorff, Wtodzi-
mierz Losski. Choruzy twierdzi, ze kultura rosyjska potrzebuje zwrotu rosyjskiej
mys$li filozoficznej w strong ruskiej duchowej tradycji, potrzebuje jej przemyslenia
i nadania sensu za pomoca jezyka teologii.

Zakonczenie

Choruzy, wywodzac swoj model antropologiczny z doswiadczenia ascetycznego,
wskazuje, ze doswiadczenie religijne jako takie jest zawsze aktualne. Wymiar ducho-
wy istnieje w czlowieku i jest z niego nieusuwalny. Zauwaza tez, ze stosunek czto-
wieka do jego wlasnej granicy obecnie, jak nigdy wczesniej, stat si¢ dla niego klu-
czowy i decydujacy. Dzi$ czlowiek nie czuje si¢ juz dobrze wewnatrz wlasnego ho-
ryzontu bycia. Opisanie czlowieka jako zespotu strategii wiodacych do granicy
antropologicznej jest wigc wyjatkowo trafne. Nalezy jednak pamigta¢, ze Choruzy
rozumie owa granicg nie substancjalnie, materialnie, lecz energijnie i dynamicznie,
dziataniowo. Jego model antropologiczny jest odczytaniem hezychazmu na nowo,
Z przyjeciem i zachowaniem jego glownej idei oraz z pewnym przetozeniem jej na
jezyk filozofii, z widocznym zwiazkiem z filozofia egzystencjalng XX w., co czyni

3% C. C. Xopyxwuit, [yxosnas npakmuxa. ..
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go uniwersalnym i dostgpnym dla wspotczesnej mysli*’. Taka antropologia ksztattuje
spojrzenie na kultur¢ przez pryzmat realizowanego w niej stosunku cztowieka do
jego granicy. Tak odczytuje Choruzy wspomniane wcze$niej zjawiska: psychoanalizg,
transgresje, rozwoj nauki i sztuki, wirtualng rzeczywisto$¢, globalizacje czy eutanazje.
Pozwala mu to zauwazy¢ widoczny wspotczesnie akcent na zmiennos¢ cztowieka
samego w sobie, niemozliwo$¢ jego konsolidacji, zjednoczenia oraz transformacji.
Choruzy nie daje jednak zadnych prognoz oraz unika méwienia o zwiazkach przy-
czynowo-skutkowych, jako liniowych zwiazkach obowiazujacych w odrzuconym
arystotelesowskim systemie. Wskazuje on jedynie na dos§wiadczenie przez cztowieka
ontologicznego elementu w strukturze granicy, ktére prowadzi¢ moze do zmiany jego
sytuacji ontologicznej. Choruzy obserwuje tez zaklocenia w samym mechanizmie
translacji, kluczowym dla kazdej tradycji, w tym kulturowej. Proces translacji moze
zachowa¢ ciaglos¢ jedynie dzigki przekazywaniu doswiadczenia osobistego/osobo-
wego. Skoro osobiste doswiadczenie i jego przekazywanie sa podstawa mechanizmu
translacji, czytelnik prac Choruzego mogtby cheie¢ odnalez¢ doglebng analizg spot-
kania mistrza i ucznia duchowego, tak charakterystycznego dla kultury monastycznej,
1 spojrzec¢ na taka relacj¢ jako na spotkanie z Innym, tym razem w perspektywie per-
sonalistycznej, tak jak ma to miejsce cho¢by w przypadku filozofii Emmanuela Le-
vinasa, a nie ontologicznej. Personalistyczna mysl znalazta swoje rozwinigcie w pra-
cach innych badaczy tradycji prawostawnej, zwlaszcza u metropolity Jana Zizioulasa.
Mozliwe, ze zaczerpnigcie z tych obu zroédel mysli prawostawnej, probujacej wykazac
aktualnos$¢ dziedzictwa duchowego w kontekscie rozwoju wspotczesnej kultury, po-
zwolitoby w calosciowy sposob ukaza¢ bogactwo tradycji duchowej w udzielaniu
odpowiedzi na wyzwania wspotczesnosci.

3 A. MenbuukoB, Cunepeuiinas anmponoiocus KaK CoBPeMeHHAs: UHMePnpemayus ucuxamda,
http://www.dissercat.com/content/sinergiinaya-antropologiya-kak-sovremennaya-interpretatsiya-isikhazma
(dostep: 16.01.2013).

3¢ Warto zwroci¢ uwage zwlaszcza na prace J. Zizioulasa, Communion & Otherness: Further Studies
in Personhood and the Church, London 2007.
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