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Abstract

Will Post-socialism Create “Post-shamanism”? On the
Problems of Research on Modern Siberian Shamanism

The article describes the problem of mutual relations between the “post-Soviet” situation and the
process of renaissance or the “rebirth” of shamanism. The author asks the question whether a suf-
ficient explanation for the reappearance of shamanism in Siberia is the collapse of the communist
system. The next question is whether contemporary shamanism is a completely different phenom-
enon than pre-revolutionary shamanism and may be considered as “neo-shamanism”. The author
claims that in the case of Siberian shamanism, when asking about the continuity of shamanism, we
also need to ask ourselves whether we mean the continuation of the whole system or only its chosen
manifestations. We must take into account the changing cultural and social context of shamanism
and relationships between shamanism and the cultures of indigenous peoples. Empirical base of this
paper are four fieldworks in the south of Siberia in the years 2000, 2010, 2013 and 2014.
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Wprowadzenie

Nawet jesli pojecia w nauce sg tworzone przez jednostki, ich los nie zalezy od
jednostki, ale od spotecznosci uczonych. Dotyczy to zaréwno wprowadzania po-
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je¢, jak i ich redefinicji czy tez ich porzucenia. Historia badan nad szamanizmem
(Eliade 1994; Hoppal 2009; Hutton 2007; Siikala, Hoppal 1998; Szyjewski 2005;
Wasilewski 1985; Znamenski 2003, 2007) jest wspanialym przyktadem tego, jak
trudno jest ,wykorzeni¢” terminy i idace za nimi sposoby myslenia (Atkinson
1992). Nie sadze wiec, by udalo mi si¢ wplynaé znaczaco na sposéb méwienia
i myslenia o syberyjskim szamanizmie. Sprébuje jednak pokaza¢ pewne konse-
kwencje naszego sposobu myslenia i definiowania przez nas badanych zjawisk.

Piszac w tytulowym pytaniu o , postszamanizmie’, nie mam zamiaru wpro-
wadzaé kolejnego pojecia, gdyz i tak jest ich wiele, ale chce zwrdci¢ uwage na
problem, jakim sg analizy wspolczesnego syberyjskiego szamanizmu w katego-
riach neoszamanizmu, a zarazem w kategoriach ,,postsocjalizmu” O uzyciu neo-
logizmu, jakim jest ,,postszamanizm”, zadecydowaly jedynie wzgledy eufoniczne
i retoryczne, ale takie sformulowanie zwraca réwniez uwage na problem wzajem-
nych relacji miedzy szerszym procesem odchodzenia od socjalizmu, komunizmu
i wyniklej z tego procesu ,postsowieckiej”, poradzieckiej sytuacji (Humphrey,
2010) a procesem wezszym, jakim jest renesans czy tez ,,odrodzenie” szamanizmu
(Glowacka-Grajper et al. 2013), ktéry mozna interpretowac jako cze$¢ procesu
»odradzania si¢” etnicznych kultur Syberii (Nowicka, Wyszynski 1996) (Zapasnik,
Morochojewa 2000).

Syberia uwazana jest za locus classicus szamanizmu, za obszar, na ktérym bez-
sprzecznie szamanizm wystepowal, bez wzgledu na to, jak szamanizmu by nie
definiowa¢, a rozbieznosci definicyjnych (w tym dotyczacych geografii szamani-
zmu) jest niezmiernie duzo (Jones 2008; Clottes, Lewis-Williams 2009; Harvey,
Wallis 2007; Hutton 2007; Wasilewski 1985). Wydawac by sie moglo, ze region ten
jest idealnym miejscem do badan, zwlaszcza wspdlczesnie, gdy nie ma juz prob-
lemow polityczno-administracyjnych z dotarciem na teren badan, a przynajmniej
znaczgco si¢ one zmniejszylty w stosunku do okresu komunistycznego (Hamayon
1990; Humphrey 1998). Rozkwit szamanizmu w wielu miejscach i w wielu gru-
pach ludnosci rdzennej powinien jedynie ulatwia¢ zadania badawcze. Sytuacja nie
jest jednak tak oczywista.

Tytulowe pytanie mozna ujaé w dwoch postaciach. Zgodnie z pierwsza wy-
starczajacym wyjasnieniem ponownego pojawienia si¢ szamanizmu na Syberii
jest upadek ustroju komunistycznego, ktdry walczyl z szamanizmem, zgodnie za$
z drugg wspolczesny szamanizm jest zjawiskiem zupelnie odmiennym od dawne-
go przedrewolucyjnego szamanizmu i moze by¢ rozpatrywany jako ,,neoszama-
nizm”. Te dwa stwierdzenia brane facznie wydaja si¢ ewidentnie sprzeczne.

W dalszych rozwazaniach skupiam si¢ na sytuacji jedynie szamanizmu buriac-
kiego, ktory znam z badan terenowych'. Z pewnoscig w innych grupach i innych

! Baza empiryczng niniejszego opracowania sg cztery pobyty badawcze na poludniu Syberii
z1at 2000, 2010, 2013 i 2014. Wyjazd w roku 2000 zostat sfinansowany z subsydium profesorskiego
FNP prof. Ewy Nowickiej, za§ wyjazd z roku 2010 - z grantu MNiSW N N116 300038,
»Buriaci Zachodni - migdzy polityka odradzania kultur a asymilacjg”, ktérego kierownikiem byta
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regionach Syberii sytuacja moze wyglada¢ odmiennie. Korzystam tutaj jednak
z konwencji obecnej w duzej czesci literatury dotyczacej szamanizmu, ktéra po-
zwala traktowac syberyjski szamanizm jako pewna calo$¢ wraz z lokalnymi od-
mianami.

Postsocjalizm a postkolonializm u Buriatéw

Wspolczesna sytuacja Buriatéw moze z pewnoscig by¢ rozwazana w kategoriach
»postsocjalistycznych”, co nie jest tozsame z kategoriami postkolonialnymi. Jesli
do sytuacji Buriatéw zastosowalibysmy kategorie kolonializmu i uwazalibysmy ja
za adekwatng, to, w przeciwienstwie do krajow powstatych na gruzach Zwigzku
Radzieckiego, trudno jest mowic o sytuacji postkolonialnej w przypadku terenow
wchodzacych takze wspoélczesnie w sklad Federacji Rosyjskiej.

Nalezy oczywiscie pamigta¢ o tym, ze wraz z rozpadem Zwigzku Radzieckiego
i z powstaniem Federacji Rosyjskiej zmienila si¢ sytuacja ludnosci syberyjskiej
zamieszkujgcej dotychczasowe radzieckie republiki autonomiczne (oraz, w pew-
nych wypadkach, obwody autonomiczne), ktore przeksztalcily sie w republiki fe-
deracyjne. Przynajmniej na poziomie deklaracji i litery prawa podmioty te ,weszly
o poziom wyzej” (por. np. Smyrski 2012: 210). Ich sytuacja jednak nie jest sytuacja
pelnej niezaleznosci czy tez autonomii. Mozna by pozwoli¢ sobie na stwierdze-
nie, iz zajety one miejsce zwolnione przez dawne republiki zwigzkowe w obrebie
Zwiazku Radzieckiego. Mozemy oczywiscie rozwaza¢ sytuacje narodéw syberyj-
skich w perspektywie studiéw postkolonialnych, niemniej jednak nawet badacze
postugujacy sie¢ ta perspektywa przyznaja, ze sytuacja ta jest raczej kolonialna niz
postkolonialna. Znamienna jest tutaj opinia Lukasza Smyrskiego, ktory pisze:

Uwazam, Ze przemiany ,kulturowe”, jakie obserwujemy wsrod rdzennych mieszkancéw Syberii,
wbrew twierdzeniom politykéw czy naukowcow rosyjskich, mozna analizowa¢ w kontekscie
globalnego procesu dekolonizacji. W Rosji wciaz jest widoczna znamienna dla ukladu kolonial-
nego postawa panstwowego paternalizmu wobec cztonkéw spoleczenstw ,,autochtonicznych”
Syberii. Ich sytuacja polityczna jest relacja zalezno$ci charakterystyczng dla imperiéw kolo-
nialnych. W dyskursie publicznym i w sferze ekonomicznej glosy przedstawicieli spoteczenstw
syberyjskich sa nadal marginalizowane, a kwestia rozwoju kultur etnicznych lekcewazona, za-
réwno przez politykéw rosyjskich, jak rowniez urzednikow panstwowych (Smyrski 2012: 212).

Zastanawiam sig, czy ma jeszcze sens mowienie o odrebnych spoteczenstwach
autochtonicznych w sytuacji demograficznej, politycznej i kulturowej dominacji
rosyjskiej. By¢ moze trafniejsze sa tutaj kategorie mniejszosci etnicznej czy naro-
dowej. Twierdzenia dotyczace odrebnosci spoleczenstw syberyjskich czasami s

dr hab. Malgorzata Glowacka-Grajper. Wyjazdy z lat 2013 i 2014 odbyly si¢ w ramach grantu
»Miedzy Rosja, Mongolig i Chinami. Buriaci wobec wyzwan XXI wieku”. Grant finansowany
przez NCN (kierownik: prof. Ewa Nowicka) nr: OPUS 2011/03/B/HS6/01671.
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przesycone jedynie kurtuazjg i optymizmem antropologdw. Spolecznosci syberyj-
skie wydajg sie wielokulturowe, jednak z duzym wskazaniem na kulture rosyjska,
a odrebnos¢ spoleczenstwa ,,autochtonicznego” mozna uzna¢ jedynie za postulat
lub metodologiczne zalozenie antropologéw. To, Ze wspolczesnie na terenach Sy-
berii mamy do czynienia z sytuacja poradzieck, nie oznacza, ze mamy tam do
czynienia z sytuacjg ,,porosyjska”

Szamanizm w dobie postsocjalizmu

Cytowana przez Bartosza Jastrzebskiego Katherine Metzo pisze:

Postsowiecki szamanizm, cho¢ odlegly od swoich dziewietnastowiecznych etnograficznie udo-
kumentowanych form, nie jest zdekontekstualizowanym neoszamanizmem czy jaka$ postacia
duchowosci New Age’u, mimo ze Rosja zaludnila sie réznorakimi uzdrowicielami i guru, majg-
cymi zapetni¢ duchowa prézni¢ powstala po upadku socjalizmu. Wspdlczesny buriacki szama-
nizm jest bowiem zaréwno produktem, jak i odtrutka na sowiecka i postsowiecka rzeczywistos¢
(Jastrzebski 2014: 206).

W wypowiedzi tej wyraznie widoczne sg oba kluczowe dla nas watki. Metzo
stara si¢ nas przekonac, ze wspodlczesny szamanizm buriacki nie jest tym samym
co neoszamanizm obserwowany w roznych czesciach $wiata, ale przede wszyst-
kim w ramach cywilizacji euroamerykanskiej (Boekhoven 2011; Wallis 2003).
Ze stwierdzeniem tym mozna si¢ w pelni zgodzi¢. Zarazem jednak zwraca ona
uwage na wplyw okresu socjalizmu na obecny ksztalt buriackiego szamanizmu.
Piszac, ze wspodlczesny szamanizm buriacki jest zarazem produktem i odtrutka na
sytuacje sowiecka i postsowiecka, stara si¢ ona jednocze$nie odnie$¢ do dyskusji
dotyczacej tego, jaki wplyw miat okres komunizmu na szamanizm. W tym krot-
kim zdaniu zauwazy¢ mozna echa przynajmniej trzech tez. Po pierwsze, okres
sowiecki byl czasem, w ktérym doszto nie tylko do ,,zamrozenia” szamanizmu,
czyli uniemozliwienia dziatania szamanom i manifestowania religijnosci szama-
nistycznej, ale rowniez do aktywnych przesladowan szamanoéw (facznie z morder-
stwami nazywanymi eufemistycznie ,,represjami”) i wyznawcdw, co byto potaczo-
ne z réwnie aktywng i dlugotrwalg propaganda antyszamanistyczng prowadzona
z pozycji antyreligijnych, ale réwniez modernistycznych (walka z zabobonami
i ,znachorstwem”). W okres ,,postsocjalistyczny” wchodzi wigc buriacki szama-
nizm w formie wyniszczonej, czgsto zubozonej i ze znaczacymi brakami kadrowy-
mi. W przypadku buriackiego szamanizmu nie mozemy wiec mowi¢ o ,wyjeciu
z komunistycznej zamrazarki” szamanizmu takiego, jakim byl przed 1917 rokiem.

Po drugie, wspdlczesny szamanizm buriacki moze by¢ rozpatrywany jako
produkt ,,postsocjalistyczny” o tyle, o ile jest on tworzony przez ludzi i dla lu-
dzi uksztaltowanych w okresie radzieckim. Mozna przytoczy¢ wiele przyktadow
zdajacych sie potwierdzad, ze na samo wyobrazenie o buriackim - wlasnym sza-
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manizmie wplyw ma radziecki sposdb myslenia. Odda¢ mozna sprawiedliwos¢
radzieckim badaczom, ktorzy szamanizm badali, ale radzieckie wladze czesciej
stawialy szamana w jednym rzedzie z kulakiem i innymi wrogami ludu, niz wi-
dzialy w nim reprezentanta kultury miejscowej nawet w folklorystycznej formie.
Dzisiejszy obraz wlasny szamanizmu Buriatéw wynika nie tylko z powtarzanej
przez dziesieciolecia propagandy, ale takze z przemian w zyciu Buriatéw zwia-
zanych z okresem radzieckim, w tym z przejscia z buriackiego na jezyk rosyjski
jako gléwny jezyk komunikacji (Pote¢ 2012). Jezyk buriacki uzywany wspotczes-
nie w obrzedowosci szamanistycznej nie jest juz (w przeciwienstwie do okresu
przedradzieckiego czy jeszcze wczesniej przedrosyjskiego) ,,zwyktym” jezykiem
komunikacji. W niektérych przypadkach blizej mu wspdlczesnie do pozycji sta-
rocerkiewnostowianskiego czy taciny jako jezykéw specyficznych dla obrzedo-
wosci religijnej. Obrzedowos$¢ szamanistyczna wymaga jezyka buriackiego, jezyk
buriacki ma kolosalne znaczenie tozsamosciowe, ale wsrdéd wspodtczesnych Buria-
tow wiecej jest takich, dla ktdrych jest to jezyk drugi po rosyjskim, niz tych, dla
ktérych jest jezykiem pierwszym. Znaczenie jezyka buriackiego mozna uja¢ tak:
nawet jesli szamanizm buriacki nie zmienilby sie ani o jote na przestrzeni wiekdow,
to przemiany zycia spolecznego Buriatéw sprawiltyby, ze nie bylby on dla nich tym
samym, czym byl na przyklad w XIX wieku. Osobng kwestig jest to, jak powinien
wyglada¢ wspoélczesny szamanizm, by, cho¢by w perspektywie funkcjonalnej, by¢
tym samym co kiedys. Pytanie o ,neoszamanskos$¢” wspolczesnego szamanizmu
nalezatoby by¢ moze zadawac¢ nie tylko w formie etnograficznej zgodnosci rytu-
alow, atrybutow i wierzen, ale rdowniez w formie pytan o funkcje i odniesienie do
spolecznego kontekstu, w jakim szamanizm obecnie dziala.

Po trzecie, wspolczesny szamanizm buriacki coraz czgsciej jest interpretowa-
ny jako odtrutka na pustke duchowa i szerzej: egzystencjalng, okresu postsocjali-
stycznego. Podkreslmy tutaj to, ze wiekszos$¢ badaczy uwaza, iz po upadku komu-
nizmu pustka duchowa (przynajmniej w okresie przejsciowym) powiekszyla sie,
gdyz do braku ,,standardowych religii” dofaczyt brak ideologii komunistycznej,
ktéra przynajmniej w pewnym zakresie mogla (czy tez glosila, ze moze) te religie
zastgpi¢. W ramach tego nurtu rozwazan szamanizm interpretowany bywa nie
tylko jako jedna z religii, ktére probuja zapetnia¢ duchowy pustke, ale réwniez
jako co$ wiecej czy tez ,,co$ innego”. Szamanizm bowiem jest zarazem rodzajem
medycyny, ale jest tez sposobem na radzenie sobie na sposéb ,,magiczny” z prob-
lemami zwigzanymi ze sferg profanum, w tym sfera pracy i biznesu (Buyandel-
geriyn 2007, 2013; Hell 1999).
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Sowiecka ,,zamrazarka”

Problemem, z jakim przychodzi nam sie¢ zmierzy¢, jest teza o ,$mierci szamani-
zmu’, gloszaca, Zze szamanizm syberyjski przestal istnie¢ zupelnie wyrugowany
przez komunizm. Jesli zas zostal wyrugowany catkowicie, to, co nazywamy wspot-
cze$nie szamanizmem, jest zjawiskiem nowym, ktdre fatwo nazwaé neoszamani-
zmem. Problem z tym za$ terminem polega na tym, Ze jest on juz zarezerwowany
dla zjawisk w obrebie cywilizacji zachodniej, wigze si¢ z nim opinia o sztuczno-
$ci, braku ciaglosci miedzy neoszamanizmem a tymi wierzeniami, do ktérych sie
on odwoluje. Zwolennicy wspodlczesnego szamanizmu beda wiec przekonywaé
o ciaglodci wierzen i praktyk, co ma $wiadczy¢ o autentycznosci wspoélczesnych
wierzen.

Teza o ,,$mierci szamanizmu” byla oficjalng wykladnig ideologiczng za czasow
komunizmu (Wasilewski 1985), co nie znaczy, ze przesladowany szamanizm zu-
pelnie zanikt. Odnos$nie do szamanizmu buriackiego jest to do$¢ dobrze poswiad-
czone w literaturze przedmiotu. Veronika Belyaeva twierdzi w swojej monografii
Szamani i lamowie w sercu Sajandéw, ze szamanizm istnial przynajmniej w pew-
nych miejscach réwniez w epoce Zwigzku Radzieckiego, tyle ze w bardziej ukrytej
formie. Autorka ta postuguje sie rozréznieniem na szamanéw wiejskich i szama-
néw miejskich (por. rowniez Humphrey 2010). O ile ci ostatni pojawiaja si¢ juz
po rozpadzie Zwiazku Radzieckiego, o tyle szamani wiejscy byli obecni réwniez
w czasach wczesniejszych. Pisze ona o nich w nastepujacy sposob:

Natomiast rzadko zwraca si¢ uwage na to, Ze szamani wiejscy w wiekszosci zostali szamana-
mi jeszcze w czasach radzieckich i nawet wtedy odprawiali swoje obrzedy. Dzialo si¢ to wtedy
w ukryciu, poniewaz szamani bali si¢ represji wtadz. Naukowcom przyjezdzajacym na badania
terenowe réwniez nie zdradzano prawdy o szamanach — naukowiec, tym bardziej jesli nie byt
pochodzenia buriackiego, dla ludnosci miejscowej byl wspotpracownikiem rzadu lub cztowie-
kiem z zewnatrz, ktéremu nie mozna catkowicie zaufa¢. Takie zachowanie ludzi nie oznaczalo
jednak, ze szamandw nie byto i ze pojawili si¢ dopiero po rozpadzie ZSRR (Belyaeva 2009: 138).

Autorka ta przytacza wiele $wiadectw moéwiacych o istnieniu szamanizmu
w tym okresie. Zarazem w jej pracy do$¢ widoczne jest odmienne traktowanie
szamanow wiejskich i szamanow miejskich. W jej wiec rozumieniu mielibysmy
wspolczesnie wérdd Buriatéw do czynienia z dwoma réznymi, cho¢ splecionymi
zjawiskami. Z jednej strony mielibysmy zjawisko nowe, zblizone do ,neoszama-
nizmu’, w przypadku szamanow miejskich, z drugiej obserwowalibysmy przejawy
cigglo$ci szamanizmu ,,klasycznego” w przypadku szamanéw wiejskich. Ambiwa-
lentno$¢ stosunku do miejskich szamandéw jest widoczna réwniez w przypadku
prac innych ,,zachodnich” naukowcéw, takich jak Caroline Humphrey (2010). Na-
wet jednak uznajac ,,nowos$¢” miejskiego szamanizmu, zauwazy¢ mozna znaczny
stopient nawigzywania do rodzimych buriackich tradycji u tychze szamanoéw, co
ostatnio ciekawie opisuje w swoich pracach Bartosz Jastrzebski skupiajacy si¢ na
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szamanach miejskich (Jastrzebski 2014). Nawigzania do rodzimej tradycji, trakto-
wanie szamanizmu jako czesci buriackiego dziedzictwa kulturowego, ktdre nalezy
podtrzymywac, chronié i propagowac wsrod tych Buriatow, ktorzy go utracili, sta-
nowig ceche réznigcg znacznie wspolczesny szamanizm buriacki od zachodnich
poszukiwan duchowosci indywidualnej. W tym juz miejscu trzeba moze podkres-
li¢, Ze pojawianie si¢ nowych form w obrebie buriackiego szamanizmu nie musi
oznacza¢ pojawiania si¢ zupelnie nowego, odrebnego zjawiska.

Z punktu widzenia cigglosci szamanizmu interesujg nas przede wszystkim
»szamani wiejscy”, gdyz to ich ciagta dzialalno$¢ pokazuje, iz teza o calkowitej
$mierci szamanizmu moze by¢ traktowana jedynie jako blad faktograficzny czy
tez zanieczyszczenie ideologiczne wlasciwe dla epoki komunistycznej. Poswiad-
czenie ,wystepowania szamanizmu” w czasach radzieckich nie jest jednak réwno-
znaczne z odpowiedzig na pytanie, na ile szeroko on wystepowat, co z klasycznego
szamanizmu zostalo zachowane, a gdzie jednak doszto do zerwania cigglosci. Nie
mamy wreszcie mozliwosci wnioskowania o zwigzku tych przejawdéw szamani-
zmu z okresu radzieckiego z ich odpowiednikami wspoétczesnymi.

O ile twierdzenia na temat ,$mierci szamanizmu” dotyczyly Syberii jako ca-
tosci obszaru kulturowego i geograficznego, o tyle mozemy tutaj pozwoli¢ sobie
na przywolanie sytuacji pochodzacej z innej czesci tego terenu. Jest rzecza cie-
kawga, iz poszczegolni, wywodzacy sie z roznych krajow badacze sg przedstawia-
ni jako ,pierwsi’, ktérym udato si¢ ,,dotrze¢ na Syberi¢” po rozpadzie Zwiazku
Radzieckiego. Tak przedstawiana jest (na okladce swojej ksiazki) amerykanska
badaczka Marjorie Mandelstam Balzer, o ktoérej Julie Cruikshank, emerytowana
profesor antropologii z University of British Columbia, pisze, iz byla ona ,the first
Western-trained scholars to undertake ethnografic fildwork in Siberia” (Balzer
2011). Nie wchodzac w dyskusje na temat palmy pierwszenstwa w tym zakresie,
warto jest zwrdci¢ uwage na sytuacje przywotywang przez Balzer, a odnoszaca
sie do jej pierwszych doswiadczen z Jakucji, kiedy to w 1992 roku w rozmowie
z ministrem kultury Jakucji miala zapytac: ,Where have all the shamans gone?”;
Minister za$ mial odpowiedzie¢: ,,I am sitting here”. Ta anegdota dobrze obrazuje
zderzenie miedzy ,zachodnimi” wyobrazeniami na temat szamanizmu a rozu-
mieniem ,,drugiej strony”. Szamanizm nie zawsze musi przejawiac si¢ wprost, nie
zawsze tak, jak to opisywano w XIX wieku czy wczesniej. A i wtedy nie byto tak
tatwo spotka¢ szamana. Grazyna Kubica opisuje, z jakimi trudno$ciami spotkata
sie Maria Czaplicka (prawda, ze w jeszcze innej czgsci regionu) w poszukiwaniach
szamanow (por. Kubica 2015). Opisywana zas przez Belyaeva nieufnos¢ nie mu-
siafa ustgpic¢ z dnia na dzien po upadku komunizmu.

Przynajmniej w przypadku buriackiego szamanizmu powstaje glebszy prob-
lem polegajacy na tym, ze pytajac o ciaglo$¢ szamanizmu, musimy zarazem zada¢
sobie pytanie o to, czy chodzi nam o kontynuacje caloéci systemu czy jedynie wy-
branych jego przejawéw. Gdy zastanawiamy si¢ nad wspodlczesnym szamanizmem
buriackim, moze si¢ okaza¢, ze poszczegélne jego elementy mialy i maja mniej
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czy bardziej dogodne warunki do trwania i/lub rozwoju. Okres komunistyczny
nie potraktowal ,sprawiedliwie” catosci wierzen Buriatow. Wydaje sig, ze latwiej
bylo przetrwac tej czesci wierzen, ktéra byta mniej spektakularna, bardziej pry-
watna, a zarazem blizsza zachodnim wyobrazeniom na temat magii czy medycyny
ludowej. Gorzej wygladata sprawa przetrwania tej czesci wierzen, ktéra zwigzana
byta z przestrzenia publiczna, ze $wietami wspolnotowymi, wymagajacymi jawnej
i zbiorowej manifestacji. Latwiej byto ukradkiem rzuci¢ ofiare gospodarzowi §wie-
tego miejsca, by zapewnic sobie szczgsliwg podrdz, co robili réwniez przedstawi-
ciele ,ludéw stowianskich”, w tym miejscowi Polacy (Nowicka, Glowacka-Grajper
2003), znacznie trudniej za$ bylo (czy tez, méwigc otwarcie, nie bylo to mozliwe)
przeprowadzac obrzedy wymagajace wspdlnotowych ofiar z konia czy tez obrzedy
takie jak Igrzyska Jordynskie, ktére wymagaja obecnosci przynajmniej siedmiuset
0s6b w jednym miejscu (Glowacka-Grajper et al. 2016).

Sytuacja zmieniala si¢ w zalezno$ci od miejsca, ale takze od czasu, do ktérego
blizej chcieliby$my sie odnies¢ w ramach epoki sowieckiej. Roberte Hamayon po-
kazuje, ze stosunek do szamanizmu zmienial si¢ juz w okresie komunistycznym.
Wtedy to pojawialy sie w literaturze rosyjskojezycznej znaczace prace dotyczace
szamanizmu nie tylko w wymiarze historycznym. Badaczka zwraca uwagg, ze ob-
rzedy wigzane z myslistwem stanowily w okresie komunistycznym luke w ideo-
logii, ktdéra otwierata furtke do badan nad szamanizmem na zasadzie: myslistwo
odeszto w przeszlos¢ jako forma gospodarki, wigzemy z nim szamanizm, dzigki
temu nie mamy probleméw z badaniem szamanizmu ,,jako przezytku”. Jerzy Wa-
silewski ponad 30 lat temu cytowal ,radzieckiego etnografa® (nie wymieniajac
jego nazwiska), ktory pisal:

Szamanizm w tej postaci, w jakiej bytowal jeszcze w pierwszej ¢wierci naszego wieku, dawno
odszedl w sfer¢ wspomnien. Pamigta o nim tylko starsze pokolenie. Co prawda poszczegélne
jego elementy mozna spotka¢ wsrdd starszej czesci ludnosci Syberii i Pétnocy, mozna napotkaé
i bylych szamandw, ich atrybuty, przedmioty kultu. I tylko to pozostaje w sferze bezposredniej
obserwacji wspolczesnego badacza (Wasilewski 1985: 18).

Z jednej strony mamy tutaj traktowanie szamanizmu jako czegos, co juz ode-
szto, z drugiej jednak widzimy zawoalowane stwierdzenia o istnieniu szamani-
zmu, o ,,bytych szamanach”, ktorzy zaprzestali swojej dzialalnosci. Jak zauwazamy
dzi$ - jedynie czasowo.

Wspolczesnie mamy do czynienia z rozkwitem badan nad szamanizmem bu-
riackim ,,na miejscu’, to znaczy badan prowadzonych przez uczonych z Federacji
Rosyjskiej (por. np. Xapuronosa 2006), w tym samych Buriatéw, sposréd ktérych
za$ cze$¢ to aktywnie dzialajacy szamani (por. np. A6aes 2014; Iappu, Llpigenos
2013; Tomb0eB 2006; Tomb0eB 2010; Japxanosa 2010; Jyrapos 1991; Xarnmaes
1998). Wigkszo$¢ z nich zaklada cigglos¢ buriackiego szamanizmu na przestrze-
ni wiekéw. Niektdrzy co najwyzej zastanawiaja sie nad tym, czy kategoria ,,sza-
manizm” nie jest kategorig ,,kolonialng” i nie nalezaloby jej zastapi¢ na przyklad
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przez ,tengrianstwo’ jako wlasng nazwe na okreslenie tej religii (A6aes 2014;
JKennc 2009).

Religia etniczna czy uniwersalistyczna?

Nie twierdze tutaj, ze rozbieznoséci miedzy wspoélczesnym a klasycznym szamani-
zmem s3 jedynie wynikiem wyniszczenia z okresu komunistycznego oraz btedéw
»zachodniej wyobrazni”. Ta ostatnia ma duzy wptyw zaréwno po stronie zewnetrz-
nych badaczy, jak i samych Buriatéw wychowanych w radzieckiej rzeczywistosci
(Glowacka-Grajper et al. 2013). Poza tym jednak szamanizm buriacki rzeczywi-
$cie si¢ zmienia. Zmiany sa moze bardziej widoczne w miescie, gdzie powsta-
ja organizacje szamanistyczne (Jastrzebski 2014; Tappu, Lipigenos 2013), gdzie
w organizacji szamanistycznej Tengeri (szczegétowo analizowanej przez Jastrzeb-
skiego) pod wodzg charyzmatycznego przywodcy wyklula sie idea zbudowania
~pierwszej na $wiecie szamanistycznej $wigtyni”. Wedlug mnie idea budowy $wia-
tyni w postaci budynku w przestrzeni miejskiej, na wzdr $wiatyn religii uniwersali-
stycznych, jest najdobitniejszym dowodem zmian we wspdlczesnym szamanizmie
buriackim, a przynajmniej w jego czesci. Tradycyjna odpowiedzig szamanistéw na
istnienie $wigtyn innych religii byto wykazanie opozycji: inne religie musza budo-
wac $wigtynie, naszg za$ $wigtynia jest sama przyroda. Nowosc, jaka jest ,,kosciot
z kamieni i zlota’, moze by¢ traktowana wrecz jako pewne zerwanie z dotychcza-
sowg tradycja i ideologia szamanistyczng gloszaca, ze prawdziwymi $wigtyniami
szamanizmu sg miejsca przyrodnicze, ,,naturalne” (Tom6oes 2010). Jest to jednak
zerwanie §wiadome. Szamani z tej organizacji wyjasniali nam, ze szamanizm musi
przystosowac si¢ do zmieniajacego sie trybu Zycia Buriatow, musi uwzglednic to,
ze coraz wigc Buriatow zyje w miastach. Roéwnie waznym kontekstem wydaja sig
relacje z grupg wigkszosciows, jaka sa Rosjanie, a wlasciwie relacje z wladza i ad-
ministracjg Federacji Rosyjskiej. By by¢ akceptowany przez wtadze, by moc dzia-
ta¢, szamanizm potrzebuje jawnych, oficjalnych struktur, ktére moga by¢ strona
w relacjach z wladzami. Administracja panstwowa chetnie tez widziataby struk-
tury, ktére kanalizowalyby, kontrolowaly dziatalno$¢ szamandw, zajmujacych sie
przeciez miedzy innymi tradycyjna medycyna.

Zupelnie inng kwestig w przypadku organizacji Tengeri, ktéra bynajmniej nie
reprezentuje calosci buriackiego szamanizmu, cho¢ do tego aspiruje, jest pytanie,
czy nie obserwujemy wlasnie wylaniania si¢ nowej jakosci w obrebie czy tez na
bazie szamanizmu. Patrzac przez pryzmat wlasnych obserwacji terenowych, byl-
bym sktonny przyznac, ze w przypadku tej organizacji mozna prébowac ukuc taki
termin jak ,,postszamanizm’, czyli religia tworczo nawigzujaca do szamanizmu,
ale bedgca zarazem czyms$ innym niz szamanizm klasyczny nawet we wspolczes-
nej, odrodzonej formie i oczywiscie czyms$ innym niZ neoszamanizm obserwo-
wany w innych miejscach $wiata. Inna rzecz, ze termin ,,postszamanizm” Z pew-
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noscia nie jest tutaj na miejscu i moze lepiej bytoby méwic o ,,tengrianstwie” lub
~tengrianizmie”. Korzystajac z klasycznych rozréznien zaproponowanych przez
Joachima Wacha (1961), mozna by powiedzie¢, ze szamanizm buriacki przesta-
je pelni¢ funkcje jedynie religii etnicznej. Proby budowy ,,pierwszej na $wiecie”
$wigtyni szamanistycznej, coraz czestsze, cho¢ krytykowane przez bardziej trady-
cyjne $rodowiska, przypadki wyswigcania na szamandow oséb, ktére nie maja bu-
riackich korzeni, a przynajmniej maja korzenie mieszane, moga $wiadczy¢ o tym,
ze cze$¢ szamandw buriackich probuje przedstawiac swoja religie jako religie uni-
wersalistyczna, to znaczy taka, w ktorej przynaleznos¢ religijna nie jest powigzana
wprost z przynalezno$cia etniczna.

By¢ moze z czasem zaczniemy mowi¢ o tengrianizmie czy tez tengrianstwie
Buriatow, ktdre to okreslenie, jak widzieliSmy powyzej, jest preferowane przez
cze$¢ miejscowych badaczy i czes¢ samych zainteresowanych. Jesli tak bedzie, to
prawdopodobnie nie bedzie to jedynie ,,dekolonizacja” naszego jezyka na zasa-
dzie odejscia od obrazliwych, obcych etnoniméw, takich jak Cyganie czy Eski-
mosi, czy odrzucenie okreslania islamu jako mahometanizmu, ale nowe zjawisko
w obrebie tej kultury. Szamanizm jest pojeciem na tyle no$nym i zrozumiatym, ze
postuguja sie nim réowniez szamani buriaccy, cho¢ czgsto podkreslaja, ze jest ono
obce, niepochodzace z jezyka buriackiego. Rownoczesnie jednak nawet tradycyj-
nie nastawieni szamani przekonujg, ze szamanizm to pierwotna religia ludzkosci,
od ktérej ,,my”, wyznawcy innych religii, odeszlismy, a ktdrej Buriaci pozostali
wierni. Argument ten odwoluje si¢ bezsprzecznie do szamanizmu jako zjawiska
uniwersalnego, wlasciwego catosci ludzkosci, nie za$ do szamanizmu rozumiane-
go jako lokalne, buriackie dziedzictwo.

Podsumowanie

Na poczatku tego opracowania uznalem, ze sprzeczne wydaja si¢ twierdzenia glo-
szace, Ze wystarczajacym wyja$nieniem ponownego pojawienia si¢ szamanizmu na
Syberii jest upadek ustroju komunistycznego, ktéry walczyt z szamanizmem, oraz
ze wspolczesny szamanizm jest zjawiskiem zupelnie odmiennym od przedrewo-
lucyjnego szamanizmu i rozpatrywany moze by¢ jako ,neoszamanizm”
Niebezpieczenstwo zalozenia, zgodnie z ktérym odrodzenie szamanizmu
buriackiego wynika wprost z upadku systemu sowieckiego, ktéry to ttamsit sza-
manizm, polega na tym, ze odwraca uwage badaczy od przyczyn ,odrodzenia
szamanizmu’, od zmienionego kontekstu spotecznego i kulturowego, w jakim on
przebiega. Pytanie o przebieg tego procesu, o jego przyczyny wymaga zawiesze-
nia pewnosci co do naszej wiedzy na temat szamanizmu. Wymaga powtdrnego
zadania pytan dotyczacych zwigzkéw szamanizmu z okreslonym trybem zycia,
kulturg, jezykiem. Wymaga zadania pytan dotyczacych tego, kto, dla kogo i w jaki
sposob ,,odradza szamanizm” oraz jak go rozumie. Sytuacja po upadku Zwiazku
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Radzieckiego mogta dawa¢ nadzieje na znaczace uzupelnienie naszej wiedzy o sy-
beryjskim szamanizmie. Moglo si¢ wydawac, ze poznamy lepiej to, co znalismy
dotychczas jedynie z dawnych relacji. Réznice miedzy tymi relacjami a tym, co
mozna dzi$§ zaobserwowac¢, s3 jednak tak duze, ze mozna zapytac, czy to dawne
relacje byly tak bledne czy tez to, co obserwujemy dzis, nosi jedynie to samo mia-
no co dawny szamanizm.

To, ze wspdlczesny szamanizm rozni si¢ od klasycznego, ze funkcjonuje w zna-
czaco odmiennym kontekscie, nie upowaznia jednak do stwierdzenia, ze jest ro-
dzajem neoszamanizmu, jesli przez ten termin bedziemy rozumie¢ synkretycz-
ne poszukiwania ,,pierwotnej duchowosci” czy tez poszukiwania ,archaicznych
technik ekstazy” inspirowanych dzietami Eliadego. Termin ,,neoszamanizm” jest
o tyle niefortunny, o ile etymologicznie oznacza¢ méglby jedynie nowy, wspol-
czesny szamanizm, ale ze wzgledu na jego wczesniejsze uzycia (niepozbawione
czesto wartosciowania) w innych kontekstach wydaje sie, ze sugeruje sztucznos¢,
nieautentyczno$¢ zjawisk, jakie widzimy dzi$. Czasami moze on oznaczac rozcza-
rowanie osoby uzywajacej tego pojecia — rozczarowanie wynikajace z nieprzysta-
walnosci zewnetrznych wyobrazen szamanizmu z jego rozumieniem emicznym.

W propagandzie ery komunistycznej szamanizm byl synonimem wstecznic-
twa, zabobonow, szarlatanerii, a czasami nawet wyzysku klasowego. Upadek
Zwiazku Radzieckiego nie wykorzenit z dnia na dzien tego typu myslenia. W za-
chodniej wyobrazni szamanizm kojarzy si¢ przede wszystkim z pierwotnoscia,
z transami, cudownodcia i ezoteryka. Staje sie jedna z atrakgji turystycznych, wy-
obrazeniem, ktére moze przyciagna¢ turystow z dalekich, odlegtych krajow. Nie
zawsze jednak bedzie potraktowany powaznie.

Gdy na szamanizm buriacki spojrze¢ w kontekscie prob podtrzymywania,
odrodzenia kultury buriackiej w nie zawsze sprzyjajacych warunkach, okaze sie,
ze jest on miedzy innymi probg ekspresji wlasnej odrebnosci kulturowej. Proba
wreszcie pokazania wlasnej podmiotowosci.

Jesli méwimy o odrodzeniu szamanizmu, o jego renesansie, to czesto zakla-
damy, Ze bedzie on polegal jedynie na powrocie do dawnych jego form i w zesta-
wieniu z jego dawnymi formami jesteSmy gotowi go ocenia¢. Jest w tym by¢ moze
doza myslenia kolonialnego. Dlaczego Buriaci (czy inne narody Syberii) nie mie-
liby tworczo rozwijaé swojego dziedzictwa? Dlaczego nie moga ocenia¢ go, doko-
nywa¢ wlasnych wyboréw i go zmieniac¢? Dlaczego nie mieliby wreszcie tworzy¢
na jego podstawie nowych form i jakosci? Gtéwnym niebezpieczenstwem wydaje
sie tutaj, ze zbytnio szukajac wspolczesnie tego, co zostalo z przeszlosci, a co wy-
razamy przez réznego rodzaju ,,postterminy’, nie zauwazymy dynamiki tego, co
dzieje si¢ teraz. Nie zamierzam wprowadza¢ nowego terminu, jakim bylby ,,post-
szamanizm”. Chcialem jedynie pokazac, jakie s3, nie zawsze wyraznie widoczne
i w pelni uswiadomione, konsekwencje naszego myslenia o zjawiskach takich jak
»postsocjalizm’, ,,epoka poradziecka’, ,odrodzenie kultur” czy ,,neoszamanizm”.
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