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Przez wiele lat polscy czytelnicy pragnacy zapoznac si¢ z dzietami Grzegorza z Nyssy
mogli siggnac jedynie po dwa zbiory przektadow. Pierwszy z nich zostat wydany przez
PAX w 1963 roku. Wyboru tekstow oraz ich przektadu dokonat Tadeusz Sinko. W 1974
roku ukazat si¢ kolejny zbidr — tym razem w serii ,,Pisma Starochrzescijanskich Pisarzy”
wydawanej przez warszawska Akademie Teologii Katolickiej. Ttumaczenia tekstow,
wsrod ktorych znalazty si¢ m.in. Oratio catechetica magna (Wielka katecheza) czy
Dialogus de anima et resurrectione (Dialog z siostrq Makrynq o duszy i zmartwychwsta-
niu), podjat sic Wojciech Kania, autorem wstgpu i opracowania byl Emil Stanula.
Thumaczenia fragmentdéw dziet Grzegorza lub niewielkich objetosciowo tekstow poja-
wialy si¢ w czasopismach (np. w ,,Vox Patrum” czy ,,Analecta Cracoviensia”) oraz anto-
logiach. Brakowato jednak przekladéw najwazniejszych dziet Grzegorza — przede
wszystkim komentarzy do ksiag biblijnych, traktatu De opificio hominis (O stworzeniu
czlowieka) czy De vita Moysis (Zycie Mojzesza), przywolywanego szczegdlnie czesto
w kontekscie teologii mistycznej i pytania o znaczenie Grzegorza dla jej rozwoju nie
tylko w chrzes$cijanstwie wschodnim, lecz takze na Zachodzie. Nowe stulecie przyniosto
przetom — tlumaczeniem dziet najmlodszego z Ojcéw kapadockich zajeli si¢ Jozef
Naumowicz, Tomasz Grodecki oraz przede wszystkim Marta Przyszychowska, ktora
w swojej pracy badawczej i translatorskiej skoncentrowala si¢ wilasnie na biskupie
Nyssy. Dzieki wysitkom wymienionych thumaczy polski czytelnik otrzymat mozliwos¢
zapoznania si¢ z cala réznorodnoscia spuscizny Grzegorza — od pism o charakterze dok-
trynalnym 1 polemicznym, poprzez pisma, w ktdrych autor omawial kwestie zwigzane
z koncepcja chrzescijanskiej ascezy, po komentarze do ksiag biblijnych i traktat bedacy
kulminacja antropologicznej mysli Ojcéw kapadockich. W 2009 roku przyszedt czas na
De vita Moysis — Zycie Mojzesza, w przekladzie Stanistawa Kalinkowskiego i ze wste-
pem Marty Przyszychowskiej. Podstawa przektadu jest krytyczne wydanie tekstu grec-
kiego opracowane przez Jeana Daniélou na podstawie analizy dziesigciu kodeksow.
Daniélou wydat tekst Grzegorza w 1942 roku jako pierwszy tom serii Sources Chré-
tiennes; kolejne wydania oraz wznowienia ukazywaty si¢ w roku 1955 (i ta edycja jest
podstawa przektadu na jezyk polski), w 2000 i 2007 roku.

Badacze uznaja przewaznie, ze Grzegorz napisat Zycie Mojzesza miedzy 390 a 392
rokiem, a zatem w ostatnim okresie swojego zycia (niektdrzy z nich, np. Heine, sugeruja
wczesniejszg datacje — potowe lat 80. IV stulecia, argumentujac, ze dzieto to bylo czes-
cig polemiki eunomianskiej). Zycie Mojzesza Yaczy sie z jednej strony z pismami egze-
getycznymi (takim jak Komentarz do Eklezjastesa, O tytutach Psalmoéw czy Homilie do
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Piesni nad Piesniami), z drugiej za$ z korpusem ascetycznych pism Grzegorza (Opera
ascetica), ktére obejmuja m.in.: O doskonatosci, Co to znaczy byé¢ chrzescijaninem
i O celu zycia i prawdziwej ascezie' (juz sam podtytut: O doskonalosci w cnocie traktatu
poswigconego Mojzeszowi sugeruje ten zwiazek). Jak stwierdza Manlio Simonetti, we
wszystkich swoich dzietach egzegetycznych Grzegorz eksploruje jeden temat — wzrasta-
nie w chrzescijanskiej cnocie i nieustanne dazenie do doskonatosci, ktdre w ostatecznosci
zbliza cztowieka do Boga; podobny zamiar kierowatl Grzegorzem, kiedy tworzyl pisma
w bardziej bezposredni sposob traktujace o chrzescijanskiej ascezie, lecz w ich wypadku
biblijny tekst nie jest punktem wyjscia rozwazan, a raczej zrodtem autorytatywnych przy-
ktadow?. Cel egzegezy dokonywanej przez Grzegorza w kazdym przypadku polega na
tym samym — na wskazaniu, iz konkretny tekst zawiera wskazdwki dotyczace ludzkiej
wedrowki ku Bogu, jej warunkéw i kolejnych etapdw. A zatem réwniez Zycie Mojzesza
przedstawia model cnotliwego Zzycia, w ktérym kazde zdarzenie powinno przybliza¢ czto-
wieka do doskonatosci; wazniejsze okazuje si¢ ukazanie Mojzesza jako wzorca dla kaz-
dego chrzescijanina niz jako historycznej postaci, patriarchy i prawodawcy. Podstawa
rozwazan Grzegorza sg oczywiscie wydarzenia przedstawione w Ksigdze Wyjscia
i w Ksiedze Liczb, jednak realizacja wyznaczonego celu egzegezy oznacza przenikanie
si¢ interpretacji alegorycznej z literalnym odczytywaniem tekstu biblijnego, czego wy-
raznym odzwierciedleniem jest sama struktura traktatu podzielonego na dwie ksiggi
—w pierwszej Grzegorz przedstawia histori¢ zycia Mojzesza, parafrazg¢ biblijnej narracji;
w drugiej, okreslonej greckim terminem theoria, biskup Nyssy skupia si¢ na wylozeniu
duchowego znaczenia opowiesci. Istotnym elementem ksiggi pierwszej jest prolog, w kto-
rym Grzegorz zarysowuje zatozenia swojej koncepcji cnoty 1 doskonatosci — stwierdza
mianowicie, ze ,,0siggnigcie cnoty jest zatem niemozliwe, poniewaz (...) doskonato$¢ nie
ma zadnych granic, a jedyna granica cnoty jest nieskonczonos¢” (I, 8). Nie oznacza to, iz
owo nieustanne i nieskonczone dazenie do cnoty jest pozbawione sensu, wrecz przeciw-
nie — wedlug Grzegorza to wlasnie ono stanowi istote¢ ludzkiej natury. Cecha cztowieka
jako bytu stworzonego jest zmiennos¢. Cztowiek moze zatem odwrécic¢ sie od Boga
1 w niewlasciwy sposob wykorzysta¢ swdj potencjat zmiany. Jednak to wtasnie za sprawa
zmiennosci mozliwe jest zwrdcenie si¢ cztowieka ku Bogu i postep w dobru. W koncepcji
Grzegorza zmienno$¢ paradoksalnie staje si¢ warunkiem doskonatos$ci, a nawet pewnej
statosci. Nieustanne podazanie ku dobru, wzrastanie w cnocie, doskonalenie si¢ i nieprze-
rwana zmiana bez perspektywy zwienczenia, paradoks statosci polegajacej na dynamice
i ruchu okazuje si¢ pelnig cztowieczenstwa: ,,Moze bowiem jest tak, ze doskonatos¢ na-
tury ludzkiej polega na ustawicznym dazeniu do coraz wigkszego dobra” (I, 10). W ra-
mach tak okreslonych zatozen Grzegorz w ksigdze drugiej przeprowadza alegoryczna
interpretacje dziejow Mojzesza. Kluczowe momenty owej interpretacji zostaja wyzna-
czone przez trzy wielkie teofanie, ktérych doswiadcza Mojzesz. Pierwsza — plonacy
krzew — jest objawieniem prawdy o naturze wszystkich rzeczy, ktore istnieja o tyle, o ile
uczestnicza w transcendentnym i samowystarczalnym Bycie (II, 24-25). Zrozumienie, ze
Bog jest jedyna prawdziwa rzeczywisto$cia, oznacza z jednej strony oczyszczenie,
z drugiej — kontemplacj¢. Symbolem tej etycznej i epistemologicznej przemiany w czto-

! Teksty te rowniez zostaly przettumaczone na jezyk polski, zob. Grzegorz z Nyssy, O nasladowaniu
Boga: pisma ascetyczne, tham. i oprac. J. Naumowicz, Biblioteka Ojcéw Kosciota 15, Krakow 2001.
2 M. Simonetti, Miedzy dostownosciq a alegoriq, tum. T. Skibinski, Krakow 2000, s. 148.
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wieku jest porzucenie ciemnosci (skofos) blednych przekonan i iluminacja $wiattem
(fos) prawdy. Druga teofania dokonuje si¢ na gorze Synaj, kiedy Mojzesz otrzymuje od
Boga tablice z prawami. Mojzesz wkracza w oblok, chmure (nephele). Swiatlo zostaje
zastapione przez narastajaca ciemnos¢, ale w tym wypadku ciemno$é nie symbolizuje
powrotu do niewlasciwych pogladow, lecz poglebienie wiedzy o Bogu (I, 162—164).
Obtok przestania postrzegang rzeczywisto$¢, poniewaz cztowiek musi podczas swojej
wedrowki odwrécié¢ si¢ od tego, co mozna doswiadczy¢ zmystami i pojaé rozumem,
sprobowaé siggna¢ ku temu, co niewidzialne i niepojete. W obloku, w ciemnosci
(gndphos), poza ludzka percepcja i poza mozliwoscia rozumienia kryje si¢ Bog. Trzecia
teofania dokonuje si¢, gdy Mojzesz prosi Boga, aby mu si¢ objawil, 1 otrzymuje t¢ taske
— widzi z tylu przechodzacego Boga (II, 220). Analiza tego wydarzenia jest dobrym
przyktadem egzegetycznej metody Grzegorza. Nie odrzuca on samej historycznosci tego
zdarzenia, lecz jego sens literalny, ktéry kidci si¢ z nadrzednymi zalozeniami i celem
jego interpretacji. Biskup Nyssy rozwaza ten fragment Ksiggi Wyjscia w sposob alego-
ryczny, dodatkowo lokujac cate wydarzenie w kontekscie catosciowego alegorycznego
rozumienia historii zycia patriarchy jako ciaglego postepu na drodze duchowego rozwo-
ju. Okazuje sig, ze ten rozwoj nie ma swojej kulminacji i nie ma konca — Bog spetnia
prosbe Mojzesza, lecz nie zaspokaja pragnienia, ,,prawdziwe widzenie Boga bowiem
polega na tym, ze ten, kto wznosi ku Niemu wzrok, nigdy nie przestaje Go pragnaé” (11,
233). Ostatecznie, Grzegorz nie waha si¢ siggna¢ po paradoks, do ktorego odwoltywat si¢
juz wezesniej w prologu; otoz ,,Pragnienie Mojzesza spelnia si¢ wigc w ten sposob, ze
pozostaje niezaspokojone” (11, 235). Cztowiek zatem wciaz pragnie zblizy¢ si¢ do Boga,
ale to, co osiaga, nigdy nie daje spelnienia, lecz budzi jeszcze wigksza tesknotg stworze-
nia za Stwodrca. Owa tesknota i pragnienie nie moga ulec zaspokojeniu, poniewaz czto-
wiek-stworzenie jest bytem skonczonym i ograniczonym, a Bog-Stworca jest nieskon-
czony i nieograniczony. Boga i czlowieka dzieli zatem nieprzekraczalna ontologiczna
roznica i dlatego, w ostatecznosci, wedtug Grzegorza nie mozna mowié o ekstazie, do-
$wiadczeniu jednosci z Bostwem. Wedréwka ku Bogu nie ma konca — to nieustanne
pograzanie si¢ w boskiej ciemnosci i pragnienie, by i$§¢ wciaz dalej i glgbiej. Jean
Daniélou okreslit t¢ koncepcje Grzegorza stowem épékrasis. Stata si¢ ona pewnego ro-
dzaju znakiem rozpoznawczym duchowej nauki biskupa z Nyssy, ktdrg czesto (niestusz-
nie) utozsamia si¢ z owa ideg, pomijajac inne istotne aspekty jego mysli i ich kontekst.
Dlatego tez niezwykle wazna okazuje si¢ mozliwos¢ bezposredniego obcowania z teks-
tami Grzegorza — i jesli nie z oryginalnymi wersjami wydan krytycznych, to przynaj-
mniej z dobrymi przektadami, a takim jest, moim zdaniem, przektad Zycia Mojzesza
dokonany przez Stanistawa Kalinkowskiego. Lektura owego tekstu, w ktorym Grzegorz
dojrzale i catosciowo ujat swoje nauczanie dotyczace moralnego i duchowego postepu
cztowieka, wydaje mi si¢ dobrym punktem wyjscia do dalszego zapoznawania si¢
z tekstami biskupa Nyssy. A dla wszystkich tych, ktorzy juz znaja dzieta Grzegorza lub
interesuja si¢ zagadnieniami zwigzanymi z teologia mistyczna, jest lektura wrecz obo-
wiazkowa.

Marta Hoffner





