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Religia to stosunkowo skromny dogmat,
ktory mowi, ze Bog nie oszalal.

Salvador de Madariaga'

Zima 2018 roku trafita w moje rece wtasnie wydana ksigzka Od opetania do rytuatu.
Pojecie i praktyka transu w kultach vodun i katolicyzmie (opublikowana w ramach
serii Jagiellonskie Monografie Religioznawcze). Jej autor Jakub Bohuszewicz — jak
mozna przeczyta¢ na czwartej stronie oktadki — zajmuje si¢ biologiczno-kognityw-
nymi teoriami religii. Tamze réwniez czytam wyimek z recenzji wydawniczej dra
hab. Tomasza Sikory:

Autorowi udato si¢ powiedzie¢ co$ waznego, wnoszacego istotny wktad do wspotczesnych
nauk o cztowieku. Rozprawa spetnia wymogi stawiane dysertacji naukowej, a zarazem stanowi
przyktad nauki uprawianej z pasja, odnoszacej si¢ do zagadnien fundamentalnych dla zrozu-
mienia ludzkiej natury.

Ostatnie stwierdzenie zachgca rowniez nie-religioznawcow do lektury i rozwa-
zenia ,,zagadnien fundamentalnych dla zrozumienia ludzkiej natury”. Niejako tym
samym: zagadnien fundamentalnych dla zrozumienia kultury (w ksiazce sygnalizo-
wanych nazwiskami takich myslicieli jak Durkheim, Eliade, Frazer, Freud, Geertz,

! Cyt. za: J. Bohuszewicz, Od opetania do rytualu. Pojecie i praktyka transu w kultach vodun i ka-
tolicyzmie, Krakow 2017, s. 199. W dalszej czesci artykutu cytaty z tej ksigzki beda oznaczane numerem
strony w nawiasie kwadratowym.
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Goffman, Lévi-Strauss, Lévy-Bruhl, Mead, Otto, Piaget, Turner). Totez analiza po-
rownawcza transu w kultach vodun 1 katolicyzmie jawi si¢ jako religioznawcze wy-
zwanie dla kulturoznawstwa. Juz pierwsze stowa ksigzki Bohuszewicza wskazuja na
wyraznie ponaddyscyplinarny status podjetej w niej problematyki:

Kulturowe zjawisko owtadnigcia przez duchy wydaje si¢ budzi¢ spore emocje, o czym przeko-
nalem si¢ podczas dyskusji z pewnym teologiem. Kiedy zaproponowatem eksperyment polega-
jacy na podaniu cho¢by jednego naturalistycznego (umyst/mdzg, spoteczenstwo, nerwica, schi-
zofrenia itp.) wyjasnienia tego zjawiska, teolog odpart z oburzeniem: ,,to wykluczone!” [s. 7].

Ten inicjalny akapit przekonywajaco unaocznia wzgledno$¢ dyscyplinarnych po-
dziatéw. Zarazem kulturoznawczy aspekt podjetej w ksiazce problematyki mogltby
by¢ jeszcze wielorako potwierdzany, poprzestanmy jednak na dwoch zdaniach, ktore
nawet po trzydziestu latach brzmig aktualnie: ,,Dopiero z czasem zrozumiano, ze re-
ligia — obok moralnosci, sztuki, nauki — jest takze jedng z dziedzin kultury™?; , religia
i religijno$¢ w polskich warunkach sg bardziej dziedzictwem kulturowym niz sprawg
osobistych przekonan i wyboru™.

Autor niniejszego artykutu nie jest religioznawca ani kulturoznawcg (lecz histo-
rykiem literatury staropolskiej*), dlatego ta publikacja nie bedzie tradycyjnie rozu-
miang recenzjg. W pierwszej kolejno$ci chciatbym postawié pytanie o sprawg istot-
ng, a mianowicie o adekwatno$¢ tytutu ksiazki do jej zawartosci. Tytut zapowiada
wzglednie rownorzedny status katolicyzmu 1 kultow vodun, tymczasem zawarto$¢
dotyczy gtownie religii Ameryki Srodkowej, Afryki i Dalekiego Wschodu, totez czy-
telnikowi Od opetania do rytuatu wspolnoty charyzmatyczne i egzorcyzmy moga
wydawacé si¢ tylko katolickim kontekstem ulatwiajacym poznawanie religijnych
praktyk potomkow afrykanskich niewolnikow czy tez Jakutow badz Ewenkow.

Jakiez wigc ,,zagadnienia fundamentalne dla zrozumienia ludzkiej natury” i tym
samym kultury zostajag omowione? Poprzestanmy na ich pigciu sygnalnych ilustra-
cjach: ,,drastyczne opisy transu i naukowy obiektywizm w rownym stopniu Swiadczg
o thumieniu fascynacji zjawiskiem owtadniecia” [s. 8]; ,,Jednostka odczuwa rytualne
zniewolenie jako zerwanie woli z dziataniem” [s. 81]; ,,religia moze nie tylko usuwac
stresory, lecz takze specjalnie je kreowac i sztucznie podtrzymywac” [s. 89]; ,,celem
[haitanskiego] rytuatu nie jest tworzenie konwencji, ale poradzenie sobie z — negatyw-
nie warto$ciowanym — faktem ich istnienia” [s. 188]; ,,nalezy pamigta¢ o potencjalnej
obecnosci transu w rytuale perfomatywnym, ktorego uczestnik znajduje si¢ pod pre-
sja zwigzang z wykonywaniem niezakodowanej przez siebie roli, z alienacjg, w kto-
rej [...] «aktor robi w sobie miejsce dla uporzadkowanego systemu znakow [...]»"”
[s. 207]. To oczywiscie jedynie przyklady dowodzace, ze religioznawcza ksigzka
moze stanowi¢ wyzwanie dla kulturoznawcow...

2 A. Bronk, Posfowie [w:] G. Lanczkowski, Wprowadzenie do religioznawstwa, ttum. A. Bronk,
Warszawa 1986, s. 134.

3 M. Filipiak, Religioznawstwo. Zagadnienia wybrane, Rzeszow 1989, s. 6.

* Dlaczego wigc historyk literatury staropolskiej odwaza si¢ pisa¢ o kulturoznawczym wyzwaniu
zwigzanym z religioznawczg ksigzka? Poniewaz nie ma, a przynajmniej nie chce mie¢ dyscyplinarnych
klapek na oczach (i zarazem nie skrywa, ze osobiscie zna Jakuba Bohuszewicza).



343

W pierwszej kolejnosci nalezy okresli¢ metode badan transu. W ksigzce opatrzo-
nej podtytutem Pojecie i praktyka transu w kultach vodun i katolicyzmie niejako sitg
rzeczy przewaza metoda poroéwnawcza. Jej charakter najkrocej oddaja stowa Ha-
liny Janaszek-Ivanickowej: ,,Poro6wnanie [...] nie moze by¢ zadnym wyrdznikiem,
stanowi bowiem podstawe wszelkiej wiedzy™. Potwierdza to cho¢by (najogdlniej
rozumiany) strukturalizm z jego inspiracja jezykoznawstwem, a zwlaszcza fono-
logia — subdyscypling poniekad konstytuowang porownywaniem dzwiekéw ludzkiej
mowy. Stanislaw Jakobczyk, autor ksiazki Poréwnywanie. O procedurach nauko-
wych filologii, pisze: ,,[...] dla nauk humanistycznych poréwnanie to najmocniejsza,
optymalnie spetniajaca kryteria naukowo$ci metoda badan — jednak inne nauki maja
«mocniejsze» metody, totez mozna mowic¢ o «metodologicznej przypadtosci huma-
nistyki» w ogéle, a filologii w szczegdlnosci™®. Na szczeécie dla religioznawstwa —
jego czes¢ ,,metodologicznej przypadtosci humanistyki” jawi si¢ jako utomno$¢ tyl-
ko umiarkowana.

Ksiazka Od opetania do rytuatu moze by¢ czytana jako studium poréwnawcze.
Co w niej jest przedmiotem porownania? Nie tylko tytulowe ,,pojecia i praktyki
transu” w ich dwoch religijnych formach (kulty vodun i katolicyzm), lecz réwniez
doprawdy liczne teorie religioznawcze. Autor nie dokonuje jednak ich prostego prze-
gladu, ale w umiejetny sposob wykorzystuje stan badan z dziedziny religioznawstwa
do podparcia swoich tez. Struktura ksigzki jest bardzo czytelna ($rodtytuly sprzyjaja
rozpoznaniu logiki autorskiego wywodu) oraz funkcjonalna, to znaczy zostala pod-
porzadkowana tytutowemu poréwnywaniu.

Poréwnywanie jest procesualne, mozna bowiem postrzega¢ je jako ,,weryfikacje
hipotezy o wielkoéci podobiefstwa co najmniej dwoch obiektow™’. Ilez obiektow zo-
staje porownanych przez Jakuba Bohuszewicza? Strona tytutowa ksigzki wskazuje,
ze dwa badz cztery, jednak nie jest to jednoznaczne: kulty vodun maja swoje lokalne
odmiany i cechy charakterystyczne dla poszczegdlnych kultur, na przyktad ludow
Syberii czy plemion Ameryki Péinocnej. Mniejsza jednak o samg liczbe porownywa-
nych obiektow oraz ich znaczenie (pierwszoplanowe? drugoplanowe?), najwazniej-
sze wydaje si¢ bowiem to, ze wszystkie one wielostronnie rozjasniaja swe tozsamo-
$ci w ich wielorakich proporcjach wspottworzonych przez to, co im wspdlne, i to, co
przeciwne®. Przyjeta w ksigzce hipoteza gloszaca, ze kulty vodun i katolicyzm maja
na tyle powazny ,,wspolny mianownik”, Ze moga sta¢ si¢ przedmiotem religioznaw-
czej analizy porownawczej, zostala potwierdzona obszernym wywodem:

5

Cyt. za: S. Jakobcezyk, Porownywanie. O procedurach naukowych filologii, Poznan 1990, s. 5.
¢ Jbidem, s. 6.
7 Ibidem, s. 80.

¥ Nie tylko jednak formalizm stoi na przeszkodzie dialogu religijnego i nie tylko z tego powodu

dialog w religii jest sprawg trudna. Jak nigdzie indziej chodzi w nim bowiem o to, aby przez dialog zmie-
nia¢ samych siebie. Wymaga on wigc nie tylko uznania, ze inna religia mowi ,,w dobrej wierze”, lecz
przede wszystkim dobrego rozeznania we wiasnej wierze i religijnosci”, M. Szulakiewicz, P. Roszak,
Religie w dialogu kultur — zaproszenie na kongres [w:] Religie w dialogu kultur, red. M. Szulakiewicz,
Torun 2017, s. 12.
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Obie religie — vodun 1 katolickie chrzescijanstwo — zaktadaja mozliwos¢ $cistego dostoso-
wania standw prywatnych do tresci kanonicznych. Réznica polega na tym, ze w kultach
vodun mamy do czynienia z zasada organizacyjng, ktéra w santerii otrzymuje posta¢ mitu.
Nie spotykamy tu natomiast — jak w katolicyzmie — teologéw takich jak Jean Gerson, Martin
de Castafiega czy Karl Stehlin, uznajacych trans za przejaw dziatania sit antyboskich. Z kolei
konwencjonalny rytualizm istnieje na obrzezach vodun, podczas gdy w potrydenckim katolicy-
zmie ma jasno wytyczony status w centrum rytuatu. Mimo tej réznicy oba systemy dysponuja
rytuatem, w ktorym zakulisowy aktor podlega czasowej eliminacji, a wytyczne kanonu obej-
muja nie tylko zewnetrzne dziatania, ale i stany wewnetrzne, czemu subiektywnie odpowiada
uczucie przymusu [...] [s. 210, wyrdéznienie — K.O.].

Tak wiec, zdawaloby sie, niedorzeczne skojarzenie okazuje si¢ poczatkiem dro-
gi zwienczonej rozwazeniem ,,zagadnien fundamentalnych dla zrozumienia ludzkiej
natury” i zwigzanej z nig kultury. W kontekscie powyzszego cytatu budzi si¢ we mnie
jednak pewna watpliwos¢: czy faktycznie mozna mowic o ,tresciach kanonicznych”
kultow vodun oraz o ich ,,wytycznych kanonu”? Czyz owe kulty majg swe ksiegi
objawione oraz instytucjonalne struktury? Czy Koscidt rzymsko-katolicki faktycznie
znajdowatby w nich adekwatny odpowiednik? Projekcja rzymsko-katolickiej badz
chrzedcijanskiej optyki religijnej na kulty vodun prowokuje nawet pytanie o kolonia-
lizm czy postkolonializm... Pojawia si¢ pytanie: czy religioznawcze badanie kultow
vodun moze by¢ postrzegane jako naukowy poglos chrystianizacji poganskich kul-
tur — niejako sila rzeczy oznaczajacej kulturowe wykorzenienie? Przyjrzyjmy si¢ tym
dwoém zdaniom:

W kulturze vodun odrgbnos$¢ osoby manifestuje si¢ tylko na planie kognitywnym,
przy jednoczesnym braku idei wolnej woli i wydzielenia jednostki ze Srodowiska
spoteczno-przyrodniczego. W katolicyzmie natomiast rytualnie thumionym doznaniom woli
odpowiada na planie antropologicznym poj¢cie cztowieka bedacego dominum sui actus [s. 220,
wyr6znienie — K.O.]

W konteks$cie Haiti czy Jakucji stowa ,,0soba”, ,,plan kognitywny”, ,,idea wolnej
woli” badz ,,jednostka” brzmig... egzotycznie. Czyzby wyrazala si¢ w nich przemoc
kulturowa Zachodu wobec kultoéw vodun? Jak przypomina Andrzej Bronk, ,,[...] jed-
nym z czgstszych zarzutow wysuwanych pod adresem religioznawstwa europejskie-
go jest stwierdzenie, ze patrzy ono na religie pozachrzescijanskie poprzez pryzmat
pojeé urobionych na gruncie chrzeécijanstwa™. Oczywiscie ,,plan kognitywny” nie
nalezy do ,,poje¢ urobionych na gruncie chrzescijanstwa”, jednak problem kolonia-
lizmu pozostaje...

W ksigzce Bohuszewicza poréwnywane sg (najogoélniej) kulty vodun ikatoli-
cyzm. Dlaczegoz akurat one? Czym byloby tertium comparationis? Otdz wspolno-
ty charyzmatyczne oraz egzorcyzmy wspottworza co§ w rodzaju katolickiej czesci
,»Wspolnego mianownika” dwoch zasadniczo odmiennych religii, ktére wbrew nie-
mu moga jawi¢ si¢ jako wrecz biegunowo przeciwne. Moze o zasadniczej roznicy
migdzy nimi rozstrzygatby zakres racjonalizacji (jednak prymarnie nieracjonalnej)

° A. Bronk, op. cit., s. 144.
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Transcendencji? Zatem racjonalizacja w kultach vodun bytaby jedynie umiarkowana,
w katolicyzmie bardziej zaawansowana?

Porownywanie splata si¢ z materig aksjologiczng, gdyz ta apriorycznie zawiera
si¢ nawet juz w samym wyborze tego, co ma by¢ porownywane. Poniewaz jest szcze-
golnie cickawe? Z powodu wielorakich ograniczen — jedynie dostgpne? Spotecznie
szczegodlnie potrzebne? Bohuszewicz zadaje pytanie: czy kulty vodun i katolicyzm
mozna traktowa¢ jako rownorzgdne sobie wyzwania poznawcze? A moze dla pol-
skiego religioznawcy poganski trans jest nieporownywalnie ciekawszy niz ten ka-
tolicki? Czy w badaniach wierzen mieszkancow egzotycznych dla nas miejsc silniej
ujawnia si¢ aksjologiczna problematyka niz w badaniach katolickiej wiary wyzna-
wanej przez wickszos¢ Polakow? Nieprzypadkowo autor kulturowe (aby postuzy¢
si¢ neutralnym terminem) zjawisko owladniecia cztowieka przez duchy nazywa (za
Andrzejem Wiercinskim) nie ,,opgtaniem”, lecz ,,posesja”. Tak stowa i rzeczy wspot-
tworzg siebie...

Jeszcze inne ,,zagadnienie fundamentalne dla zrozumienia ludzkiej natury” i tym
samym kultury wigze si¢ z materig metodologiczng, nig bowiem pozostaje wyroz-
nianie 1 zarazem przeciwstawianie analizy (nie-interpretacyjnego opisu) oraz inter-
pretacji. Pod tym wzgledem w ksigzce Od opetania do rytuatu mozemy wyrdznié
nastgpujace problemy:

1. W koncepcji podrézy przez poziomy kosmosu mamy do czynienia z miesza-
niem kategorii transu jako stanu biologicznego i kategorii podrozy — bedacej
interpretacyjnym konstruktem natozonym na 6w stan [s. 107].

2. Wzgledno$¢ przeciwstawienia analizy oraz interpretacji; obrazuje jg nastepu-
jacy fragment (w ktérym pierwsza okazuje si¢ druga):

Rozréznienie migdzy adorcyzmem i egzorcyzmem i migdzy szamanizmem i owladnigciem
opiera si¢ na tubylczych klasyfikacjach. [...] [Z]jawisko owtadni¢cia mozna bada¢ na dwdch
poziomach analizy. Na pierwszym poziomie mamy zdarzenie zaktdcajace rownowage spotecz-
ng, na drugim [wcigz na poziomie analizy?! — K.O.] koncepcje okreslajace przyczyne problemu
i metodg jego rozwiazania [s. 113].

3. Kontynuatorow tezy Mircei Eliadego — Luca de Heuscha oraz Gilberta Rou-
geta — ,taczy tendencja do tworzenia typologii, co w praktyce oznacza bez-
krytyczne korzystanie z tubylczych koncepcji badanych zjawisk [tj. transu
szamanskiego i stanéw posesywnych — K.O.]” [s. 115].

Tych kilka zdan, niezaleznie od bezposredniego kontekstu, dostatecznie sygnali-
zuje jeden z podstawowych problemow teorii literatury i catego literaturoznawstwa
(i nie tylko!), mianowicie problem dualizmu metodologicznego, a nawet ontologicz-
nego.

Polega on na kazdorazowym odréznieniu dwoch elementow w podejéciu do tekstow bedacych
przedmiotem interpretacji. Chodzi o opis i interpretacj¢, ewentualnie: analizg i interpretacje.
[...] Uwazam, ze [...] podziat na to, co jest analiza (opisem), i na to, co jest interpretacja, jest
nie do utrzymania. Wszystko jest przedmiotem interpretacji. Jedyna uchwytna roznica [...]
to roznica pomigdzy interpretacjami, o ktorych interpretacyjnosci juz zapomnieli§my, a zatem
tak si¢ skonwencjonalizowaty, ze nie dostrzegamy juz ich interpretacyjnosci, a interpretacjami,
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ktore wciaz sg postrzegane jako interpretacje, albowiem nie ulegly jeszcze owej konwencjona-
lizacji, sa wciaz zywe i Swieze'’.

Skoro ,,wszystko jest przedmiotem interpretacji”’?, wré¢my do tych trzech zdan
poprzedzajacych ostatni cytat i zapytajmy:

Ad. 1. Czy réwniez trans jako stan biologiczny nie jest, analogicznie do transu
jako kategorii podrdzy, interpretacyjnym konstruktem?

Ad. 2. ,,Zdarzenie zaklocajace rownowage spoteczng” to nie przedmiot opisu,
lecz juz wprost wystowiona interpretacja, gdyz zawczasu zostaje rozstrzygniete to,
co jeszcze jest ,,rownowagg spoleczng”, i co nig nie jest'.

Ad. 3. Jesli to sami tubylcy formulujg koncepcje transu szamanskiego i stanow
posesywnych (a badacze rozwijajacy tezy Eliadego jedynie bezkrytycznie z nich ko-
rzystaja), to znaczy, ze owi tubylcy nie analizujg transu szamanskiego i stanow po-
sesywnych, lecz swoimi koncepcjami je interpretuja, a zarazem przetamuja dualizm
podmiotu badan oraz ich przedmiotu.

Tak wiec przynajmniej w tych trzech punktach trans szamanski i stany posesywne
potwierdzaja zasadnos¢ teoretycznoliterackiego twierdzenia ,,wszystko jest przed-
miotem interpretacji”.

Wydawatoby si¢, ze problematyka zwerbalizowana polemika teoretycznoliterac-
ka w istocie rzeczy swoim zasiggiem obejmuje rowniez religioznawstwo, w tym
takze badanie transu. Tego szczego6lnie wyraziScie dowodzi Tabela 2 (Choroba 1 jej
interpretacje w kultach vodun i w zachodniej medycynie) ze strony 167. Bohusze-
wicz wyjasnia jg nastepujaco: ,,Chcac uporzgdkowaé dyskusje [wokot problematyki
opetanie — status outsidera — inicjacja vodunistyczna — K.O.], sporzadzilem tabele
objawow neurofizjologicznych itowarzyszacych im interpretacji formutowanych
w dwoch systemach pojeciowych: vodun 1 medycyny zachodniej” [s. 166]. Dwa
pierwsze przyktady (sposrod pigeiu omoéwionych) przytaczam w tabeli 1.

Mozna w tym kontekscie przywota¢ klasyczny problem studiéw nad nauka za-
warty w pytaniu: ,,W jaki sposob pakujemy §wiat w stowa?”, i w odpowiedzi wy-
tonionej z probkowania gleby w Puszczy Amazonskiej. Istotna wydaje si¢ analogia
migdzy probkami gleby i pedokomparatorem a symptomami neurofizjologicznymi
1ich interpretacjami formutowanymi w dwoch systemach pojeciowych: vodun oraz
medycyny zachodniej. Tak jak kartonowe przegrodki pedokomparatora sprawiaja,
ze probki gleby zostaja przeniesione ze §wiata rzeczy do $wiata znakdw, tak objawy
neurofizjologiczne poprzez medium zachodniej wiedzy medycznej (z jej wlasciwag
terminologig) sa odczytywane jako symptomy religijnie znaczgce. Uczestnik wypra-
wy badawczej w glab Amazonii Bruno Latour wyjasniat:

19" A. Szahaj, Stawinski o interpretacji. Analiza krytyczna [w:] tegoz, O interpretacji, Krakow 2014,
s. 115-116. Polemika: T.S. Markiewka, Fish to za mato. O ograniczeniach teorii Stanleya Fisha z perspek-
tywy zwolennika konstruktywizmu, ,,Litteraria Copernicana. Konstruktywizm” 2016, nr 3(19), s. 57-71.

""" Tu wylacznie przyktadowe sprz¢zenia zwrotne ,,stow” i ,,rzeczy”: zarOwno w Czechostowacji po
wkroczeniu wojsk Uktadu Warszawskiego, jak i w Polsce po wprowadzeniu stanu wojennego dla jed-
nych nastgpita ,,normalizacja”, dla drugich byla ona jej zaprzeczeniem: sttumieniem praskiej wiosny i jej
socjalizmu z ludzka twarza oraz przekresleniem Sierpnia *80.
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Tabela 1. Choroba i jej interpretacje w kultach vodun i w zachodniej medycynie

Pacjent Symptomy Interpretacja emiczna Diagnoza medyczna
Mezczyzna | drgawki potaczone owladnigcie przez Ogu- | napady toniczno-klo-
(24 lata) z utratg przytomnosci na niczne

skurcze migéni ciala nekanie przez ducha mate napady padaczko-
zmartego we; mioklonie
Kobieta zaburzenia orientacji owtadnigcie przez Ma- napady cze$ciowe ztozo-
(27 lat) przestrzennej rinnette, zenska posta¢ ne, wtornie uogélnione
poparzenia wynikte w linii Petro
z kontaktu z ogniem
podczas rzutu choroby

Zrodto: J. Bohuszewicz, Od opetania do rytuatu. Pojecie i praktyka transu w kultach vodun i katolicyzmie,
Jagiellonskie Monografie Religioznawcze, Wydawnictwo Uniwersytetu Jagiellonskiego, Krakow 2017, s. 167.

Instrument ten [pedokomparator] mozna doda¢ do listy pustych form, ktora w czasie tej eks-
pedycji robi si¢ coraz dluzsza: obszar Edileusy podzielony na kwadraty dzieki numerom za-
pisanym na znacznikach przybitych do drzew; oznaczanie odwiertow za pomoca kompasu
i topofila nalezacych do René; numerowanie probek i zdyscyplinowana sekwencja z protokotu
nadzorowanego przez Hélois¢. Wszystkie te puste formy zostaja ustawione poza zjawiskami,
zanim si¢ one pojawia, po to, aby mogly w ogoéle si¢ pojawic. Zjawiska niewyrazne w lesie,
z powodu samej ich wielosci, beda w koncu zdolne ukaza¢ sig, to znaczy odznaczy¢ si¢ na
nowym tle, ktore zmy$lnie za nimi ustawili$my. Przed moimi oczami i przed oczami moich
przyjaciot stosowne cechy objawiaja si¢ w pelnym $wietle — rownie biatym, co pusty pedo-
komparator, czy papier milimetrowy, w kazdym razie catkowicie odmiennym od glebokich
zieleni 1 szaro$ci rozlegtej, hatasliwej puszezy [...]. Wypeklione ziemig kartoniki sg na dobrej
drodze, by sta¢ si¢ znakami, wiemy jednak, ze to puste przegrodki, zaréwno takie jak tutaj,
jak i stynne Mendelejowskie, sa zawsze najwazniejsza czgécia schematu klasyfikacyjnego!'
[wyrdznienie — K.O.].

Tak wigc neurofizjologiczne symptomy transu bylyby niczym probki gleby
trafiajace do dwodch pedokomparatoréw: emicznego (rodzimego — naturalnego?)
1 medycznego (obcego — kulturowego)? Szczegdlnie ten drugi przypomina puste
przegrodki, w ktorych czekaja obce kultom vodun jednostki chorobowe — w reli-
gioznawczym rozpoznawaniu transu rowniez one sg ,,ustawione poza zjawiskami,
zanim si¢ one pojawia, po to, aby mogly w ogodle si¢ pojawi¢”. Tak wiec wie-
dza medyczna jest niczym tto ustawione za kultami vodun i dzigki niej podmiotowa
interpretacja emiczna moze zosta¢ dopeliona, zrownowazona czy nawet przewyz-
szona przedmiotowg interpretacjag medyczng. W badaniach transu odpowiednikiem
przegrodek gleboznawcy okazuja si¢ jednostki chorobowe. Niemozno$¢ nie tylko
literaturoznawczego, lecz rowniez religioznawczego przeciwstawiania analizy oraz
interpretacji wyraziscie werbalizuje Bronk: ,,[...]w nauce nie ma termindow czysto
obserwacyjnych”, zas ,,«fakty» religijne (jako nalezace do sfery kultury) niosg na
sobie od poczatku znamie¢ wysokiej teoretycznosci”'?.

12 B. Latour, Krgzgca referencja. Probkowanie gleby w Puszczy Amazoriskiej [w:] Nadzieja Pando-
ry. Eseje o rzeczywistosci w studiach nad naukg, tham. K. Abriszewski, Torun 2013, s. 80—83.
3 A. Bronk, op. cit., s. 139.
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Rzecz metodologicznie najwazniejsza dotyczy jednak nie gleboznawstwa czy
medycyny, lecz negowanego przez wspdtczesng humanistyke dualizmu poznawania,
w ktorym przeciwstawiane sg: przedmiot opisu — opisowi, jezyk — rzeczywisto$ci
pozajezykowej, poznanie — temu, co jest poznawane. Faktycznie $wiat jest nieza-
lezny od jezyka? Jaka bowiem relacja taczy stowa i rzeczy? Stowa sa powotywane
do zycia przez rzeczy czy tez wrgez je wytwarzaja? Znamienny przyktad z sierpnia
1980: co dla jednych byto strajkiem, dla drugich — nieuzasadniong przerwg w pracy.
Skoro nawet pojedynczym stowom moze by¢ dana moc stwarzania zwrotnie sprze-
zonych z nimi rzeczy, to c6z méwic o ,,chorobie i jej interpretacjach w kultach vodun
1w zachodniej medycynie”...

Triada rytuat-teatr—performans zawiera materi¢ wrgcz przepastng. Teoria ,,dzi-
kiej $wietosci” — rowniez ta wydaje si¢ niezglgbiona. Analogicznie teatr transowy.
Paul G. Bahn twierdzit: ,,Szaman [spotecznos$ci tradycyjnych] jest w rzeczywistosci
showmanem [shaman is actually a showman]” [s. 132]. Jakze istotng problematyke
poruszaja nastgpujace zdania:

Duchy wpadly w gniew, w zwiazku z czym szamanka zaczeta bi¢ uciekajace kobiety [Ewenki —
K. O.]. Performans zakonczyt si¢ niepowodzeniem [s. 133].

Analogie mi¢gdzy owtadnigciem i teatrem nie powinny przestoni¢ faktu, ze w oczach publiczno-
$ci opetany nigdy nie jest aktorem [s. 173].

[...] réznica miedzy aktorem teatralnym a transowym zawiera si¢ w tym, ze pierwszy gra, drugi
za$ przezywa [s. 175].

Ta przepastna materia, najogolniej wytyczana przez trdjkat rytuat — teatr — per-
formans, moze by¢ wyzwaniem dla badaczy polskiego teatru: od jedynego polskiego
misterium, jakim byta szesnastowieczna Historyja o chwalebnym Zmartwychstaniu
Panskim pidra Mikotaja z Wilkowiecka, przez jej inscenizacje Leona Schillera i Ka-
zimierza Dejmka, az po praktyke Scholi Teatru Wegajty wystawiania $redniowiecz-
nych dramatow liturgicznych, a wigc ponowne wilaczenie do katolickich nabozenstw
Hteatru” (wygnanego z murdéw kosciotow przez sobor w Trydencie).

Nie ma jednej prostej odpowiedzi na pytanie o to, czy msza §wigta jest teatrem.
Analogicznie rzecz si¢ ma z performatyka:

Sama msza $§wigta posiada bez watpienia wymiar perfomatywny — dzigki wierze w prawdzi-
wos¢ transsubstancjacji'®.

W teologii katolickiej na okreslenie czynnosci liturgicznych, wykonywanych przez kaplana
1 jego ministrantow, uzywa si¢ okreslenia ars celebrandi. Myslenie o osobie celebrujacej msze,
ze jest aktorem badz performerem, bylo 1 jest z tego punktu widzenia naduzyciem. Jak nauczat
$w. Tomasz z Akwinu, kaptan we mszy konsekracje sprawuje in persona Christi (dost. w osobie
Chrystusa)'.

4 P. Kencki, O widowiskach staropolskich [w:] Staropolskie zwierciadto. Dawne widowiska polskie
z perspektywy wspolczesnej, P. Kencki, J. Kopcinski (red.), Warszawa 2015, s. 58.

5 T. Korna$, dktor liturgiczny. Praktyka Scholi Teatru Wegajty [w:] Staropolskie zwierciadlo. ..,
op. cit., s. 126.
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Chrzescijanski trojkat rytuat — teatr — performans moze by¢ rozjasniany (tzn. po-
glebiany poréwnaniami) kultami vodun? I odwrotnie?

Ksigzka Od opetania do rytuatu, wedhug zacytowanych na wstepie stow recenzji
wydawniczej bedaca przyktadem pracy ,,odnoszacej si¢ do zagadnien fundamental-
nych dla zrozumienia ludzkiej natury” i, jak uwazam, tym samym splecionej z nig kul-
tury, moze zabra¢ czytelnika w nicoczekiwane obszary wiedzy, wykorzystujac takie
dziedziny nauki jak literaturoznawstwo, filmoznawstwo, historia i politologia. Mysl
badacza literatury zostanie skierowana na przyktad w stron¢ Wesela z Chocholem
1 sennym transem bronowickich gosci. Filmoznawca moze pomysle¢ o Rejsie Marka
Piwowskiego: w wycieczkowej spotecznosci co prawda trudno doszukac si¢ jakiejkol-
wiek transcendencji (mamy natomiast filmowe laboratorium ,,mikrofizyki wtadzy'),
a przeciez tragikomiczna i zarazem koszmarna wspolnota Polek i Polakow wptywa
w ciemno$¢ nocy — opetana upiornym tancem przebierancow. Historyk w ksigzce Ja-
kuba Bohuszewicza przeczyta, ze moralno$¢ Malgaszy jest konceptualizowana nie
jako wolny wybdr, lecz jako ,,ulegto$¢ i uznanie obecnosci innych, penetrujacych cie
ludzi” [s. 33], w zwiazku z czym moze przyj$¢ mu na mysl dziesiaty choral Kornela
Ujejskiego:

O! Panie, Panie! ze zgroza $wiata
Okropne dzieje przyniost nam czas,
Syn zabit matke, brat zabit brata,
Mnostwo Kainow jest posrod nas.
Alez, o Panie! oni niewinni,

Cho¢ nasza przyszto$¢ cofneli wstecz,
Inni szatani byli tam czynni;

O! regke karaj, nie $lepy miecz!

By¢ moze historyk po przeczytaniu werséw piesni Z dymem pozarow skojarzy
Malgaszy z... rzezia szlachty galicyjskiej w 1846 roku. Politologowi z kolei moze
przyj$¢ do glowy, ze stowa: ,Inni szatani byli tam czynni” (z pie$ni Kornela Ujej-
skiego Z dymem pozaréow — niegdy$ majaca nieoficjalny status jednego z trzech hym-
néw narodowych, obok Boze, cos Polske... oraz Mazurka Dgbrowskiego), w swoich
przeméwieniach dwakro¢ wypowiedziat Jarostaw Kaczynski: 30 czerwca 2007 roku
na konwencji PiS w Radomiu oraz 10 stycznia 2018 roku w Warszawie podczas 93.
miesigcznicy smolenskiej. Tak oto moralno$¢ Malgaszy (powtoérze: konceptualizo-
wana jako ,,ulegto$¢ i uznanie obecnos$ci innych, penetrujacych ci¢ ludzi”), chrzesci-
janskie opetanie i niechrze$cijanskie owladniecie, katastrofa oraz religia smolenska
przynajmniej potencjalnie wspottworza (nie tylko religioznawcza) przepastng gle-
big wspotbrzmien i tajemnic. Poniekad nic w tym dziwnego; ojciec Tadeusz Rydzyk
wszak powiedzial: ,,Szatan si¢ uwziat na Polske, bo to jest najsilniejszy kraj katolicki
w $wiecie”!”. Zarazem nieprzypadkowo i wcigz jeszcze proroczo brzmig w moich
uszach stowa tytutlowej postaci satyrycznego programu Tadeusza Rossa Zulu-Gula:
,»Polska to bardzo dziwna kra;j”.

1o K. Obremski, Antysocjalistyczne badania kulturowe na ekranie: ,,Rejs” Marka Piwowskiego [w:]
tegoz, Cialo — ple¢ — kultura, Torun 2015, s. 87-108.

17 P. Gluchowski, J. Hotub, Ojciec Tadeusz Rydzyk imperator, Warszawa 2013, czwarta strona
oktadki.



