Krakowskie Studia z Historii Panstwa i Prawa

2020; 13 (4), s. 443-468

doi:10.4467/20844131KS.20.034.12759
www.ejournals.eu/Krakowskie-Studia-z-Historii-Panstwa-i-Prawa

MaARCIN TOMASIEWICZ

http:/orcid.org/0000-0003-2803-9364
Uniwersytet Papieski Jana Pawta Il w Krakowie

Koncepcja patistwa i wtadcy w mysli politycznej Pawta
Orozjusza

Abstract

The Concept of the State and the Ruler in the Political Thought of Paul Orosius

In this article, the author tries to present Paul Orosius’s political doctrine, taking its connection with
the tradition of imperial theology of Eusebius of Caesarea and the philosophy of Augustine of Hippo
as references. The main source material is the historiographic study of Orosius from the beginning of
the 5th century — Seven Books of History Against the Pagans. The considerations focus on the inter-
pretation of four key themes: the Roman Empire, monotheism, peace, and Christianity. Orosius shares
the prevalent belief of Christian writers of the late antiquity, that God gives special protection to the
Roman Empire. He emphasizes the importance of the peace that prevailed in the time of Augustus,
and gives theological and political interpretation of the temporal coincidence of Octavian’s reign and
Christ’s birth. On the basis of proper interpretation of symbolic historical events, Orosius built a kind of
political ecclesiology. This doctrine advanced the principal that the Roman state and the Church were
united by a common mission to promote the Christian faith. At the same time, in Book Seven, Orosius
confronts an attempt at the historiosophical interpretation of barbarian invasions that threatened the
prosperity of the empire. Based on factual material, he relativizes the relationship between the Roman
Empire and Christianity. The state appears as a subsidiary power to the Church’s evangelizing mission,
which concept is also reflected in the ethos of the good ruler proposed by Orosius.
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1. Wprowadzenie

Niniejszy artykul stawia sobie za zadanie przedstawienie mysli politycznej Pawta
Orozjusza. Jednoczes$nie zamierza wykazaé, ze Orozjusz nie daje si¢ zaklasyfikowac
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jako tworca piszacy wytacznie pod wptywem filozofii politycznej Augustyna lub tez
catkowicie zalezny od teologii imperialnej Euzebiusza z Cezarei.

Pawet Orozjusz (ok. 383—420) byl hiszpanskim kaplanem i autorem pracy Historia
przeciw poganom, ktora napisat na prosbe swojego mentora — Augustyna z Hippony.
Dzielo jego nie bylo jednak niezalezne, gdyz pracowicie zebrany w siedmiu ksi¢gach
material faktograficzny mial stanowi¢ kronikarskie uzupelnienie Panstwa Bozego'.
Pomimo to bardzo szybko Historie... zaczeto traktowac jako samodzielne zrodito wiedzy
o dziejach 1 geografii antycznej. Gdy w 494 r. znalazta ona oficjalne uznanie w bulli pa-
pieskiej, Orozjusz przeszedt do kanonu historiografii i zaczat po$miertnie zazywaé uzna-
nia jako autor bijacy rekordy popularnosci przez kolejne wieki®. Posta¢ Pawta Orozjusza
jest jednak rowniez interesujaca dla historykéw doktryn politycznych i prawnych.

W glo$nym artykule Erica Petersona Monoteizm jako problem polityczny filozotia
Pawta Orozjusza zamyka refleksje na temat rozwoju monoteizmu politycznego wy-
rastajacego ze szkoty aleksandryjskiej. Omawiana doktryna sigga swoimi korzeniami
Filona Aleksandryjskiego, na gruncie za$ chrzescijanskim glowne jej tezy sformutowat
Orygenes. We wschodniej czes$ci cesarstwa chrzescijanskiego monoteizm polityczny
przybrat postaé teologii imperialnej Euzebiusza z Cezarei, podczas gdy na Zachodzie
najpetniejszy wyraz znalazt on witasnie w Historii przeciw poganom Orozjusza. Co
ciekawe, Peterson bardzo mato uwagi poswigca dzietu Augustyna z Hippony. Wydaje
si¢ jednak, ze luka ta znajduje usprawiedliwienie przez wzglad na zamierzenie autora
Monoteizmu..., ktory pragnat skupi¢ si¢ na tematyce uniwersalizmu i dziejowej roli ce-
sarstwa rzymskiego®.

W catkiem innym $wietle ukazatl Orozjusza Karl Lowith. Przedstawia on mys$l poli-
tyczng hiszpanskiego prezbitera jako pozostajaca pod wptywem Augustyna z Hippony.
Lowith zauwaza, ze zardwno zamyst apologetyczny, jak i koncepcja rzadow opatrzno$ci
w dziejach sg niemal identyczne u obydwu antycznych autorow*. Orozjusz ogladany
z perspektywy historiozoficznej — a taki punkt widzenia obral Lowith — stoi za plecami
wielkiego Augustyna, pelnymi gar§ciami czerpigc inspiracje z Panstwa Bozego. Jego
zalezno$¢ od mysli biskupa Hippony widoczna jest nie tylko w intencji oraz formie dzie-
Ta, czyli historii uniwersalnej®. Mozna jg rowniez dostrzec w relatywizacji podejscia do
pomyslnosci cesarstwa rzymskiego i przyznaniu monarchiom barbarzynskim pewnych

! Murphy, ,,Augustine and the rhetoric”, 595.

2 Kelly, Faces of History, 100. W literaturze przedmiotu dostrzega si¢ wplyw Orozjusza na wielu polach
pozniejszej mysli. Tak wige jego moralizatorski ton i nacisk na role opatrznosci w dziejach wytyczyty
wzorzec dla sredniowiecznych kronikarzy, zob. Ker, Wczesne Sredniowiecze, 38. Z Orozjusza korzystali
Pawel Diakon i Otto z Freising zob. Lowith, Historia powszechna, 168; Ker, Wezesne Sredniowieczne, 130.
Na informacjach zaczerpnigtych z pism Orozjusza opieral si¢ w swojej tworczosci Dante, zob. Toynbee,

,,Dante’s Obligations™: 385-98. Krol Alfred za$ dokonatl anglosaskiego, wielce tworczego przektadu Historii
(Ker, Wczesne sredniowiecze, 235). Rowniez i dzisiaj Orozjusza wspomina si¢, obok Boecjusza i Izydora
z Sevilli, jako pisarza przetomu epok, ktorego dzieto dato podstawy przyszlego sredniowiecznego romansu lub
tez jako apologete probujacego przedstawi¢ swoj wlasny obraz dziejow, przeciwko wrogiej chrzescijanstwu,
konserwatywnie nastawionej arystokracji zmierzchajgcego imperium. Dawson, Religia i powstanie, 30.

3 Peterson, ,,Monoteizm”.

4 Lowith, Historia powszechna, 168. Podobny poglad prezentuje: Kaegi, Byzantium and the Decline,
146 in.

5 O ksztattowaniu si¢ historii uniwersalnej jako gatunku literackiego w ramach historiografii zob.
Kotlowska, Obraz dziejow.
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elementéw misji dziejowej imperium. Co znamienne, wymienione aspekty, pomimo ze
pojawiajg si¢ w kontekscie historiozoficznym, majg znaczenie polityczne. Dotycza za-
tem problematyki, na ktorej skupial si¢ rowniez Peterson. Pomimo to jego interpretacja
Orozjusza cechuje si¢ pewna rozbieznoscig w stosunku do tej, ktora zostata zaprezento-
wana przez Lowitha. Jak wytlumaczy¢ t¢ niejednolito$¢ opinii? Przeciez wzmiankowani
autorzy uchodzg za klasykow w ramach literatury przedmiotu; opierali si¢ oni na tym
samym materiale Zrédlowym, umieszczajac Orozjusza we wlasciwym kontekscie histo-
rycznym i myslowym. Pomimo to zaliczyli go do tak odmiennych nurtéw w filozofii
politycznej pierwszych wiekow chrzescijanstwa — z jednej strony tradycji augustynskiej,
z drugiej euzebianskiej®.

Wydaje sie, ze problem z mysla polityczng Orozjusza jest dwojakiego rodzaju. Po
pierwsze, Orozjusz byt przede wszystkim historykiem’. Jako mysliciel polityczny uste-
powal miejsca Augustynowi i Ambrozemu. Jego dzielo w przewazajacej mierze zawiera
informacje o faktach. Interpretacje sa czynione niejako na marginesie, co utrudnia prace
badacza prébujacego zrekonstruowac doktryne polityczng autora Historii przeciw poga-
nom. Po drugie, Orozjusz nie doczekat si¢ solidnego opracowania jako samodzielny my-
$liciel polityczny. Pojawia si¢ on na marginesie rozwazan skupionych wokol wigkszych
tradycji w filozofii politycznej, lecz nawet 1 te uwagi najczgsciej pozostaja w formie
wzmianek o przyczynkarskim wrgcz charakterze.

Mozna przypuszczaé, ze wiasnie te dwa czynniki sg zrédlem niejednolitych inter-
pretacji Orozjusza. Jakkolwiek to wlasnie owe daleko idace rozbieznosci w ocenie pro-
weniencji filozofii politycznej Orozjusza powinny stanowié¢ oparcie dla watpliwosci co
do stusznosci deprecjacji autora Historii... jako mysliciela odtworczego. By¢ moze pre-
zentowana przez niego doktryna nie daje si¢ z taka tatwoscia wpisa¢ ani we wczesny
augustynizm, ani w kontynuujacy aleksandryjska tradycje euzebianizm.

W niniejszym artykule proponuj¢ spojrzenie na Orozjusza wilasnie takim przychyl-
nym okiem. Postaram si¢ zatem przedstawi¢ doktryne polityczng Historii... jako mysl
nienalezacg do zadnej z dwoch wzmiankowanych nurtow, lecz cechujacg si¢ jesli nie
oryginalnoscia, to przynajmniej pewnym synkretyzmem. Celem tego opracowania jest
rowniez wypehienie luki w badaniach nad historig doktryn politycznych i prawnych
zmierzchajacego antyku. Orozjusz bowiem, jako pisarz polityczny, nie doczekat si¢ jak
dotad szerszego opracowania. Brak ten jest o tyle istotny, ze przeciez nie sposéb odmo-
wi¢ Orozjuszowi oddzialywania na wyobrazni¢ inteligenckich elit sredniowiecza.

Ponizszy wywod przebiega w nastepujacym porzadku. Punktem wyjscia bedzie zre-
ferowanie tych punktow w filozofii politycznej antyku, ktére znalazly odbicie w my-
$li Orozjusza. Nastepnie zostanie oméwione tto historiozoficzne mysli hiszpanskiego
prezbitera. Centralng figura tejze filozofii dziejoéw okazuje si¢ zagadnienie imperium,
ktore z kolei pozostaje w silnym zwigzku z postacia cesarza. Orozjusz najwigcej uwagi
poswigca osobie Oktawiana Augusta. Teologiczna interpretacja poczatku pryncypatu ot-
wiera przestrzen dla wielu watkow zwigzanych z chrystologig 1 eklezjologia polityczna,

® Podobny poglad o bliskosci mysli politycznej Orozjusza i Euzebiusza prezentuje tez: Fortin,
,Augustine’s City of God”, 334.
7 Réwniez w literaturze hiszpanskoje¢zycznej Orozjusz jest postrzegany przede wszystkim jako historyk
i $wiadek epoki. Zob. Fernandez, ,,La imagen de Hispania ”, 281-99; Navarro, ,,Una interpretaci6”, 377-94;
Alonso-Nuiiez, ,,La metodologia historica”, 373-9.
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ktore ogniskuja si¢ wokot zagadnien dotyczacych relacji pomiedzy Kosciotem i pan-
stwem. Omowienie ich pozwoli na przejscie do ostatniej czgsci wywodu, gdzie zostanie
przedstawiony etos dobrego witadcy.

2. Filozofia czterech pojec

Orozjusz dedykowat swoje dzieto celom apologetycznym. Chciatl mianowicie zabraé
glos w dyskusji o wydzwigku zaréwno teologicznym, historiozoficznym, jak i politycz-
nym. Spoteczenstwem zachodniego cesarstwa u progu V wieku wstrzasnela tragedia,
ktora ogromem swym przekraczata wszystkie kleski, jakie pamigtali zyjacy podow-
czas ludzie. Rzym, stolica Romulusa i Augusta, wpadta w rgce Wizygotéw pod wodza
Alaryka II. Wydarzenie to stato si¢ katalizatorem dyskusji, ktorej problematyka juz od
jakiego$ czasu trapita intelektualistow. Pytano o przyczyng nieszcze$é, jakie gnebily
cesarstwo. Poganskie elity upatrywaly ich zréodta w odrzuceniu dawnych obyczajow,
przyjeciu przez cesarzy nowej wiary oraz czynnej protekcji, jaka panstwo roztoczyto
nad bujnie rozwijajacym si¢ KoSciotem. Ze strony chrzescijanskiej glos zabral swicty
Augustyn, piszac monumentalne Panistwo Boze. To wlasnie pod wpltywem zachety ze
strony biskupa Hippony Orozjusz siggnat po pioro i oddat swoj talent dziejopisarski na
ustugi propagandy ko$cielnej. W rezultacie okoto 418 r. §wiatto dzienne ujrzala Historia
przeciw poganom, gdzie w siedmiu ksiggach zebrano 1 uporzagdkowano wydarzenia od
kréla Ninosa do spustoszenia Rzymu. Orozjusz nie jest jednak zainteresowany suchym
przedstawieniem faktografii historycznej. Chce obronié teze, ze dzieje wcale nie zmie-
rzaja w strong politycznej i religijnej katastrofy, a wregez przeciwnie. Przeszios¢ petna
jest o wiele wiekszych nieszczes¢ niz te, ktore cierpi cesarstwo w jego czasach®.

Warto jednak zauwazy¢, ze osnucie argumentacji apologetycznej wokot filozoficzne-
go schematu procesu dziejowego nie jest pomystem ani Orozjusza, ani nawet Augustyna.
Weczesniej siegnat po ten sam zabieg Orygenes, przy okazji polemiki z Celsusem. Ma
to niebagatelne znaczenie, poniewaz w ramach historiozoficznego wywodu mysliciel
z Aleksandrii dokonat powigzania kwestii teologicznych z polityczng wizja cesarstwa.

Sposréd zarzutéw przedstawianych przez Celsusa w jego Prawdziwym stowie na
szczeg6lng uwage zastuguje ten, wedlug ktéorego monoteizm chrzesécijanski stanowi
swojego rodzaju metafizyczny bunt o znaczeniu politycznym®. Jak twierdzi poganski
filozof, roszczenie chrzescijanskiego Boga do wytacznos$ci kultu jest zamachem na po-
rzadek polityczny cesarstwa, gdyz pluralizm stanowi element naturalnego tadu, wedhug
ktorego poszezegolnymi ludami opiekuja si¢ przypisane im bostwa'®.

§ Mamy tutaj do czynienia z historiozofia optymistyczna, gdzie proces dziejowy biegnie catkowicie
odwrotnie, niz zwykli go sobie wyobraza¢ poganie, przywiazani do schematu stopniowo degenerujacych si¢
epok, od gingcego w mitycznej przesztosci wieku ztotego az po obecny wiek zelazny. Zob. Eliade, Sacrum,
270 in.

 Peterson, ,,Monoteizm”, 49.

10 Orygenes, Przeciw Celsusowi, V.25, 262.
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Dla Celsusa monoteizm chrzedcijanski ma wymiar polityczny. Zwré¢my jednak
uwage, ze w czasach gdy powstawalo Prawdziwe stowo!', pod bertem cesarzy zyli nie
tylko obywatele rzymscy i niewolnicy, lecz rowniez ogromne rzesze peregrynow. Ci
ostatni rzadzili si¢ najczes$ciej swoimi prawami, przy zachowaniu autonomii wiasnych
instytucji. Poszanowaniem Rzymian cieszyly si¢ takze lokalne bostwa, ktorych btogo-
stawienstwo zapewnialo pomys$Inos¢ catemu panstwu. W pluralizmie prawa i plurali-
zmie religii Celsus rozpoznaje dwa filary, na ktérych wspierat si¢ polityczny paradygmat
cesarstwa. Mozna zatem przypuszczac, ze autor Prawdziwego stowa w ostateczno$ci
byltby sktonny zaakceptowac¢ chrzescijanstwo, lecz za ceng jego rezygnacji z monopolu
religijnego. Szacunek dla pluralizmu jest nie tylko potrzebny, ale i konieczny. Nie jest
bowiem mozliwe, by wszyscy zyjacy na §wiecie ludzie ,,zgodzili si¢ uzna¢ jedno prawo.
[...] Kto tak sadzi, nie ma o niczym pojecia” — z wyraznym pesymizmem kwituje Celsus.

Tak wygladata rzeczywisto$¢ polityczna ogladana oczami poganskiego filozofa
z rozgadanej Aleksandrii ostatnich dekad panowania Antoninéw. Orygenes jednak pisze
juz w catkiem innej rzeczywistosci. Wydany w 212 r. edykt Karakalli przyznaje obywa-
telstwo rzymskie niemal wszystkim wolnym mieszkancom cesarstwa i tym samym roz-
poczyna stopniowg romanizacj¢ prawa na calym obszarze panstwa. Wczesniejszy plura-
lizm polityczno-prawny zostaje ograniczony tylko do pluralizmu religijnego. Co wigcej,
w $wiecie starozytnym panowata zasada personalno$ci prawa. Tym samym prawo bylo
Scisle zwiagzane z narodowos$cig. Podobna relacja panowala pomiedzy narodowoscia
a wyznawang wiarg. MieliSmy zatem do czynienia z triadg: narodowosci, prawa i religii.
Zachwianie pluralizmu prawa skutkowato konsekwencjami rowniez na gruncie narodo-
wosciowym i wyznaniowym. Wtasnie na ten aspekt zwraca uwage Orygenes w swojej
polemice.

Chrzescijanski teolog wystepuje przeciwko sceptycyzmowi Celsusa dotyczacemu
mozliwosci wprowadzenia jednolitego Nomosu u wszystkich narodéw, powotujac sie
na proroctwo kosmicznej pozogi zawarte u Sofoniasza (So 3, 7-13). Tym samym ude-
rza w tony doskonale znane obeznanym z filozofig stoickg czytelnikom. Jednoczesnie
zauwaza, ze tak jak ogien, tak i Logos jest w stanie wnikna¢ we wszystkie dusze i przy-
wroécic¢ stan przed pomieszaniem jezykow, gdy panowata jednomys$lnos¢!'.

Wraz z rozpowszechnianiem si¢ jedynej wiary zanika¢ beda jednak réwniez odreb-
no$ci narodowosciowe. Historia zatem idzie w kierunku od pluralizmu do monizmu, od
politeizmu do monoteizmu, wreszcie od poliarchii do monarchii. Jak stusznie zauwaza
Peterson, zwtaszcza ten ostatni watek nalezy interpretowaé w zestawieniu z innym ar-
gumentem, ktory przeciwstawia Orygenes swemu adwersarzowi'®>. W ksiedze drugiej
cytuje on stowa Psalmu 72,7: ,,Za dni jego zakwitnie sprawiedliwos¢ 1 wielki pokoj”.
Przytoczony werset Orygenes odnosi do panowania cesarza Augusta, za ktérego rza-
dow doszto do zjednoczenia ,,w jednym krolestwie wielu narodow ziemi”'. Wtedy tez
zapanowat pokdj 1 narodzit si¢ Chrystus. Dla Orygenesa korelacja narodzin Chrystusa
i zjednoczenia §wiata pod bertem jednego wiadcy nie moze uchodzi¢ za dzieto przy-

" Okoto 178.

12 Orygenes, Przeciw Celsusowi, VII1.72, 423-4.
3 Peterson, ,,Monoteizm”, 50.

14 Orygenes, Przeciw Celsusowi, 11.30, 110.
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padku®. Wrecz przeciwnie, stanowi dowod na tajemnicze dziatanie opatrznosci, ktora
kieruje kolejami dziejow. W ten sposob dochodzi do bliskiego skojarzenia trzech pojeé:
imperium rzymskiego, monoteizmu i pokoju. Na skutek zarzutow Celsusa Orygenes
zmuszony zostal do przemyslenia kwestii teologicznych w kontekscie filozofii politycz-
nej. Spekulatywna natura chrzescijanskiego mysliciela sprawita jednak, ze rozwazania
jego szybko przeniosty si¢ na grunt historiozofii i metafizyki. Orygenes zatem wydoby?t
liczbg z substancji bytu politycznego, a zabieg ten zilustrowal wydarzeniami historycz-
nymi o doniostym znaczeniu; w jego koncepcji profetyczne nadzieje urosty do miary
prognostycznych pewnikow.

Zainicjowane przez Orygenesa watki znajdujg rozwiniecie w doktrynie politycznej
Euzebiusza z Cezarei. Autor ten daje si¢ pozna¢ jako goracy orgdownik uniwersali-
stycznego cesarstwa, ktore przekracza jakiekolwiek roznice narodowe i pozostaje pod
prowidencjalng opiekg boskiego Logosu. Okolicznosci polityczne doby konstantynskiej
dostarczaja nowego materialu historycznego, na bazie ktorego Euzebiusz rozbudo-
wuje przedstawiong powyzej triade powigzanych ze sobg tresciowo pojec. Dodaje on
mianowicie historycznie rozumiane chrzesécijanstwo, jako konieczny element spajaja-
cy. W stosunku do doktryny Orygenesa, ktorg spowijal woal metafizycznej spekulacji,
otrzymujemy peten ostrosci obraz, gdzie monoteizm, postrzegany wczesniej jako zasa-
da ontologiczna, przybiera oblicze historycznie istniejacego chrzedcijanstwa, Imperium
rzymskie jawi si¢ jako Krolestwo Boze na ziemi, a Pax Romana przeksztatca w Pax
Christiana's. Tym samym wielkie dzieto zainaugurowane przez Augusta znajduje swoje
spetnienie w monarchii Konstantyna'’.

Transformacji ulega tez cel panstwa. Wedtug Euzebiusza z Cezarei imperium ma za
zadanie kontynuacje misji apostotéw, krzewienia wiary i stania na strazy jej ortodoks;ji.
Ma ono charakter misyjny, ale takze i pasterski — prowadzi lud bozy do eschatologiczne;j
pei, czyli zbawienia. Euzebiusz zauwaza, ze cesarstwo rzymskie nawet pod rzagdami
poganskich wtadcow odegrato bardzo istotng role w boskim planie zbawienia. To za
sprawg Rzymian ludzko$¢ uwolnita si¢ od wielowtadztwa i zjednoczyta pod bertem jed-
nego cesarza, co z kolei umozliwito rozkwit chrzescijanstwa'®.

Calkiem inng droga poszta refleksja Sw. Augustyna. Istotnych przestanek do kon-
strukcji doktryny politycznej dostarczyt biskupowi z Hippony spor z Pelagiuszem wokot
kontrowersji na temat natury i taski. Wedlug Augustyna w tknigtej grzechem pierwo-
rodnym naturze cztowieka nie lezy zdolno$¢ do czynienia dobra i uzyskania zbawienia
poprzez cnotliwe zycie. Tylko taska, dana w akcie absolutnie wolnej decyzji Boga, moze
ochroni¢ cztowieka przed grzechem i uzdolni¢ go do prawosci. Dysponentem tejze taski
jest jednak sam Bog. Stad tez wszelkie wysitki wladzy panstwowej w kierunku podno-
szenia cnotliwo$ci poddanych z konieczno$ci skazane sa na porazke. Celem panstwa nie
jest (i nie moze by¢) dziatalno$¢ pasterska polegajgca na nawracaniu ztych i czynienia

15 Zauwazy¢ nalezy, ze Orygenes nie byt pierwszym znanym nam pisarzem, ktory przedstawit teologiczna
interpretacje¢ chronologicznego zwiazku laczacego panowanie Augusta i narodziny Chrystusa. Wczesniej
pisali o tym Hipolit w komentarzu do Ksiegi Daniela IV.9, oraz Meliton z Sardes, o ktérym $wiadectwo
przekazuje nam Euzebiusz z Cezarei na kartach Historii koscielnej 1V.26, 7.

16 Euzebiusz z Cezarei, Dowod ewangeliczny, 111 2, 37; 111 7, 30-2; 111 7, 33-5; VIII 3, 13-5.

17 Peterson, Monoteizm, 52.

18 Baszkiewicz, Mysl polityczna, 46.
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z nich dobrych!®. Augustyn ogranicza sens istnienia wiadzy krolow do odgrywania roli
bicza Bozego, ktory umozliwia trwanie we wzglednie pokojowej koegzystencji obywa-
teli panstwa Bozego z obywatelami imperium diabta.

W filozofii politycznej Augustyna dochodzi do rozbicia jednosci czterech pojeé, kto-
re polaczyta mysl bizantyjska. Przedstawiona przez niego historiozofia nie skupia si¢ juz
na ruchu od wielo$ci do jednosci, lecz ukazuje stopniowy rozwdj dwoch panstw, ktore
zostang rozdzielone dopiero w dniu Sadu. Panstwo ziemskie, a konkretniej imperium
rzymskie nie jest juz zrealizowang eschatologia Krélestwa Bozego, a ziemski wtadca
zostaje pozbawiony swych apostolskich atrybutow.

Jak na tym tle prezentowata si¢ doktryna polityczna Orozjusza? W jego mysli daje
si¢ dostrzec wszystkie cztery elementy teologii imperialnej Bizancjum. W odréznieniu
jednak od wschodnich teologow wplata on do swojej refleksji watki zblizajace go do
Augustyna.

3. Imperium

Wyklad filozofii politycznej zawarty w dziele historiograficznym sila rzeczy podlega
ograniczeniom ze wzgledu na przyjeta forme. Po dziele historycznym nie mozna ocze-
kiwa¢ wnikliwej metafizycznej argumentacji ani tez szeroko zakrojonej proby konstruk-
¢ji modelu panstwa idealnego. Totez doktryna polityczna wyplywajaca z historiografii
w rzeczywistosci staje si¢ zaktadnikiem tematdw, ktore refleksja osadzona wokoét dzie-
jow prowokuje, i pewnych skojarzen, opartych na materiale empirycznym.

Tak byto w przypadku Orozjusza, ktory jako matryce dla swoich rozwazan przyjat
model dziejéw zdominowanych przez nastgpujace po sobie wielkie mocarstwa, kolejno
dzierzace hegemoni¢ w znanym mu $wiecie. Byly to imperium babilonskie, macedon-
skie, afrykanskie i rzymskie®.

Z uporzadkowaniem epok wedlug nastepujacych po sobie swiatowych monarchii
wiazg si¢ dwie kwestie o niebagatelnym znaczeniu dla filozofii politycznej. Po pierwsze,
pojawita si¢ koncepcja translatio imperii. Polegata ona na przyznaniu jednemu z histo-
rycznie istniejacych panstw, ktore w danym momencie dziejow byto hegemonem, walo-
ru imperialnego. Na gruncie historiozoficznym porzadkowata epoki poprzez nadawanie
im okreslonych, wyrdzniajacych je cech. Za tak pojetym translatio imperii stoi jednak
przekonanie o konieczno$ci istnienia jakiego$ imperium. Tym samym dochodzimy do
pewnej metafizyki historii, ktora ogniskuje bieg wydarzen wokot okreslonego organi-

19 Ibid., 49.

2 Orozjusz, Historia, 43. Warto zaznaczy¢, ze uporzadkowanie dziejow poprzez odwolanie si¢ do
nastepujacych po sobie mocarstw nie jest oryginalnym pomystem Orozjusza. Byt to zabieg znany juz histo-
rykom poganskim. Teopompos zastosowal go na gruncie historiografii greckiej; skad przeszedt do Rzymu
(Witkowski, Historiografia, 279 in.). Wallejusz Paterkulus dzieli histori¢ podtug wladztwa swiatowego spra-
wowanego przez imperium asyryjskie, medyjskie, perskie i macedonskie (Paterkulus, Historia, 13—4). Zkolei
Pompejusz Trogus porzadkuje dzieje wedtug czasu wielkosci czterech mocarstw: syryjsko-medyjskiego, per-
skiego, macedonskiego i rzymskiego (Lewandowski, Historiografia rzymska, 212-5). Filium imperiale jest
jedna z kluczowych kategorii, ktorymi postuguje si¢ Euzebiusz z Cezarei w swoich Chronici Canones, zob.
Kottowska, Obraz dziejow, 116.
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zmu politycznego. Imperium zdaje si¢ konieczng, podyktowang prowidencjalnym pra-
wem determinantg procesu dziejowego. Na podobienstwo praw rzadzacych naturg wy-
darzenia historyczne organizuja si¢ w taki sposdb, aby odtworzy¢ cykliczny porzadek
i doprowadzi¢ do wzrostu, a potem upadku kolejnego imperium. Z punktu widzenia po-
litycznego koncepcja ta otwiera droge do przypisania hegemonicznemu panstwu danego
okresu pewnych nadzwyczajnych atrybutéw. Na takiej monarchii spoczywa obowigzek
realizacji okres$lonej misji dziejowej, ktory usprawiedliwia roszczenia uniwersalnej wta-
dzy; zbrojnej, kulturalnej i religijnej ekspansji. Co wigcej, pozwala to na oderwanie
imperium od jego historycznych uwarunkowan i rozpatrywanie jako bytu abstrakcyj-
nego. Po drugie, za koncepcja translatio imperii stoi mocne przekonanie o istnieniu
jakiej$ metahistorycznej inteligencji (Logosu) rzadzacej procesem dziejowym. Orozjusz
w tej roli animatora historii widzi chrzescijanskiego Boga, od ktérego pochodzg za-
réwno wiladze, jak i ziemskie krolestwa?!. Zabieg ten jednak pociaga za soba powazne
konsekwencje na polu politycznym. Ujeta przez pryzmat apokaliptyki chrzescijanskiej
doktryna o translatio imperii daje podstawy do typowania katechona®. Tym samym
jedno z imperiow musi zosta¢ wyroznione szczegolng opieka Bozg, ze wzgledu na swoje
eschatologiczne przeznaczenie.

Wtasnie ten aspekt jest szczegdlnie widoczny w filozofii politycznej Orozjusza.
Hiszpanski prezbiter zauwaza, ze chociaz dzieje panstwa rzymskiego i mocarstwa ba-
bilonskiego posiadaja wiele elementow wspolnych, to dzielg je daleko idace roznice.
Szczegoblnie uderzajace sg analogie migdzy rozkwitem Babilonii i Rzymu. W odr6z-
nieniu jednak od Babilonii Rzym nie upadl. Pomys$lnos$¢ jego panowania Orozjusz thu-
maczy przyjeciem etyki chrzescijanskiej?. Z tego to wlasnie wzgledu Bog nie pozwoli,
aby imperium rzymskie cierpiato®. Nalezy dodac, ze rowniez za czaséw poganskich
Chrystus ingerowal wielokrotnic w dzieje panstwa rzymskiego®. Dla Orozjusza te
opatrznos$ciowe zdarzenia stanowig satysfakcjonujacy dowdd pieczy, jakg Bog petnit
nad losami Rzymu. Jednocze$nie daja one podstawy do przypisania cesarstwu misji
zbawczej*.

W kontekscie owej soteriologii politycznej cesarstwa na szczeg6lng uwage zastuguje
pewien aspekt, niedostrzezony jak dotagd w opracowaniach dotyczacych Orozjusza. Ot6z
nawet zalozenie Rzymu dokonalo si¢ za sprawa osobistej ingerencji Boga. Zwrdéémy
uwage na odpowiedni fragment:

Ten Bog, ktory zmienia krolestwa i wyznacza czas, i karze za grzechy, wybrat na $wiecie tych

najstabszych, aby zawstydzi¢ tych najmocniejszych i byt tworcg rzymskiego imperium, wybierajac

pasterza najubozszego stanu®’.

W redakcji tacinskiej Migne’a wybrany cytat brzmi nastepujgco:

2 Orozjusz, Historia przeciw poganom, 11.1.3, 43.

Cichocki, 7o katechon, 83—113; oraz Wielomski, Teokracja papieska, 52—63.
Orozjusz, Historia przeciw poganom, 11.3.6-7, 46.

2 Ibid., 11.3.10, 46.

2 Na przyktad podczas bitew z Hannibalem (ibid., IV.17.10, 148); za czasow Tyberiusza (ibid. V11.6.6-7,
271-2); w kampaniach Marka Aureliusza (ibid., VI1.15.7, 283-4).

% Jbid., IV.17.11, 148.

2 Ibid., VI.1.5,211-2.
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Itaque idem unus et verus Deus, in quem omnis, ut diximus etsi et diversis obinionibus secta con-
currit, mutans regna, et disponens tempora, peccata quoque puniens, quae infirma sunt mundi elegit,
ut confundant fortia; Romanumque imperium, assumpto pauperrini status pastore fundavit.

Zainteresowanie budzi zabieg retoryczny, ktorym postuzyt si¢ Orozjusz. Przy oka-
zji mowy o zalozeniu Rzymu pojawia si¢ nagle zestawienie tego, co stabe, z tym, co
mocne, oraz watek bezwarunkowego wybrania. Ot6z wybrani do realizacji zadania za-
lozenia Rzymu zostaja najstabsi. Dzieje si¢ to ku zawstydzeniu najsilniejszych. A da-
lej czytamy, ze oto owg misja dziejowa wyrdzniono najubozszego sposrod pastuszkow.
Zawstydzenie mocnych i wywyzszenie pokornych jest motywem, ktory przywodzi na
mys$l Magnificat, kantyk Najswigtszej Marii Panny (Lk 1, 46-55). A chociaz Orozjusz
postuguje si¢ innymi tacinskimi terminami niz Hieronim w Wulgacie, to jednak jest
wielce prawdopodobne, ze korzysta z podobnej teologii. Poprzez odpowiednig gre stow
ukrywa on aluzj¢ doskonale widoczng dla obeznanego w liturgii chrzescijanskiego czy-
telnika, ze Rzym mialby si¢ sta¢ nowym Izraelem. Takg interpretacj¢ zdaje potwierdzad
wyrazona w innym miejscu opinia dotyczaca zdobycia Jerozolimy w 70 r. Orozjusz
stwierdza, iz ,,$wigtynia powinna by¢ zniszczona jako nieuzyteczna””. Jednoczes$nie
wigze to z proklamowaniem Tytusa imperatorem. W ten sposob gasnie eschatologiczne
i soteriologiczne znaczenia narodu Zydow, spadkobiercg za$ profetycznych nadziei staje
si¢ Rzym. Imperium Romanum nie jest juz tylko wyrdéznione sposrod innych historycz-
nie istniejgcych mocarstw, lecz bierze tez na swe barki eschatologiczng misj¢ Izraela.
W politycznej hermeneutyce cesarstwa coraz silniej pobrzmiewaja watki eklezjologicz-
ne. Wiasnie to spostrzezenie pozwala ptynnie przejs¢ autorowi Historii przeciw poga-
nom do kolejnych z czterech tematow, a mianowicie pokoju.

4. Pokéji cisza

Dla Orozjusza historia powszechna nie ma swojego osobnego sensu i celu, lecz nalezy
ja interpretowa¢ w duchu historii zbawienia. Chronos jest zdominowany przez Kairos,
dzieje za$ polityczne pozostajg narzedziem swigtej ekonomii. Stad tez historyczne pano-
wanie Augusta przedstawia Orozjusz w kluczu chrystologicznym. Powiada on:

Bez zadnej watpliwosci jawi si¢ naszemu doswiadczeniu, naszej wierze i naszemu rozumowi to,
ze nasz Pan, Jezus Chrystus przyczynit si¢ do wzrostu tego miasta, ktore umocowane i chronione
Jego taska, doszlo do szczytu swojej potegi. [...] Chrystus Pan dzigki swojemu przyjsciu o$wiecit
ten $wiat po raz pierwszy i zapewnit Oktawianowi spokojne panowanie®.

Trzeba pamigta¢, ze w oczach ludzi antyku podstawowym elementem polityki za-
granicznej byta wojna. Konflikty zbrojne stanowily niemalze nieodtaczny fragment

2 Pauli Orosii Historiarum libri VII adversus paganos (V1.1), Migne, Patrologia Latina, 986—7. Podany
tekst facinski jest rozbudowany w stosunku do przektadu polskiego, ktory rozbija jedno zdanie na dwa. Stad
tez w przektadzie polskim podajg¢ tylko to interesujace nas zdanie, a w jezyku tacinskim catos¢.

¥ Orozjusz, Historia, 278.

30 Ibid., V1.22.8-9, 259-60.
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pelnego niebezpieczenstw i wiecznie niepewnego losu naszych starozytnych antenatow.
Wagg tego problemu dostrzec mozemy chociazby w skrupulatnosci i wielkiej rewerencji,
z jakg Orozjusz odnotowuje kazdorazowe zamknigcie wrot Swiatyni Janusa, sygnalizu-
jace pokoj w cesarstwie®!. Tym samym dtugo wyczekiwany Pax Romana jawit si¢ jako
zjawisko nadzwyczajne, niechybnie $wiadczace o boskiej przychylnosci.

W $wiecie Orozjusza, i wezesniejszych jeszcze myslicieli, pluralizm polityczny pro-
wokowat bezustanne wojny, na ktore jedynym remedium okazywata si¢ $wiatowa mo-
narchia. Poliarchia zatem rozbrzmiewata jazgotem wojny, podczas gdy jednowtadztwo
pograzato Swiat w zwiastujacej pokdj ciszy. Stad tez monarchia i pokoj szty w parze z ci-
sza, ktora rozposcierata swe kojace skrzydta ponad znanym poddéwczas §wiatem. Jednak
pokoj i cisza sa w narracji Orozjusza elementami teologicznymi. Co wazne, istotowo
powiazanymi z monarchig. Jedno$¢ pokoju, ciszy i jednowtadztwa podkresla Orozjusz:

[...] pokoj ten i ta cicha jasnos¢ i tagodnos¢ catego $wiata zawdzieczaja swoj byt nie wielkosci
Cezara, i ze $wiat $wiadomy swojego wyboru, nie stuchatl juz wigcej wladcy jednego miasta, ale
tworcy calego Wszech$wiata, ktory podczas swojego przybycia ustanowit pokdj na ziemi [...]%%.

Temat ciszy, pokoju i Augusta ciggle powraca w rozwazaniach Orozjusza. Wyptywa
przy roznych okazjach w formie uwag, ktore dalece wykraczaja poza wtasciwy dziejo-
pisowi porzadek wywodu. Juz w ksigdze trzeciej, poswigconej gldwnie podbojom ma-
cedonskim, czytamy, ze $wiat dopiero za Augusta zaznat spokoju i ciszy, gdyz wszedzie
przyjeto prawo rzymskie, ludy za$ ochoczo odrzucaty wiasnych wladcow, by przyjac
zwierzchnictwo jednego cesarza®. Z kolei ksiedze V pojawia sie taki oto fragment:

W czasach, kiedy po catej ziemi szalaty liczne wojny i kazda prowincja miata swoich krélow, swoje
prawa i obyczaje, nie mogto by¢ mowy o wspdlnych przedsigwzigciach, bo przeciez brakowato
jednomyslnej wladzy. W koncu co mogtoby przywota¢ do zjednoczenia narody niepodlegle i bar-
barzynskie, ktore pielggnowatly rozne religie i roznily si¢ od siebie nawet w kwestiach wiary?**

Powyzszy cytat stanowi zaledwie przygotowanie gruntu pod znacznie bardziej roz-
budowany opis wszelkich niedogodnosci, jakich dostarcza $wiat pograzony w poliarchii.
Wojna, zgietk, niepokdj i nieszczescie, wszystkie te elementy przy réznych okazjach
powracaja w pelnych kontrastow opisach. Graniczaca z natrectwem uporczywos$¢ tych
uwag sugeruje, ze autor Historii przeciw poganom chce przekaza¢ czytelnikowi pewna
wskazoéwke hermeneutyczng, pozwalajacg na interpretowanie dziejéw w odpowiednim
kluczu. Historia mianowicie zmierza do politycznej jednosci wszystkich ludow w ra-
mach uniwersalistycznego imperium. Proces ten nie dotyczy tylko polityki, lecz jest
kosmicznym prawem:

Bog gloszony w chrzescijanskiej nauce jest tym, ktory stworzyt $wiat i jego rzeczy w czasie, kiedy
sam tego pragnal i uporzadkowat go w jego roznorodnosci. [...] Nastepnie doprowadzit to wszyst-
ko do jednosci, kiedy sam objawit si¢ jako jedno™®.

31O zamknigciu wrét Janusa Orozjusz wspomina kilkukrotnie: 111.8.2-3, 85; IV.12.4, 138; VI.21.11,
256; V1.22.1, 258; VI1.9.9, 278.

32 Orozjusz, Historia przeciw poganom, 111.8.8, 86.

3 Ibid., 111.8.5-6, 85.

3 Ibid.,V.1.141in., 165 in.

3 Ibid., VIL.1.1., 261.
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Spostrzezenie to lokuje mysl Orozjusza w zasiegu wptywow szkoty aleksandryjskiej.
Wytanianie tadu z nietadu, jako czynnos$¢ o wymiarze demiurgicznym, bylo jednym
z kluczowych watkow filozofii politycznej Filona. W Legatio ad Gaium znajdujemy
doktadnie ten sam motyw. Dla Filona wystawiajacego czyny Oktawiana Augusta mto-
dy princeps jawi si¢ jako rozumiany w duchu platonskim Demiurg, ktéry doprowadza
,hieporzadek do porzadku*. Aby odda¢ samg czynnos¢ tworzenia tadu, Filon postuguje
si¢ terminem ta&g. W prostym tlumaczeniu oznacza on ,,ukonstytuowanie”. Glgbia se-
mantyczna stowa ta&1g niedwuznacznie jednak sugeruje, iz zatozenie owego panstwa
jest w gruncie rzeczy czynnoscig o wymiarze kosmicznym, ktéra odbudowuje tad lezacy
u podstaw wszelkiego stworzenia®’. Ponowne zatozenie Rzymu przez Augusta zawiera
dwa istotne aspekty. Po pierwsze, mamy do czynienia z bytem panstwowym, ktory ani
na polu politycznym, ani metafizycznym nie daje si¢ sprowadzi¢ do wymiaru zadnego
innego istniejacego w dziejach mocarstwa. Imperium, o ktérym méwi Filon, nie jest juz
porownywalne do panstwa babilonskiego, macedonskiego, medyjskiego, asyryjskiego
czy jakiekolwiek innego. Ono jest imperium po prostu, panstwem per se. Po drugie, ta
nadzwyczajno$¢ Rzymu Augusta jest czyms nieznanym w dziejach. Jako za$ radykalne
novum rozbija ono model cykliczny, ktéory dominowatl w historiozofii poganskiej. Inne
mocarstwa mogly odtwarzac te same elementy narodzin, wzrostu i upadku, lecz panstwo
zatozone przez Augusta wymyka si¢ podobnej prawidtowosci. Jako cos$, czego jeszcze
w dziejach nie bylo, nie podlega odwiecznym prawom historii i stanowi wyzwanie dla
elity intelektualnej, ktora musi stworzy¢ nowa doktryng. Oczywiscie Filon, jako poboz-
ny Zyd, znat doskonale takie przypadki nadzwyczajnych i jednorazowych wydarzen hi-
storycznych, ktore byly teofaniami, ingerencjami Boga w bieg dziejoéw o wymiarze me-
sjanistycznym. Stad tez aspekt teologiczny bardzo mocno zacigzyt na doktrynie nowego
cesarstwa. Co wiecej, profetyczne perspektywy roztaczali réwniez poganie. Wybitny
poeta doby augustowskiej, Wergiliusz, w panowaniu Augusta dostrzega powro6t ztotego
wieku®®. Na kartach Eneidy mowi on o pokoju, ktory panuje w $wiecie podporzadko-
wanym rzymskiemu prawu®. W tajemniczej Eklodze IV roztacza za$ eudajmonistyczng
wizje wieku szczesliwoscei, ktory zapanuje po narodzinach cudownego dziecigeia®.
Mowigc o wylanianiu si¢ porzadku z nietadu, Orozjusz wplata swoja narracje w szer-
sza filozoficzng dyskusje. Rzeczywiscie wydaje si¢ w tym punkcie spadkobiercy filozo-
fii politycznej szkoly aleksandryjskiej. W jej duchu stara si¢ przedstawi¢ histori¢ jako
ruch soteriologiczny, polityczny i kosmiczny, zmierzajacy od pluralizmu do monizmu.
Monizm ten nie ogranicza si¢ jednak tylko i wylacznie do sfery politycznej. Posiada on
bowiem przedluzenie réwniez w monoteizmie.

3¢ Filon Aleksandryjski, Legatio ad Gauim, 147, cyt. za: Peterson, ,,Monoteizm”, 43.

37 Peterson, ,,Monoteizm”, 43.

3% Wergiliusz, Georgiki, 1, 125-9, 23.

3 Wergiliusz, Eneida, V1, 851-3, 188-9.

40 Wergiliusz, Bukoliki, TV, 5-46, 57-9. O interpretacji Eklogi IV zob. Cytowska i Szelest, Literatura
rzymska, 74 1 n.; Stroh, Lacina umarta, 105.
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5. Monoteizm

W doktrynie politycznej Pawta Orozjusza rozwdj monoteizmu jest $cisle powigzany
z uniwersalistycznym wladztwem monarchii rzymskiej. Kluczowym argumentem na
rzecz tej tezy okazuje si¢ dostrzezona juz wczesniej chronologiczna zbiezno$¢ narodzin
Chrystusa i panowania Augusta. Orozjusz po$wigca temu tematowi wiele uwagi, rozwi-
jajac go najpetniej w ksiedze VI Historii przeciw poganom. Juz w pierwszym rozdziale
czytamy:

Imperium to trwalo dtugo pod panowaniem krolow i konsulow, zawtadngto Azja, Afryka i Europa,
i aby nada¢ wszystkiemu jednakowy porzadek, skoncentrowato catg wtadze w rekach jednego
imperatora, bardzo poteznego i bardzo mitosiernego. Pod panowaniem tego imperatora, [...] Bog
prawdziwy wielbiony z wielkim szacunkiem nawet przez tych, ktérzy Go nie znaja, otwiera ogrom-
ne zrodto swojego poznania i pouczajac ludzi z najwigksza jasnoscig poprzez im podobnego, wy-
stal wlasnego Syna, aby czynit cuda przekraczajace ludzkie zdolnosci i aby ujawnit prawdziwa
istote demondw, ktore przez wielu uwazane sg za bogdw, azeby ktos, kto nie uwierzyt Mu jako
czlowiekowi, mogl uwierzy¢ w Jego boskie czyny, i dlatego, aby chwata nowego imienia i roz-
chodzaca si¢ szybko wies¢ o zapowiedzianym zbawieniu rozprzestrzenita si¢ jak najpredzej i bez
przeszkod w wielkiej ciszy i we wszechogarniajacym pokoju?!.

Powyzszy cytat skupia wszystkie podejmowane wczesniej watki. Streszcza histo-
ri¢ powszechna jako dziejowy ruch od wielowtadztwa ku jednowtadztwu, jednoczes-
nie podkresla pokoj i cisze panowania Augusta. Akcentem dominujacym okazuje si¢
jednak nie tyle sam August, ile Chrystus, ktory demaskuje demoniczne oblicze politei-
zmu. Stad tez trzeba przyznad racj¢ Petersonowi, ktory twierdzi, ze w mysli politycznej
Orozjusza August zostal schrystianizowany, podczas gdy Chrystus zromanizowany*.
Chrystianizacja Oktawiana polegata na otoczeniu go woalem teologicznych znakéw
i symboli, ktore przektadaja cigzar refleksji na grunt soteriologii i eschatologii.

Momentem wigzacym histori¢ §wieta i histori¢ powszechna byt dzien Epifanii, kiedy
to Oktawian zamknat drzwi §wigtyni Janusa, odbylt potrdjny trumfi zostat nazwany imie-
niem Augustus. Orozjusz skrupulatnie odnotowuje, ze imi¢ to nigdy wczesniej nie byto
uzywane, a tym samym potwierdza bezprecedensowy wymiar panowania Oktawiana,
jako radykalne dziejowe novum. Jednoczes$nie imi¢ to oznacza, ze ,,szczyt cesarskiej
potegi jest zastrzezony jedynie dla wladcow Swiata™. A nieco dalej Orozjusz thumaczy:
,Od tego to dnia najwyzsza wtadza i autorytet w panstwie sa jednym i tym samym. Jest
to tytut zblizony do tego, co Grecy okreslali mianem ,,monarchija”.

Osiagajac szczyt ziemskiej wladzy, Oktawian August dotart do granicy swoich moz-
liwosci. I byt tego swiadom, odrzucit bowiem tytut ,,Pan”, ktorym chciat go uhonoro-
waé rzymski gmin. Incydent ten mial miejsce w tym samym czasie, kiedy urodzit si¢
Chrystus. Orozjusz wyjasnia te koincydencje nastepujaco:

41

Orozjusz, Historia przeciw poganom, V1.1.6-8, 212.
Peterson, ,,Monoteizm”, 58.

Orozjusz, Historia przeciw poganom, V1.20.2 1 3, 253.
4 Ibid.
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Ten, w ktérego rekach znajdowata si¢ najwyzsza wladza, nie mogt znies¢, czy tez raczej nie mogt
si¢ odwazy¢ na to, aby ludzie nazywali go ,,panem” wlasnie w tym czasie, w ktorym wsrdod ludzi
narodzit si¢ prawdziwy Pan calego rodzaju ludzkiego®.

Fragment 6w sugeruje jaka$ nadzwyczajng wiedze, jaka posiadat Oktawian August.
Bez watpienia nie jest to wiedza o naturalnym pochodzeniu, lecz swego rodzaju scientia
infusa czy tez nadprzyrodzone pojmowanie duchowe. W innym fragmencie Orozjusz
wprost sugeruje istnienie specjalnej tacznosci pomiedzy Augustem a Bogiem*. Pytanie,
jakie si¢ nasuwa, jest nastepujace: Czy owa tajemnicza zdolno$¢ poznania boskich za-
mystow zwigzana jest z osoba Augusta, czy moze przynalezy urzedowi cesarskiemu?

W nadzwyczajnej wiedzy Oktawiana mozna doszukiwac si¢ elementow pozniejszej
sredniowiecznej doktryny o ztozonej osobie monarchy. Monarcha, wedtug tego pogla-
du, miatby posiada¢ podwojng konstrukcje ontologiczng. Jego osoba, na podobienstwo
Chrystusa, bytaby zaréwno boska, jak i ludzka — persona mixta*’. Bez watpienia naj-
wyrazniejsze zrodto tej doktryny stanowi starotestamentalna koronacja Saula*. Sam
konstrukt, jak sie¢ wydaje, ma korzenie w teologii chalcedonskiej i pézniejszej, naros-
ej wokot kontrowersji monofizytyzmu®. Orozjusz jednak nie przywiazuje zbyt wiel-
kiej wagi do koronacji Saula. A w czasach, gdy powstawala Historia przeciw poganom,
jeszcze nie rozgorzata polemika dotyczacg rozumienia jednej hipostazy i dwoch natur
w Chrystusie. Stad tez jedynym ptyngcym ze strony chrystologii wschodniej zrodiem
przekonania o cudownej wiedzy Augusta mogla by¢ nauka Apolinarego z Laodycei,
gloszgca, ze miejsce ludzkiej duszy Jezusa z Nazaretu zajmowatl boski Logos™. Takie
wyjasnienie wydaje si¢ watpliwe z dwdch co najmniej wzgledow. Po pierwsze, apoli-
naryzm zostat uznany za doktryne heretycka’'. Po drugie, Orozjusz nie daje si¢ poznaé
jako pisarz zdradzajacy daleko idacg sktonnos¢ ku spekulatywnej teologii. Stad tez na-
lezy wykluczy¢, aby jego doktryna polityczna zawierata poglad o dwoch naturach badz
tez o mieszanej bosko-ludzkiej naturze cesarza. Wynika z tego, iz w pojeciu Orozjusza
nadzwyczajna wiedza Augusta nie jest $cisle zwigzana z urzedem wiladcy imperium,
lecz dotyczy Oktawiana osobiscie.

Refleksja Orozjusza w gruncie rzeczy omija temat cesarza, skupiajac si¢ na rozbudo-
wie koncepcji samego cesarstwa. Posta¢ cesarza tedy nie jest tak silnie, jak by si¢ mogto
wydawac, zwigzana ani z Chrystusem, ani z monoteizmem?®. Stad tez teologia skupio-
na wokot postaci Augusta nie jest teologig urzedu cesarskiego, lecz panstwa. Panstwa
i Kosciota, gdyz przybiera ona posta¢ eklezjologii polityczne;j.

4 Ibid., V1.22 4-5, 259.
4 Ibid., V1.22.6, 259.
47 Kantorowicz, Dwa ciata, 38 i n.
Wielomski, Teokracja papieska, 91.
Sobor Chalcedonski konstruuje dogmat o unii hipostatycznej. Zob. Dokumenty Soboréw, 223.
50 Sesbotié i Wolinski, Bdg zbawienia, 314 in.
5! Apolinary z Laodycei zostat potgpiony w Rzymie w 376 r. Baron i Pietras, 282.
52 U Orozjusza nie napotykamy na zadne wzmianki, ktore pozwalalyby stwierdzi¢, iz jego doktryna
polityczna bezposrednio antycypowala poglad o chrystomimetycznym charakterze wladzy cesarskiej.
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6. Eklezjologia polityczna

Wymiar eklezjologiczny posiadajg znaki, ktore pod postacig cudéw i1 nadzwyczajnych
wydarzen ukazaly si¢ w czasach Augusta. Charakter tych znakoéw i ich interpretacja
okazujg si¢ istotnym elementem doktryny politycznej.

Pierwszy znak pojawil si¢ po powrocie Oktawiana z Apollonii, gdy:

[...] okrag na ksztalt teczy otoczyl niespodziewanie tarcze stonca, jakby chciat wskaza¢ na Augusta
jako jedynego i najpot¢zniejszego wladce tego Swiata, najwazniejszego na catej ziemi do czasu
przyjscia Tego, ktorego stworzeniem jest samo stonce i $wiat caly, nad ktorym sprawuje swoje
rzady™.

Ow znak na niebie — aureola stoneczna, zawiera wskazowke, ze fakty opisywane
w kolejnych akapitach bedg mialy boskg proweniencje¢. 1 rzeczywiscie, w nastgpnych
partiach tej samej ksiegi niemal jednym tchem zostaja wymienione cztery wydarzenia
zwigzane z obj¢ciem wladzy przez Augusta.

Tak zatem Oktawian:

[...] odestat trzydziesci tysigcy niewolnikdw swoim panom [...] i przydzielit czterdziestu czterem

legionom, bgdacym obecnie pod jednym dowddztwem, miejsce na calej ziemi. Nastepnie wkroczyt

owacyjnie do Rzymu, zlikwidowat wszystkie dtugi zaciaggnigte poprzednio przez lud rzymski, ka-
zac zniszezy¢ nawet ich dokumentacje. I wiasnie w tych dniach wytrysneto zrodto oliwne z pewnej

gospody i rozlewato sig, jak mowia, przez caty dzien (de taberna meritoria per totum diem fluxit™*).
Coz innego mogtoby bardziej dobitnie wyrazaé¢ znaki czasu, za panowania Cesarza Oktawiana, niz

przyszte narodziny Chrystusa? Bo stowo Chrystus w jezyku ludu wsréd ktorego i dla ktorego sie

narodzit, nie oznacza przeciez nic innego jak ,,Namaszczony’.

Mamy zatem cztery wydarzenia: oddanie niewolnikow ich panom, dekoncentracja
legionéw, umorzenie dlugéw i wytrysnigcie cudownego zrodetka oliwnego. Pozornie
wydarzenia te pozostaja w bardzo luznym zwiazku tre§ciowym. Dotycza bowiem spraw
migdzynarodowych, mienia i zobowigzan zacigganych przez mieszkancéw Rzymu. Na
tle tych historycznych faktéw o wymiarze polityczno-prawnym wyrdznia si¢ wzmianka
o wytrys$nieciu zrodetka, ktéra zamyka wyliczenie. Warto zauwazy¢, ze zar6wno aure-
ola stoneczna, jak i zrodetko oliwne stanowia klamry spinajace katalog przytoczonych
zdarzen. W tym kontekscie oddanie niewolnikéw, dekoncentracja legiondw i umorze-
nie dtugéw staja si¢ materiatem dla dociekan o charakterze teologiczno-politycznym.
Wtasnie taka ich interpretacje odnajdujemy w kolejnych akapitach Historii przeciw po-
ganom.

Oznaczaly one — thumaczy Orozjusz — ze za panowania Oktawiana Augusta i w czasach rzymskie-
go imperium przez caly dzien, to znaczy przez caly czas trwania imperium, Chrystus, a od Niego
tez chrzes$cijanie, to znaczy Namaszczony i Namaszczeni przez Niego, wytrysng obficie i nieprze-
rwanie z jednej tylko gospody, to jest z goscinnego i hojnego Kosciota, a wszyscy niewolnicy |...],
ktorzy rozpoznaja swoich ojcow, zostang przywrdceni prawowitym wiascicielom [...], podczas

53 Orozjusz, Historia, 254.
3% Pauli Orosii Historiarum libri VII adversus paganos (V1.20), Migne, Patrologia, 1053.
5 Orozjusz, Historia przeciw poganom, V1.20.6, 254.
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gdy inni, ktoérzy w tym czasie znajda si¢ bez wtascicieli zostang poddani torturom i zabici. Oznacza
to takze, ze za sprawa panowania cesarza darowane zostang wszelkie dlugi grzesznikow w tym
miescie, w ktorym spontanicznie trysneta oliwa. A bylo to w tym dniu, kiedy po raz pierwszy od
dwustu lat zamknigte zostaly bramy $§wigtyni Janusa [...]™°.

Z powyzszego wynika, ze wyliczenie wydarzen towarzyszacych objeciu wiadzy
przez Augusta stanowilo przygotowanie do zbudowania pewnej mysli o charakterze teo-
logiczno-politycznym. Znaczenie wymienionych przez Orozjusza faktow ujawnia sig¢
dopiero dzigki spojrzeniu na nie z perspektywy historii zbawienia. Umorzenie dlugow
jest faktem o wymiarze prywatnoprawnym. W interpretacji tego wydarzenia beneficjen-
tami umorzenia stajg si¢ nie tyle obywatele rzymscy, ile grzesznicy. Odpuszczeniu ulega-
ja dhugi grzesznikow. Jednak przeciez prawo rzymskie wcale nie znalo pojecia grzesznik.
Orozjusz $wiadomie podmienia dtuznika w sensie prawnym na dtuznika w sensie teo-
logicznym — czyli grzesznika. W tym punkcie omoéwienia wymagaja dwie kwestie. Po
pierwsze, za takim prostym zestawieniem grzesznika i dtuznika kryja si¢ bardzo mocne,
a niewyrazone przez Orozjusza wprost, zatozenia. W $wietle prawa rzymskiego dtuz-
nikiem, czyli osoba, na ktorej cigzylto jakie§ zobowigzanie, mozna bylo zosta¢ albo na
skutek zaciagnigtego kontraktu, albo ze wzgledu na popetnienie deliktu®’. Grzesznikiem
W najprostszym rozumieniu zas jest ten, kto si¢ dopuscit jakiej$ nieprawosci. W zwigzku
z tym adekwatno$¢ paraleli pomi¢dzy dluznikiem a grzesznikiem moze dotyczy¢ co
najwyzej tego, kto dokonat jakiego$ deliktu. Trudno bowiem wyobrazi¢ sobie, ze kto$
staje si¢ grzesznikiem na skutek umowy zawartej z Bogiem, opiewajacej na okreslone
$wiadczenie. W takim bowiem wypadku grzesznikami ipso facto stawatyby si¢ wszyst-
kie wielkie starotestamentalne figury, ktore zawieralty z Bogiem przymierze. Ujecie
grzechu w kategoriach dlugu jest jednak mozliwe przy zatozeniu pewnej, odpowiednio
oddalonej, abstrakcyjnej perspektywy. Grzech poddéwczas jawi si¢ jako zaburzenie kos-
micznej harmonii, ktéra jest utozsamiana ze sprawiedliwo$cig. Powrot do stanu owej
harmonii moze by¢ rowniez rozumiany jako zwrot kazdemu tego, co mu si¢ nalezy.
Tylko wigc postrzeganie grzechu oparte na zatozeniu istnienia jakiego$ kosmicznego
tadu moze uzasadni¢ pordwnanie grzesznika do dtuznika. Orozjusz postuguje si¢ witas-
nie takg interpretacjg. Powigzanie odpuszczenia dlugow grzesznikom z objeciem wladzy
przez Augusta wspiera wczesniej opisang juz teze, iz inauguracja cesarstwa rzymskiego
jest jednoczesnie wydarzeniem o znaczeniu nadzwyczajnym, polegajagcym na wytonie-
niu fadu z nietadu. Ma zatem wymiar kosmiczny, a w narracji chrze$cijanskiej rowniez
historiozbawczy. Po drugie, odpuszczenie grzechow kieruje refleksje na tory soteriolo-
giczne i sakramentologiczne. W czasach Orozjusza prze§wiadczenie o mozliwosci od-
puszczania grzechow jako wiadzy Kosciota byto juz mocno ugruntowane. Powigzanie
odpuszczenia grzechéw z zatozeniem pafistwa jest jednoczesnie przydaniem pewnych
elementoéw eklezjologicznych cesarstwu rzymskiemu. Czas cesarstwa jest tez czasem
faski i czasem wzrostu Kosciota.

Silny eschatologiczny watek odnajdujemy we wzmiance o zwrocie niewolnikow.
Jedni z nich podjda na zatracenie, inni za$, , ktorzy rozpoznaja swoich ojcow, zostang

S Ibid., V1.20.7-8, 254-5.
7 Gai, Institutiones, I11.88.
8 Blaza, Traktat, 396 in.
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przywroceni prawowitym wiadcicielom”. Ten akurat fragment ma konotacje apokalip-
tyczne. Przywodzi na mys$l Sad Ostateczny, kiedy to rozdzieleni zostang sprawiedliwi
1 grzesznicy. Jedni otrzymajg nagrod¢ wiecznej szczes$liwosci, drudzy zostang straceni
w ogien piekielny. Tutaj Orozjusz wytamuje si¢ z refleksji szkoty aleksandryjskiej, mysl
Orygenesa bowiem ciazyta ku nadziei zbawienia dla wszystkich*’. Przydanie imperium
watku eschatologicznego sugeruje dalsze losy cesarstwa, ktore miatyby si¢ rozciagnaé
na dzieje ludzkos$ci, az po finalny moment paruzji i Sadu u kresu historii. Jak si¢ wy-
daje, nawet 1 w tym punkcie mysl Orozjusza nie idzie wzdtuz linii wyznaczonej przez
doktryne Euzebiusza. Wyglada bowiem, ze w procesie nawrocenia, czyli ,,rozpoznania
swoich prawowitych ojcéw”, pobrzmiewa augustynska nuta, nakazujaca dzieli¢ ludz-
ko$¢ na spoteczno$¢ panstwa Bozego 1 synow zatracenia. Watek predestynacji jest tutaj
mocno widoczny. Pytanie, czy Orozjusz $wiadomie w tym miejscu siega po teologiczne
tezy biskupa z Hippony?®° Z jednej strony deklaruje on daleko idaca atencje wzgledem
Augustyna, z drugiej nie czyni zadnych uwag, gdzie wprost dawatby §wiadectwo po-
dzielania opinii o uprzednim podwodjnym przeznaczeniu ludzkosci. Wiasciwie to poza
omawianym zagadnieniem zwrotu niewolnikéw innym watkiem, ktory moglby zblizaé
mys$l Orozjusza do predestynacji, jest wzmianka o bezwarunkowym wybraniu najuboz-
szego sposrod pastuszkow w celu realizacji misji zatozenia Rzymu — o czym byta juz
mowa. Jednak ten akurat motyw raczej nalezy interpretowa¢ w kluczu mariologicznym,
korzystajac z teologii politycznej nowego Izraela, niz jako argument na rzecz predesty-
nacji. Eschatologiczne znaczenia panstwa rzymskiego mogtoby tez sugerowac, iz mamy
do czynienia z katechonem. Jednak takze i w tym wypadku spawa nie jest oczywista.
Orozjusz nalezy juz do mtodszego pokolenia myslicieli, ktorzy bardzo trzezwo dostrze-
gaja otaczajaca ich rzeczywisto$¢ polityczng atrofig struktur zachodniego cesarstwa,
ktére upada pod naporem rosnacych w sit¢ barbarzyfiskich monarchii. Wobec tak rady-
kalnych zmian na politycznym pejzazu zmierzchajacego antyku trudno byto utrzymac
przekonanie o katechonalnej funkcji cesarstwa, zwlaszcza na Zachodzie.

Trzecim poruszanym motywem jest dekoncentracja legionow, ktora zwiastuje po-
koj. W sposob symboliczny dato temu wyraz zamkniecie drzwi §wigtyni Janusa, po raz
pierwszy od dwustu lat. Watek pokoju zostat juz oméwiony, w zwigzku z czym tutaj
ograniczg si¢ do uwagi, iz rowniez posiada on znaczenie eklezjologiczne.

Wreszcie, hermeneutyczng dominantg dla wszystkich trzech wymienionych wyzej
tematdéw (umorzenia dtugdw, powrotu niewolnikow i dekoncentracji legiondw) okazuje
si¢ wytrysniecie cudownego zrodelka oliwnego. Motyw namaszczenia jest bardzo istot-
ny w sakramentologii chrze$cijanskiej. Z niej wilasnie przeszedt do mysli polityczne;.
W $redniowieczu znajduje on odbicie w doktrynie krola kaptana oraz partycypacji witad-
cy w rzeczywistosci niebianskiej. Orozjusz jednak, jak to wczes$niej byto zaznaczone,
nie skupia si¢ na modelu wtadcy, lecz raczej na panstwie. Stad tez teologiczno-poli-
tycznego znaczenia podwojnej, bosko-ludzkiej, czy raczej niebiansko-doczesnej natu-
ry mozna si¢ doszukiwa¢ w koncepcji politycznej imperium. Jednocze$nie nie jest to
bardzo bliska analogia, poniewaz Orozjusz nie miat okazji pozna¢ nauki o unii hiposta-

9 Szczerba, Koncepcja, 192 i n.

% Orozjusz bez watpienia znat glowne tezy polemiki Augustyna z Pelagiuszem. W 415 r. wystapit
on w Jerozolimie jako referent majacy przedstawi¢ przed zebranymi biskupami m.in. zarzuty przeciwko
Celestiuszowi i repliki Augustyna dotyczace sporu o naturg i faske. Zob. Burns, ,,Augustine’s Role”, 69.
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tycznej. Tedy zamiast chrystologii politycznej konstruuje on swoja wlasng eklezjologie
polityczng. I w duchu wiasnie tejze eklezjologii nalezy interpretowaé omawiane wyzej
tematy. Odpuszczenie grzechow, ocalenie wybranych, pokoj i namaszczenie, wszystko
to sugeruje, ze panstwo rzymskie jest zwigzane z Kosciotem. Co wiecej, okres jednego
dnia, podczas ktérego bit oliwny zdro6j, wedtug Orozjusza oznacza ,,caty czas trwania
imperium”, kiedy to wzrasta¢ bedzie religia chrzescijanska.

Powyzsze tezy zdaje si¢ wspiera¢ roOwniez jeszcze jeden istotny aspekt. W 22 roz-
dziale ksiegi VI Historii przeciw poganom jest mowa o powszechnym spisie ludno-
$ci zarzadzonym przez cezara Augusta. Przy tej okazji Orozjusz zauwaza, iz ,,do tego
powszechnego spisu wszystkich ludzi, jednego po drugim, przylaczyt sie, jako jeden
z nich, takze Ten, ktory tych wszystkich ludzi stworzyl™'. Zaraz tez zostaje dodane
wyjasnienie o charakterze teologiczno-politycznym: ,,Do tego miasta chcial nalezeé
[Chrystus — M.T.], kiedy przyszedl na §wiat; chcial nazwa¢ siebie rzymskim obywate-
lem przez poswiadczenie tego w spisie na rzymskiej liscie”®. Chrystus zatem chciat by¢
Rzymianinem 1 w ramach $wiata rzymskiego si¢ objawi¢. Dodaje nam to dodatkowe
argumenty na rzecz twierdzenia, ze polityczna doktryna Orozjusza jest w istocie eklezjo-
logia polityczna. Boski Logos zadecydowat, Ze ukaze si¢ §wiatu jako Rzymianin. Ciag
skojarzen nasuwa si¢ sam. Bog jest Rzymianinem, Krolestwo Boze za$ to cesarstwo
rzymskie. Orozjusz musiat by¢ §wiadom bogactwa interpretacji, jakie dopuszcza jego
stwierdzenie. Pomimo to nie uczynit Zadnych zastrzezen. Co wigcej, wczesniej porusza-
ny watek teologii ludu wybranego, czyli Izraela, i Naj§wietszej Marii Panny zdaje si¢
sugerowac, iz rzeczywiscie w oczach Orozjusza panstwo rzymskie stanowito wlasciwg
przestrzen dla wzrostu oredzia chrze$cijanskiego, ktore, jak si¢ wydaje, na gruncie on-
tologicznym jest utozsamiane z samym Chrystusem. Tym samym imperium zainauguro-
wane przez Augusta staje si¢ politycznym tabernaculum.

Juz we wezesniejszych wywodach podkres§lone zostalo uzycie przez Orozjusza sto-
wa taberna, czyli gospoda, w odniesieniu do Ko$ciota. Etymologicznie jest ono powia-
zane z terminem tabernaculum, oznaczajgcym namiot. W Starym Testamencie, przed
osiedleniem si¢ Izraelitow w ziemi Kanaan, namiot byl miejscem obecno$ci Boga.
Roéwniez 1 w pozniejszej tradycji koscielnej terminem tym okre$lano wydzielong prze-
strzen, gdzie przechowywano substancje eucharystyczne®. Jednak tabernaculum jest
rowniez Kosciot, jako ze dysponuje najwyzszym z sakramentéw. W ramach narracji
Orozjusza dochodzi do powigzania tych elementdw z motywem politycznym. Oto bo-
wiem cesarstwo rzymskie rowniez staje si¢ tabernaculum; jest ono miejscem przebywa-
nia Chrystusa w wymiarach zaréwno historycznym, eschatologicznym, soteriologicz-
nym, jak i politycznym.

' Orozjusz, Historia przeciw poganom, V1.22.7, 259. Istotnymi fragmentami $wiadczacymi na rzecz
tezy o ekstraordynaryjnym charakterze panowania Augusta s rOwniez nastepujace wypowiedzi: ,,Ten wiadca,
ktorego Bog dopuscit do tak wielkiej tajemnicy, rozkazat po raz pierwszy dokona¢ spisu poszczegoélnych
prowincji i wszystkich ludzi, i to wlasnie w tym samym roku, w ktorym Bog zechcial objawic si¢ w ludzkiej
postaci” (V1.22.6, 259); ,,.Do tej pory nie wydarzylo si¢ to na tym $wiecie, od samego jego poczatku i od
poczatku rodzaju ludzkiego, nie bylo takiego wydarzenia ani w krolestwie babilonskim, ani w macedonskim,
nie mowigc juz o jakim$ matym ksigstwie” (V1.22.7, 259).

2 Jbid., V1.22.8, 259.

6 Nadolski, Liturgika, 404 i n.
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Wydaje si¢, ze w tym punkcie Orozjusz rozbudowuje chrzescijanska tradycje sig-
gajaca czasoOw Tertuliana, dotyczacg powigzania pomyslnosci cesarstwa ze wzrostem
Kosciota i trwaniem §wiata®. W mysli Orozjusza powigzanie to si¢ga jednak znacznie
glebiej. Cesarstwo bowiem nie tylko zapewnia warunki zewnetrzne, odpowiednie dla
wzrostu Kosciota. Ono takze partycypuje w misji koscielnej. Tym samym administracja
panstwowa i1 administracja koscielna jednoczg si¢ w ramach jednego organizmu. Co
wigcej, w wymiarze dziejowym organizm ten, jak si¢ wydaje, ma dwojakg nature — z jed-
nej strony $wiecka, ktorej przy$wieca cel zaprowadzenia pokoju, z drugiej strony du-
chowa, ktora realizuje si¢ w ramach apostolskiej misji cesarstwa. Tym samym docho-
dzi do zjednoczenia monarchii z monoteizmem. Zatem ruch w dziejach zmierzajgcy od
poliarchii do monarchii znajduje swoje przedtuzenie w odbywajacym si¢ na gruncie
historiozbawczym przesunigciu od politeizmu do monoteizmu. W filozofii politycznej
Orozjusza znajduje to odzwierciedlenie w bliskim powiazaniu Ko$ciola z cesarstwem.
Monoteizm i monarchia zdajg si¢ i$¢ w parze.

Taka doktryne¢ konstruuje Orozjusz w ksiedze szdstej Historii przeciw poganom, ale
juz w ksiedze VII pojawiajg si¢ pewne jej modyfikacje czy tez bogate w niuanse uzu-
pehienia.

7. Prymat Kosciota i etos dobrego wladcy

Znaczna czg$¢ tego, co dotad zostalo powiedziane, jak sie wydaje, potwierdza teze
Petersona, iz doktryna Orozjusza w istocie kontynuuje monoteizm polityczny Euzebiusza
z Cezarei. Podobienstwa te maja jednak pewne granice, ktére wyznacza przyjeta przez
Orozjusza forma historii uniwersalnej. Autor piszacy na poczatku V w. musiat si¢ li-
czy¢ z pewnymi okoliczno$ciami historycznymi, ktore za czaséw Euzebiusza nie od-
grywaly tak istotnej roli w zyciu cesarstwa, a mianowicie z najazdami barbarzyncow.
Stad tez nie mozna sprowadzi¢ jego doktryny politycznej do wizji pisarza, ktéry oglada
swiat z perspektywy lat 20. i 30. wieku IV (czyli Euzebiusza). Orozjusz nalezat juz do
mtlodszego pokolenia myslicieli, przed ktorymi pigtrzyly si¢ catkiem inne wyzwania.
Najpilniejszym sposrod nich bylo znalezienie odpowiedniej interpretacji cierpien, ktore
spotykaja cesarstwo rzymskie z rak barbarzyncow.

W swojej refleksji na temat najazdow barbarzynskich Orozjusz odwotuje si¢ do bar-
dzo wygodnego wyjasnienia ich jako Bozej kary 1 pomsty, ktéra spada na opieszalych
w przyjmowaniu chrzescijanstwa Rzymian. Motyw ten koresponduje z rozwijang w ra-
mach teologii aleksandryjskiej teologia pedagogii Bozej, za pomoca ktorej Klemens
Aleksandryjski i Orygenes ttumaczyli proces dziejowy. W mysl tejze doktryny wszyst-
kie wydarzenia historyczne majg charakter pedagogiczny; trapigce ludzkos¢ nieszczes-
cia i tragedie otrzymuja swoj sens jako boskie zabiegi majace na celu zachete do zadu-
my i nawrdcenia grzesznikow®. Rzeczywiscie, takg interpretacje przywodzi fragment,
w ktorym Orozjusz thumaczy zwloke pochodu wojsk Alaryka przez wzglad na obecno$é

% Tertulian, De resurrectione, 91.
8 Szczerba, Koncepcja, 174 in.
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sprawiedliwych w murach miasta®. Jakkolwiek doktryna o pedagogii Bozej wspiera si¢
na solidnych argumentach metafizycznych i konsekwentnie prowadzi do przyjecia apo-
katastazy jako modelu eschatologicznego. Tego z kolei brakuje w mysli Orozjusza, ktory
sktania si¢ ku dualizmowi Augustyna — ludzie dzielg si¢ na garstkg zbawionych i rzesze
potepiencoéw. Nalezy zatem gdzie indziej poszukiwaé wyjasnienia porazek Rzymu.

W tym punkcie kluczowe okazuje si¢ odpowiednie ujecie roli dziejowej Kosciota.
Podobnie jak Augustyn Orozjusz zauwaza, ze barbarzyncy wcale nie sa tacy zli. W pierw-
szej ksiedze swojej Historii... podkresla, ze pragneli oni tylko mozliwo$ci osiedlenia si¢
w granicach cesarstwa, za co oferowali pomoc zbrojng w ochronie jego granic®’. Gdzie
indziej za$ probuje przedstawic tupiezcze najazdy w konteks$cie mesjanistycznego kro-
lestwa u proroka Izajasza (I1z 2.4). Pisze on:

Przeklete szpady barbarzyncow zostang bezzwlocznie przekute na lemiesze i przyjma ocalatych
Rzymian jak przyjaciot i sprzymierzencow, aby mogli zamieszkac¢ razem i cieszy¢ si¢ wsrod barba-
rzyncodw namiastkg wolno$ci, zamiast doznawac wérod swoich nieustannych grabiezy®.

W eklezjologicznej konstrukcji cesarstwa pojawia si¢ zatem nowy watek. Posiada
on silne konotacje profetyczne i mesjanistyczne. Okazuje si¢ bowiem, ze barbarzyncy
wecale nie s3 apokaliptycznym przeciwnikiem chrzescijanstwa, nie sg wojskami Goga
i Magoga, ktore w Dniu Ostatecznym wystapia, by zetrze¢ si¢ z hufcami swigtych. Nie
sa wiec wrogami Kosciota i cesarstwa. Zagrazaja bowiem tylko cesarstwu. Kosciot zas
czuje si¢ bezpieczny, a nawet wzmocniony.

W tym miejscu drogi KoS$ciota i cesarstwa si¢ rozchodza. W ksiedze VII Historii
przeciw poganom coraz wicksza role odgrywa augustynski sceptycyzm wzgledem pan-
stwa rzymskiego. Pomys$lno$¢ Rzymu nie moze dtuzej by¢ utozsamiana z pomyslno$cia
samego chrze$cijanstwa. Wrecz przeciwnie, cesarstwo okazuje si¢ tylko pewnym eta-
pem na drodze wzrostu potegi chrzescijanstwa. Mieszkancy imperium nie mogg inter-
pretowac klesk spadajacych na panstwo rzymskie w sposob powierzchowny. Orozjusz
zacheca ich do zwrdcenia uwagi na aspekt soteriologiczny. Imperium cierpi, ale przeciez
ta ekspiacja jest konieczna ze wzgledu na misj¢ apostolska, ktéra na siebie przyjeto.
Migracja barbarzyncow, chociaz niewygodna dla Rzymian, jest konsekwencja 1 konty-
nuacja dziejowej misji imperium.

Zaprawde — powiada Orozjusz — jezeli barbarzyncy byliby umieszczeni na terytorium panstwa
rzymskiego tylko po to, aby zarowno na Wschodzie, jak i na Zachodzie napetic¢ chrzescijanskie
koscioty Hunami, Swewami, Wandalami, Burgundczykami i wieloma innymi ludami wierzacych,
to pochwalone niech bedzie Boskie mitosierdzie [...]%.

Misja apostolska cesarstwa nie moze by¢ utozsamiana z jego pomyslnoscia politycz-
ng w wymiarze doczesnym. Okazuje si¢ bowiem, ze w dobie kryzysu wedrowki ludow
dobrobyt polityczny cesarstwa, stabilnos¢ jego granic i bezpieczenstwo gospodarcze sg
warto$ciami relatywnymi wzgledem owego najwyzszego powotania do krzewienia nauki
chrze$cijanskiej. Tym samym sprawna administracja, maj¢tnos¢ obywateli i regulowana

% Orozjusz, Historia, VI1.37.17, 320.

7 Ibid., 1.16.2, 36.

% QOrozjusz, Historia przeciw poganom, VI1.41.7, 326.
9 Ihid., VIL.41.8, 326.
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prawnie wytworczo$¢ oraz cyrkulacja dobr staja si¢ wartosciami jeno subsydiarnymi,
podporzadkowanymi celowi wzrostu chrzescijanstwa. Trudno powiedzieé, jak odnalazt-
by si¢ w tej sytuacji Euzebiusz z Cezarei. By¢ moze czulby si¢ zatrza$nigty w pulapce
swojej wiasnej teologii. Wyglada bowiem na to, ze najazdy barbarzynskie zmienity nie
tylko polityczny obraz imperium, lecz rowniez zmusity koScielnych teoretykdéw panstwa
i prawa do reinterpretacji wizji cesarstwa jako Krolestwa Bozego na ziemi.

Dla myslicieli pokroju Augustyna i Orozjusza rozwiazanie wydaje si¢ oczywiste.
Nalezato przesung¢ aspekt katechonalny z panstwa w strone Kosciota”™. Co na plasz-
czyznie politycznej wigzato si¢ z uznaniem, iz rOwniez barbarzyncy moga si¢ cieszy¢
Boza protekcja, o ile si¢ nawrocg 1 przyjma chrzescijanstwo. U Orozjusza odnajdujemy
potwierdzenie tej tezy w opisie rywalizacji dwdch wodzéw barbarzynskich, z ktorych
jeden byt chrze$cijaninem, a drugi poganinem. W odpowiednim fragmencie czytamy, iz
dzigki Bogu poganin umarl, chrzescijanin zas odniost zwycigstwo’'. Protekcja Boza roz-
cigga si¢ rowniez i na Ville, ktory po Alaryku i Segeryku otrzymat tron Gotoéw. Krol ten,
jak zapewnia Orozjusz, ,,byt otoczony zewszad Boza sprawiedliwoscia, ktora uratowata
2o [...] przed $miercig [...]”"% Interes polityczny zaréwno Villi, jak i innych chrzesci-
janskich krolow barbarzynskich rozmijat si¢ jednak z interesem cesarstwa. Pogodzenie
jednego i drugiego mogto nastgpi¢ tylko na gruncie uznania chrzescijanstwa za pewien
nadrzedny cel wszelkiego bytu politycznego.

Zatem wedtug filozofii politycznej rozdziatu 7 Historii... zwigzek Kos$ciota i panstwa
nie jest tak $cisly, jak w teologii imperialnej Bizancjum. Kos$ciét nie moze by¢ utozsa-
miony z zadnym istniejagcym historycznie panstwem. Nie ma zatem Krolestwa Bozego
na ziemi. Chociaz imperium posiada w dalszym ciggu wyrdzniong pozycje, to jednak
jego misja dziejowa nieraz moze sta¢ w sprzecznosci z doczesnymi interesami panstwa.

Z opisang powyzej kwestig $cisle wigze si¢ zagadnienie etosu wtadcy. Poglad o spe-
cjalnej opiece otaczajacej wladcow, ktorzy wyznaja religie chrzescijanska, nie jest po-
czyniong u kresu VII ksiegi fastryga, ktora musi si¢ skonfrontowaé z wytlumaczeniem
sptywajacych na wrogoéw imperium task Bozych. Orozjusz konstruuje jej podstawy juz
znacznie wczesniej, gdy prezentuje swojemu czytelnikowi katalog dobrych i ztych ce-
sarzy.

Tak wigc specjalng boska opieka cieszyt si¢ cesarz Filip Arab, ktéry uchodzit za
pierwszego chrzescijanina na tronie cesarskim. W uznaniu jego konwersji Bog wyna-
grodzit Filipa taska celebrowania tysigcznej rocznicy zatozenia miasta Rzymu?. Tarcza
dla cesarstwa okazata si¢ poboznos$¢ Arkadiusza, ktéry zarliwymi modtami sktonit Boga,
aby Ten poniechat swojego gniewu i pozwolil, aby po lekkim trzesieniu ziemi cesarskie
miasto si¢ nie zawalito™. Przychylno$¢ Boza wida¢ rowniez w karierze cesarza Jowiana,
ktoéry chociaz podczas rzagdow bezboznego Juliana Apostaty stracit trybunat, to szybko

7 Inaczej uwaza Cacciari. Wedlug niego Orozjusz, tak samo jak Euzebiusz, widzieli katechona
w imperium rzymskim. Cacciari, Europe and Empire, 148.

" Orozjusz, Historia przeciw poganom, VI1.37.11, 319; zob. tez VI1.37.13, 319.

2 Ibid., VI1.43.10-11, 330.

7 Ibid., VI1.20.3, 287; VI1.32.3, 299.

™ Ibid., 111.3.1, 81.
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za swoja bezkompromisowg chrzescijanskg postawe zostat nagrodzony diademem ce-
sarskim’.

Wigcej na temat monarszego etosu mowia nam jednak sylwetki ztych wladcow, czyli
tyranéw. W oczach Orozjusza ztymi wladcami byli wszyscy przesladowcy chrzescijan.
W tej liczbie wymienia on az dwunastu cesarzy’®.Charakterystyczny w opowiesciach
o nich jest zbieg informacji o przesladowaniu chrzescijan z jaka$ klgska, ktora natych-
miast dotkneta imperium badz tez cesarza osobiscie. Poprzez to zestawienie Orozjusz
stara si¢ pouczy¢ czytelnika, ze zaden zamach na Kosciol nie zostanie pozostawiony
przez Boga bez pomsty. Katalog wszelkiej masci nieszczgs¢ jest przebogaty, moga to
by¢ wojny domowe, wrogie inwazje, zarazy, trzgsienia ziemi, pucze wojskowe, mordy
polityczne (i niepolityczne zreszty tez), gtdd, pioruny, plagi itd. Wynika z tego, ze do-
bro¢ wtadcy mierzona byta stopniem przychylnosci Kosciotowi. W osobie tyrana karana
byta nie tylko wystgpnos¢ przeciwko chrzedcijanstwu, lecz rowniez i zbrodnie dokonane
wzgledem szeroko pojmowanej obyczajowosci, czego dowodem jest piorun, ktéry za
rzadéw Kommodusa uderzyt w Kapitol™.

W tym konteks$cie pojawia si¢ dyskutowany w filozofii politycznej sredniowiecza
watek tyranobojstwa. Orozjusz wpisuje si¢ w lini¢ myslicieli, ktdrzy upatrujg tyrana
jako swojego rodzaju dopust Bozy. Tak byto w przypadku Kaliguli, ktéry — chociaz
nie przesladowat chrzescijan — to wstgpil na tron jako bicz Bozy majacy ukaraé opor-
ne w przyjmowaniu nowej wiary rzymskie elity’s. Wydaje si¢ zatem, ze nawet wladza
tyrana znajduje swoje oparcie w wyrokach opatrzno$ci i dobry chrze$cijanin powinien
pokornie znosi¢ jego rzady.

Wraz z chrystianizacja cesarstwa powstala catkiem nowa kategoria tyranéw. Byli to
heretycy, ktorzy gnebili ortodoksyjny Kosciol. Za sprzyjanie wierze arianskiej cesarstwo
zostato ukarane wojna i $mierciag Konstantyna IT”. Po objeciu rzadéw przez heretyka
Walensa nastgpito wielkie trzesienie ziemi®. Za rzadoéw tego ostatniego wtadcy granice
imperium zostaly przerwane najazdem Gotdw, spladrowaniu ulegla Tracja, a sam cesarz
dostat si¢ do niewoli i zginat spalony zywcem®'. Smier¢ Walensa miata rowniez wymiar
symboliczny, poniewaz wczesniej podstepnie wystal on Gotom nauczycieli doktryny
arianskiej, stad tez los, jaki go spotkal, byl uzasadniony, ,,bowiem sprawg sprawiedli-
wego sadu Boga podpalili oni zywcem tego, z ktorego winy beda si¢ po $mierci pali¢
wskutek swoich btedow”®,

Na podstawie przedstawionego wyzej materiatu mozemy stwierdzi¢, iz Orozjusz
buduje model idealnego wtadcy. Tym samym antycypuje on $redniowieczng praktyke

zwierciadel krolewskich”, ktore w literackiej formie odmalowywaly portret idealnego
wladcy. Najwczesniejsze wyobrazenia te podkreslaty takie cechy, jak ulegto$¢ wzgledem

s Ibid., VIL.32.3, 306.

™ Ibid., VIL7.11, 275; VIL8.2, 275; VIL.10.5-7, 279-280; VII.12.4, 281; VIL.16.3, 283; VII.17.4, 285;
VIL19.1-2, 286; VIL.21.2 i 5, 288; VIL.22.2, 288; VIL.22.3-4, 288-289; VIL.23.6, 291; VIL.25.13-4, 294;
VIL28.12-13, 300; VIL.28.17 i 20, 301.

7 Ibid., VIL.16.3, 284.

8 Jbid., VIL5.1, 269.

? Ibid., VI.29.4, 303.

% Jpid., VIL.32.4, 305.

St Jpid., VIL.33, 10 i n., 308-9.

2 Jpid., VI.33.19, 310.
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prawa, gorliwo$¢ w tepieniu ztoczyncow, sprawiedliwos¢ 1 mitosierny sad, troske o po-
koj w $wiecie chrzesécijanskim 1 poboznos$¢ przejawiajacg si¢ miedzy innymi w opiece
nad Koéciotem®. W przedstawionym przez Orozjusza modelu dobrego wladcy na czoto
wysuwa si¢ jednak jego poboznos¢. Ceche te wychwalat juz Euzebiusz u Konstantyna®*.
W doktrynie politycznej Orozjusza stanowi ona warto$¢ niezalezng od samego urzedu
cesarskiego, lecz sprowadzajaca Boze blogostawienstwo réwniez na krolow barbarzyn-
skich. W bliskiej tacznos$ci z nig pozostaje troska o Ko$cidt, polegajaca na dbatosci o or-
todoksyjne wyznanie. Uwagi, jakie czyni Orozjusz przy okazji $mierci Walensa, zdaja
si¢ sugerowac, iz wladca ponosi odpowiedzialno$¢ za czysto$¢ wiary wszystkich ludzi
(Goci nie podlegali administracyjnemu wladztwu cesarza). Monarcha powinien takze
cechowac si¢ umiarem i odpowiednimi obyczajami, ktoérych niedostatek §cigga na niego
gniew Bozy.

Warto tez zauwazy¢, ze w tak nakreslonym etosie zabrakto miejsca dla odpowied-
niego podkreslenia cnét administracyjnych, ktore kreowatyby wladce na gospodarnego
zarzadce, sprawiedliwego sedziego czy madrego polityka.

8. Zakonczenie

Wyjasniajac wskazang we Wprowadzeniu watpliwos¢, nalezy podkresli¢, ze chociaz
Orozjusz zdradza duzy wptyw wschodniej teologii politycznej, to jednak dostrzegalne
sa w jego pogladach zarowno watki cigzace ku augustynizmowi, jak i te catkiem orygi-
nalne.

W Historii przeciw poganom odnajdujemy wszystkie kluczowe dla Orygenesa
i Euzebiusza motywy. Proces historyczny wiedzie od poliarchii do monarchii, a Rzym
okazuje si¢ panstwem o specjalnej dziejowej misji. Bog powotat Rzym, otoczyt opieka
i zachowat od wielu niebezpieczenstw. Gtowna jednak przyczyna tej boskiej protekeji
byl Kosciot, ktory miat rozkwitng¢ na glebie pograzonego w pokoju rzymskim $wia-
ta. Wykorzystujac polityczne i cudowne wydarzenia, ktore towarzyszg objeciu wladzy
przez Oktawiana Augusta, Orozjusz konstruuje do§¢ skomplikowang filozofi¢ politycz-
ng, wedhug ktérej imperium rzymskie miatoby by¢ przestrzenig realizacji misji ewangeli-
zacyjnej. Istotnym elementem odrézniajacym tworczos$¢ Orozjusza od dziet Euzebiusza
z Cezarei jest brak podkreslenia roli cesarza. Posta¢ cesarza najpehniej rozwija przy oka-
zji rozwazan na temat Augusta, jednak nawet wtedy kluczowe staja si¢ aspekty osobi-
ste Oktawiana. Hiszpanski kaptan skupia si¢ raczej na kwestii filozoficznego problemu
imperium. Konstruuje on swojego rodzaju eklezjologie polityczna, w mysl ktorej pew-
ne atrybuty koscielne przynalezg rowniez panstwu. Przede wszystkim jest to gloszenie
Ewangelii, dbato$¢ o wspolnote wiernych i ortodoksje.

Zwiazek pomiedzy Kosciolem a Rzymem nie jest juz tak silny jak u Euzebiusza.
Orozjusz dostrzega niebezpieczenstwo plynace ze strony ludéw barbarzynskich, ktore
zmusza go do rozroznienia pomyslnosci cesarstwa i pomyslnosci chrzes$cijanstwa. Ta

8 Baszkiewicz, Mysl polityczna, 143—4.
8 Euzebiusz z Cezarei, Zycie Konstantyna, 236.
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ostatnia okazuje si¢ dominujgca, konieczna do realizacji nawet rekami barbarzyncow
1 wbrew doczesnym interesom imperium. Rowniez wychwalany przez Orozjusza pokoj
rzymski nie jest juz warto$cig sama w sobie, lecz zalezna od uzyteczno$ci we wzroscie
chrzes$cijanstwa.

Patrzac z perspektywy teologicznej, Orozjusz ukazuje si¢ jako mysliciel synkretyczny.
Pojawiaja si¢ u niego zarowno elementy teologii aleksandryjskiej, jak i watki augustyn-
skie. Wérdd tych pierwszych wskaza¢ nalezy koncepcje wylaniania si¢ tadu z nietadu,
metafizyczny schemat przechodzenia od pluralizmu do monizmu, powigzanie cesarstwa
rzymskiego 1 Kosciota oraz zagadnienie Boskiej pedagogii. Teologiczne aspekty augu-
stynizmu sg mniej wyraznie dostrzegalne. Mozemy jedynie wskaza¢ na pewne motywy,
ktore niejednoznacznie sugeruja inspiracje teologiczng ze strony biskupa Hippony. Sa
to: bezwarunkowe wybranie najubozszych do zatozenia Rzymu i podwdjne uprzednie
przeznaczenie ludzkosci, jakkolwiek nauka o tasce i predestynacji pociaga za sobg lo-
giczng konsekwencje, iz rola panstwa wyczerpuje si¢ w karaniu niegodziwych. Z sote-
riologiczno-politycznych watkéw doktryny Orozjusza nalezy wnosi¢, ze w jego opinii
postawa panstwa wzgledem chrzescijanstwa powinna by¢ bardziej pozytywna.

W ksigdze VII Historii... mocniej zarysowany jest wptyw teologii politycznej
Augustyna. Orozjusz bowiem nie umieszcza Kosciota i panstwa na jednym poziomie,
ani tez nie zlewa ich w jeden byt religijno-polityczny. Wlasciwie czytelnik z V w. po
zakonczeniu lektury Historii przeciw poganom moéglby doj$¢ do rewolucyjnego wnio-
sku, ze $wiat wcale nie musi si¢ skonczy¢ wraz z upadkiem cesarstwa, a chrzescijanstwo
trwac¢ bedzie dalej w realiach politycznych monarchii barbarzynskich. Co z kolei stano-
wi antycypacj¢ mys$li Sredniowieczne;.

Wiele tematow, ktore podejmuje Orozjusz, znalazto kontynuacje w wiekach pozniej-
szych. Chociazby watki translatio imperii, namaszczenia, misji dziejowej cesarstwa,
etosu dobrego wladcy czy roli panstw barbarzynskich. Nie ma tutaj miejsca, by wymie-
ni¢ wszystkie motywy obecne w historiografii Orozjusza, ktére uzyskaly niebagatelne
znaczenie w filozofii politycznej Sredniowiecza.

Wydaje sig, ze wyjatkowo$¢ Orozjusza polega na tym, iz jest on pisarzem stojgcym
gdzie$ pomigdzy euzebianizmem a augustynizmem. Z jednej strony przepehnia go glebo-
ko zakorzeniona w teologii wschodniej rewerencja wzgledem cesarstwa, z drugiej czer-
pie on inspiracj¢ z piszacego juz w calkiem innym duchu Augustyna. Trudno oprze¢ si¢
wrazeniu, ze Orozjusz jeszcze nie zrozumiat w petni swojego mistrza z Hippony. Jego
umyst podaza po starych wytartych torach dawnej teologii. Stad tez wizja Kos$ciota i pan-
stwa, jaka nam pozostawil, nie jest do konca spdjna. Wiele tematow posiada janusowe
wrecez oblicza. Bardzo mozliwe, ze te dwuznaczno$ci teologiczno-polityczne, wraz z so-
lidnym warsztatem historiograficznym, zadecydowatly o popularnosci Orozjusza w wie-
kach $rednich. Niezaleznie bowiem od sympatii politycznych wzgledem papiestwa badz
cesarstwa czytelnik mogt odnalez¢ w Historii przeciw poganom wlasne poglady.

Dodatkowym problemem, z jakim musza si¢ zmierzy¢ interpretatorzy dziela
Orozjusza, jest kronikarski charakter. Nalezy zatem z wielka ostroznoscia bada¢ mate-
riat zrodtowy pod katem problemowym, szukajac okreslonej zwartej koncepcji na dany
temat. Orozjusz nie napisat traktatu, lecz poshuzyt si¢ forma historii uniwersalnej. Stad
tez mysl jego nalezy rekonstruowac, postugujac sie nie tylko kryterium problemowym,
ale i chronologicznym. Czg¢sto bowiem czyni on uwagi o charakterze filozoficzno-
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-politycznym jako komentarz do konkretnych wydarzen historycznych. Postuguje si¢
przy tym roznymi pogladami teologicznymi, nie przyktadajac wagi do ich wzajemne;j
spojnosci. Co wigcej, ciagle zmieniajace si¢ tlo historyczne sprzyja przenoszeniu punk-
tow cigzkosci 1 mnozeniu réznych ujec¢, nawet w ramach motywow o tej samej pro-
weniencji teologicznej. Jak wykazata powyzsza analiza, w badaniu mysli politycznej
Orozjusza wlasciwe wydaje sie uwzglednienie nie tylko aspektu problemowego, ale
takze chronologicznego.

Wszystkie te trudnosci sprawiaja, ze rowniez i1 dzisiaj nie dostrzega si¢ aspektu ory-
ginalnos$ci Orozjusza, ktory polega wlasnie na byciu pisarzem ,,przejscia” pomigdzy eu-
zebianskim a augustynskim sposobem myslenia politycznego. Dopiero jednak ujecie
jego tworczosci z tej perspektywy pozwala na zobaczenie w nim autora, ktory nie tyle
inspirowat si¢ innymi filozofami, ile sam stat si¢ zrodtem inspiracji dla pdzniejszych
mysSlicieli.
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