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HEROIZM W GULAGU

HEROISM IN THE GULAG

Streszczenie

Dla podjetego tematu istotne jest znaczenie wystepujacych w tytule pojeé. Heroizm
wyraza aksjologiczny i metafizyczny wymiar poswigcenia cztowieka w imig¢ wartosci funda-
mentalnych dla sensu i celu jego istnienia. To wlasnie pojecie podpowiada antropologiczno-
-filozoficzne kryteria interpretacji literatury stanowiacej §wiadectwo zycia w tagrze. Gulag
wnosi natomiast do tak okre$lonej interpretacji perspektywe historyczno-ideologiczna.
Prezentujac postawy heroiczne w Gutagu, literatura fagrowa potwierdza okre$lone przez
Maxa Schelera znaczenie heroizmu jako postawy moralnej i zarazem egzystencjalnej.
Wyrasta ona z pozycji przekraczania wlasnego ja w ofiarnym akcie po§wigcenia w imi¢ wy-
branych wysokich wartoéci duchowych, moralnych, kulturowych. W ofiarnym akcie ja ludz-
kiego (az do ofiary wlasnego zycia) ujawnia si¢ metafizyczna istota wartosci, dla ktorej jest
on dokonywany. Ujawnia si¢ takze perspektywa metafizycznej nadziei na inne — prawdziwe —
zycie, nade wszystko po $mierci. Heroizm w Gulagu stanowit nie tylko zaprzeczenie rozpaczy
i nicosci, ale rowniez $wiadectwo poswigcenia dla wartoSci przewyzszajacej system obozo-
wy 1 ideologi¢ komunizmu. Po$wigcenie to oznaczalo zgodg na cierpienie i $mieré w imig
wybranej wartos$ci. Literatura tagrowa podaje przyktady heroicznych postaw zajmowanych
w imig religii, drugiego cztowieka, wolnosci, rodziny, sztuki. Najbardziej reprezentatywne
pod tym wzgledem sa utwory A. Sotzenicyna, W. Szatamowa, E. Giznburg, W. Bukowskiego.
One tez sa przywolywane w niniejszej pracy.

Abstract

The meaning of the concepts appearing in the title is of significance for the topic under-
taken here. Heroism expresses the axiological and metaphysical dimension of human sacri-

o9¢e

Publikacja jest udostgpniona na licencji Creative Commons (CC BY-NC-ND 3.0 PL).


fhttps://creativecommons.org/licenses/by-nc-nd/3.0/pl/
https://orcid.org/0000-0003-0752-9647

170 Anna Razny

fice in the name of values fundamental to the sense and purpose of human existence. This
very concept suggests anthropological-philosophical criteria of interpreting literature consti-
tuting a testimony to life in a prison camp. The Gulag, however, adds a historical-ideological
perspective to such an interpretation. In presenting heroic attitudes in the Gulag, prison camp
literature confirms the meaning of heroism as a moral and simultaneously existential stance,
as described by Max Scheler. It originates from the position of transgressing one’s own / in
the sacrificial act of self-sacrifice in the name of selected higher spiritual, moral and cultural
values. In the sacrificial act of the human 7/ (even up to the act of sacrificing one’s own life),
the metaphysical essence of the values for which the act is being carried out is disclosed. The
metaphysical perspective of hope for a different — authentic — life, in particular after death, is
also discused. Heroism in the Gulag was not only the negation of despair and nothingness,
but also a testimony of sacrifice for the value surpassing the camp system and the communist
ideology. This sacrifice signified a reconciliation with suffering and death in the name of the
selected value. Camp literature presents examples of heroic attitudes taken on in the name of
religious values, a fellow human being, freedom, family or art. The most representative in
this aspect are the works of: A. Solzhenitsyn, W. Shalamov, E. Ginzburg, W. Bukovsky. They
are also cited in this work.

Stowa kluczowe: heroizm, cierpienie, $mieré, wartosci, Gulag
Keywords: heroism, suffering, death, values, Gulag

Wystegpujace w tytule stowa-klucze tacza dwie perspektywy ludzkiej egzys-
tencji. Heroizm wskazuje na aksjologiczno-metafizyczna, Gutag — na historyczno-
-ideologiczna.

Mowiac o heroizmie, pamigta¢ musimy, iz nie ma on jasno okre§lonego znacze-
nia. Jest postawa moralna wyrastajaca z pozycji przekraczania wlasnego ja w ofiar-
nym akcie po$wigcenia w imi¢ wybranych wysokich wartosci duchowych, moral-
nych, kulturowych. W ofiarnym akcie ja ludzkiego (az do ofiary wlasnego zycia)
ujawnia si¢ metafizyczna istota wartosci, dla ktorej jest on dokonywany i perspekty-
wa metafizycznej nadziei na inne — prawdziwe — zycie po $mierci. Na gruncie antro-
pologii personalistycznej (Gabriel Marcel), ale takze filozofii dialogu (Jozef Tischner),
filozofii wartosci (Max Scheler) czy tez psychologii i psychiatrii (Viktor Frankl) jako
stata dana heroizmu eksponowana jest odwaga. Wyraza ona bowiem nie tylko goto-
wo$¢ do ofiarnego aktu, ale rowniez wolno$¢ od dyktatury ciata, emocji czy presji
otoczenia, ktore hamuja ja, powstrzymujac je przed ofiarnym czynem. Antropologia
personalistyczna eksponuje jednoczesnie druga stala dana heroizmu — nadziejg.
W nadziei widoczne jest nade wszystko ukierunkowanie osoby na owo prawdziwe
zycie, ktore jest gdzie indziej — na warto$¢, ktora przewyzsza heroiczng osobeg i jest
przepustka do tego zycia. Postawe po§wigcenia w perspektywie nadziei trafnie ujat
Marcel, piszac:
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,Nadzieja z istoty swej jest jak gdyby gotowoscia duszy zaangazowanej dosta-
tecznie glgboko w doswiadczenie komunii, by mogta dokona¢ aktu transcendentnego,
odmiennego od aktu woli i poznania, ktorym to aktem stwierdza ona zywa wiecznos¢;
przy tym doswiadczenie to stanowi jednocze$nie rekojmig i przestanki owej wiecz-
nosci”'.

W perspektywie nadziei heroizm nabiera jej mocy, przejawiajacej si¢ w po-
twierdzaniu sensu i celu zycia ludzkiego. Wyprowadza heroiczna osobg z mroku
cierpienia i $mierci. Chroni jg — jak podkresla Marcel — przed pokusa rozpaczy. Ta
bowiem jest dla czlowieka wigzieniem, ktore zamyka go w czasie wykluczajacym
jakiekolwiek zmiany — nastawionym na powtarzalno$¢. Dla wigznia Gulagu — zeka —
pokonanie rozpaczy, jak pokazuje literatura fagrowa, i wejscie w horyzont nadziei
byto najwazniejszym impulsem do wybrania heroicznej postawy wobec unicestwia-
jacego systemu. Heroizm wigznia czerpie z nadziei nastawienie na zmiang, na od-
wrocenie sytuacji, w ktorej cierpienie i zagrozenie $miercia jest trwatym elementem
lagrowego zycia. Aleksander Solzenicyn do heroicznych wigzniow zalicza nade
wszystko ludzi wierzacych. W Archipelagu GULag (Apxunenae I'YJlae) ich goto-
wos¢ poswigcenia wlasnego zycia dla kryjacych jego sens wartosci duchowych na-
zywa determinacja.

,»A jak bytuja w obozie (juz nieraz wspominali$my o nich) ludzie naprawdg religij-
ni? Obok postaci w tej ksiazce opisanych, krocza oni bez trwogi i wahan, przeciagajac
przez caly Archipelag jak procesja z niewidzialnymi gromnicami. Padaja szeregiem, jak
od serii cekaemu, nowy szereg wyrasta na tym miejscu i weiaz dalej kroczy. Determinacja,
jakiej nie znat dotad wiek XX!2.

W wymiarze moralnym byta to determinacja na rzecz dobra, ktérego zapowie-
dzig bylo powstrzymywanie si¢ od zta. W tym wymiarze determinacja jako stala
dana heroicznej postawy przejawiala si¢ w stosunku do drugiego wigznia. Samo
cierpliwe znoszenie przymusowej obecnosci wspotwieznia cala dobe byto juz zna-
kiem powstrzymywania si¢ od zta i otwarcia na dobro wymagajace heroicznego po-
swigcenia. W $wiecie tagrow zto moralne stato si¢ chlebem powszednim zeka, jego
szansa na przezycie. Gutag nie byt bowiem odej$ciem od systemu komunistycznego
ani tez jego wypaczeniem. Byl istota systemu. W radykalny i przyspieszony spo-
sob realizowat podstawowe cele ideologii komunistycznej i panstwa totalitarnego,

' G. Marcel, Zarys fenomenologii i metafizyki nadziei, [w:] G. Marcel, Homo viator. Wstep do
metafizyki nadziei, tham. P. Lubicz, Warszawa, PAX, 1984, s. 70.

2 A. Sotzenicyn, Archipelag GULag. 1918-1956, thum. J. Pomianowski, t. I1, cz. III-IV, Warszawa,
Nowe Wydawnictwo Polskie, 1991, s. 540. Kolejne cytaty z Archipelagu GULag pochodza z tego wy-
dania — tom i strona zaznaczone zostaly w nawiasach.
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stanowiacego jej instrument. W sferze spolecznej celem tym bylto stworzenie komu-
nistycznego spoteczenstwa. W sferze antropologicznej — uksztaltowanie nowego
cztowieka typu homo sovieticus®. Dlatego tez komunizm miat charakter nie tylko
ideowo-polityczny i spoteczny, ale réwniez cywilizacyjny i kulturowy. Walka o no-
wego cztowieka toczyla si¢ bowiem przede wszystkim na polu cywilizacji i kultury.
Antropologia komunistyczna miata wybitnie negatywny charakter — wysungta kon-
cepcje cztowieka odcigtego od Transcendencji, jednowymiarowego, stabego, nie-
zdolnego do przekraczania swych ograniczen, niezdolnego do takiej wolnosci, ktorej
nieodtacznym atrybutem jest odpowiedzialno$¢. Na jej gruncie ujawnita si¢ nega-
tywna aksjologia stuzaca ksztaltowaniu homo sovieticus — cztowieka, pozbawionego
swiadomosci religijnej, kulturowej, narodowej; podporzadkowanego catkowicie ko-
munistycznej ideologii. Cztowieka pozbawionego $Swiadomosci aksjologicznej —
niezdolnego do rozrozniania dobra i zta, prawdy i fatszu.

Fundamentalna rol¢ w koncepcji nowego cztowieka odegrata marksistowska
idea wolnos$ci, zdeterminowana idea komunistycznego spoteczenstwa. Marks za-
przeczal w niej wolnosci liberalnej, co akcentuja m.in. A. Walicki, Isaiah Berlin,
Leszek Kotakowski, czy Friedrich Hayek®. Nade wszystko jednak, czego wymienieni
badacze nie podkreslaja, negowal ide¢ wolnosci zrodzong na gruncie chrzescijan-
stwa, w szczeg6lnosci jej personalistyczna koncepcjg. Dla marksistowskiego ujecia
wolnosci koncepcja chrzescijanska rysowata sig¢ jako najwigksze zagrozenie.
Wyrdzniona przez $w. Tomasza wolno$¢ ontologiczna oraz wolno$¢ moralna prze-
czyly marksistowskiej idei koniecznosci. Wolno$¢ ontologiczna gwarantuje bowiem
sam akt wyboru i zdolno$¢ dokonywania wyboru niezaleznie od procesow dziejo-
wych. Wolno$¢ moralna jest natomiast przejawem $§wiadomosci aksjologicznej, sta-
nowiacej wlasciwa cztowiekowi probg samookreslenia siebie poprzez zdolnos¢ wy-
boru wartosci. To generalnie podwazato nie tylko ideg koniecznosci komunizmu, ale
rowniez spoleczny i historiozoficzny atrybut wolnosci jako nadrzedny. Najsilniej
opozycyjno$¢ chrzescijanskiej koncepcji wolnosci wobec marksistowskiej ujawnia
si¢ w wolnos$ci moralnej. Ta ostatnia oznacza bowiem autonomig cztlowieka w wy-
miarze duchowym, podmiotowo$¢ osoby odrzucajaca podporzadkowanie jakiejkol-
wiek ideologii.

Z punktu widzenia zaro6wno wolnosci ontologicznej, jak i wolnosci wewngtrz-
nej — moralnej — ideat komunizmu i materialistyczna wizja postepu ludzkos$ci stano-
wia nie tylko iluzje, ale rowniez szczegdlng forme uzurpacji metafizycznej. Ludza

3 Por. m.in. A. Razny, Literatura wobec zniewolenia totalitarnego. Warlama Szalamowa swiadec-
two prawdy, Krakow, Wydawnictwo Uniwersytetu Jagiellonskiego, 1999.

4 Takie ujecie marksistowskiej koncepcji wolnoéci przedstawia szczegotowo m.in. A. Walicki w ksigz-
ce Marksizm i skok do krolestwa wolnosci. Dzieje komunistycznej utopii, Warszawa, PWN, 1996.
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obietnica tego, co niemozliwe w materialistycznej filozofii cztowieka i materiali-
stycznej koncepcji dziejow — osiagnigciem Absolutu. Jednoczesnie za$ usuwaja
z nowej antropologii pojecie personalnej odpowiedzialnosci moralnej i zasady jej
ponoszenia jako nieusuwalnego czlonu wolnosci, rozumianego najcze¢sciej jako
jej konsekwencja. Wysuwany w ramach tej antropologii ideat nowego cztowieka
jest wyzwolony z odpowiedzialnosci nade wszystko w sferze zta moralnego. Nie zna
pojgcia odpowiedzialno$ci moralnej i zasad jej ponoszenia. Tymczasem odpowie-
dzialno$¢ wilasnie sprawia, ze cztowiek osiaga petni¢ swojego ja, staje si¢ — bardziej
soba — i umacnia fundamenty swojej godnosci. Poprzez kategorig odpowiedzialno$ci
weryfikuje nie tylko granice swojej wolnosci, ale rowniez tozsamos¢ osobowa jako
bycie sobq wobec wartosci moralnych. Te powiazania sfery ontologii i moralnosci
w odniesieniu do cztowieka jako ,,dziatajacego podmiotu” trafnie ujmuje T. Slipko:

»Odpowiedzialno$¢ oznacza znowu taka wlasciwo$é tegoz podmiotu, moca
ktérej dobro lub zlo moralne zawarte w tresci spelnionego przezen czynu wyciska
swe znami¢ na moralnej tresci jego osobowosci, wskutek czego ponosi on zwiazane
z czynem konsekwencje (pogrubienie T.S.).

Wtasnie na podstawie odpowiedzialnosci czlowiek w ostatecznym rozrachunku
staje si¢ moralnie uksztaltowanym podmiotem, a zarazem uczestnikiem uzaleznionej od
moralnego postgpowania nagrody lub kary, szczgscia lub cierpienia™.

Heroizm w Gutagu taczyt wszystkie aspekty wolnos$ci w ujeciu personalistycz-
nym — wolnos$¢ ontologiczna, wolno$¢ wewngetrzna w jej wymiarze moralnym i od-
powiedzialno$¢. Wszystkie tez ujawnialy si¢ w relacji wigznia z drugim cztowie-
kiem. W relacjach tych heroiczny wigzien byt wolny. Ten natomiast, ktory uzalezniat
je od czynnikéw zewnetrznych — warunkow zycia, katorzniczej pracy, komunistycz-
nej ideologii — potwierdzal swoja niezdolnos¢ do wolnego wyboru — gtdwnie warto-
$ci moralnych — i do odpowiedzialnosci za ten wybor. Dlatego wrogiem heroicznego
wigznia stawatl si¢ nie tylko przedstawiciel obozowej wladzy, ale nade wszystko
zniewolony wewngtrznie drugi wigzien.

Andrzej Morka, piszac o doswiadczeniu Boga w Gutagu, podkresla moralny
1 duchowy wymiar relacji miedzyosobowych w przestrzeni tagrowe;:

,,Drugi cztowiek jawit sig tedy jako wrog i nieprzyjaciel. W miejscu wezwania do
komunii 0s6b pojawilo si¢ wezwanie do nienawisci i obojgtnosci. Ludzkie ciato pod
wplywem ogromnego zaggszczenia obcych ciat zmieniato funkcje znaku. Stawato si¢

5T. Slipko, Zarys etyki ogélnej, Krakow, WAM, 2004, s. 419-420.
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znakiem anty-komunii i anty-dialogu. Zaistniate warunki nie sprzyjaty zdolnosci
przekraczania siebie, wychodzeniu z siebie ku drugim, nawiazywania bezposredniej
relacji osobowej, ale pchaty osobg ku konieczno$ci zamknigcia si¢ w sobie, w prze-
strzen odosobnienia i separacji. Nastgpowalo jakby cofnigcie si¢ na ptaszczyznie by-
towej. Osoba jest bowiem tylko w takiej mierze, w jakiej istnieje dla kogo$ innego,

dla innej osoby™®.

Obojetnos¢ na los wspotwigznia nie tylko wykluczala heroizm i sprzyjata zhu,
ale rowniez stawala si¢ Zrodtem autodestrukcji zeka. Prowadzita do jego degradacji
moralnej 1 umacniata te wymiary tagrowej egzystencji, ktore sprawiaty, ze pragnie-
nie prawdziwego zycia, na ktore wskazuje nadzieja metafizyczna, nie mogto zaist-
nie¢. Konkluzja Morki o anty-komunii i anty-dialogu jako wstepnym etapie degra-
dacji moralnej jest niemal identyczna z refleksja Warlama Szatamowa, ktéry ponad
20 lat spedzit w obozach kotymskich i w swych opowiadaniach daje potwierdzone
osobistym doswiadczeniem $wiadectwo prawdy o degradacji moralnej wigznia.
Podkresla przy tym, ze byta to przemiana tozsamosci osobowej, dokonujaca si¢ za
jego przyzwoleniem. Antropologia komunistyczna — negatywna w kazdym aspek-
cie — byla bowiem obliczona na akceptacje przez samego deformowanego w jej ra-
mach cztowieka. W opowiadaniu Inzynier Kisielow (Muocenep Kuceneg) Szatamow
pisze, ze 99 procent wigznidw ulegato degradacji moralnej’. Jest w tej ocenie o wiele
bardziej surowy niz Sotzenicyn.

,-To straszne — podkresla — zobaczy¢ tagier. Zaden czlowiek na $wiecie nie powi-
nien zna¢ tagréw. W tagrowym doswiadczeniu wszystko jest negatywne — co do jednej
minuty. Cztowiek staje si¢ jedynie gorszy. I nie moze by¢ inaczej” (t. 11, s. 73).

Nieco dalej kontynuuje t¢ konstatacjg, zwracajac uwagg na moralny wymiar
doswiadczenia tagrowego — zdecydowanie negatywny:

,JLagier byl dla cztowieka wielka proba sit charakteru, zwyktej ludzkiej moralnosci
i dziewig¢dziesiat dziewig¢ procent ludzi nie wytrzymato tej proby. Wraz z tymi, co nie
wytrzymali, umierali ci, co zdotali wytrzyma¢, starajac si¢ by¢ lepszymi niz wszyscy,
twardszymi dla samych siebie” (t. II, s. 74).

Jak to pokazuje w swoich opowiadaniach, cztowiek w $wiecie lagrow staje si¢
gorszy z wlasnej woli — zamyka si¢ na prawdg o sensie i celu wlasnego istnienia,
a zarazem na nadziejg.

¢ A. Morka, Doswiadczenie Boga w GUL-agu, Sandomierz, Wydawnictwo Diecezji Sandomier-
skiej, 2007, s. 33-34.

" W. Szatamow, Inzynier Kisielow, [w:] Opowiadania kolymskie, ttum. J. Baczynski, t. I-III,
Gdansk, ATEXT, 1991, s. 262. Kolejne cytaty ze zbioru Opowiadan kotymskich pochodza z tego wyda-
nia; tom i strona cytowanego utworu zostaty podane w nawiasach.
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Sotzenicyn potwierdza w Archipelagu GULag demoralizujacy wptyw tagru na
wigznia, cho¢ nie uwaza, iz ogromna wigkszo$¢ — owe 99 procent w skali Szatamo-
wa — temu wpltywowi ulegata. W czesci IV drugiego tomu, piszac o duszy i drucie
kolczastym, notuje:

,»7) ROZKLAD MORALNY. W utrzymujace;j si¢ przez dziesigciolecia atmosferze
strachu 1 wiarotomstwa ci, ktorym udato si¢ unikna¢ zguby uratowali tylko swoja po-
wtoke cielesna, ocaleli tylko zewngtrznie. Wewnatrz jest prochno” (t. I1, s. 557).

Autor Opowiadan kotymskich (Konwimckue pacckasot) w swych literackich ujeg-
ciach zdemoralizowanego wigznia wielokrotnie podkresla, Zze jego $wiadomo$¢ zo-
stala poddana rozpaczy budujacej fatalistyczny obraz $wiata. Taka wtasnie §wiado-
mos$¢ sprawiata, ze obdz robil wrazenie zbiorowiska niemych, nierozumiejacych go
istot, na co zwraca uwage Morka. Obojgtnose, ktora jej towarzyszyta, stawata sig
norma zycia i norma moralng. Jak pisze Szatamow w opowiadaniu Na suchej racji
(Cyxum natixom):

,,Kazda ingerencja w to, co niesie los, w wolg bogdw, byta czyms, co nie przystoi
i sprzeczne jest z kodeksem postegpowania w tagrze” (t. 111, s. 262).

Obojetnos¢ nie mogta by¢ heroiczna, cho¢ byta tudzaco podobna do cierpliwo-
$ci wobec innego ja, o ktoérej mowi Marcel. Obojetnos¢ byta s$wiadectwem anihilacji
samos$wiadomosci i wolnosci moralnej, ktore moglyby pobudzi¢ w wigzniu ideg
ofiary w imig¢ warto$ci o wyzszej randze aksjologicznej i nadziej¢ na inne zycie
gdzie indziej. Nie dawata szans na towarzyszace heroizmowi doskonalenie we-
wnetrzne. Mogla — co najwyzej — inspirowac stoicka rezygnacjg.

W obojgtnosci na los wlasny i wspottowarzyszy przejawiala si¢ nowa swiado-
mos$¢ zbednosci nie tylko w Swiecie totalitarnym, ale rowniez w skali catego istnie-
nia. Obojetnos$¢ usuwata w cien wszystkie te wartosci, na ktorych mogtaby zaistnie¢
nadzieja na uchwycenie duchowego sensu zycia: poznawcze (prawda), moralne (do-
bro), estetyczne (pigkno). Obojetny wigzien nie utozsamiat si¢ z nimi, stawal sig
bowiem kim$§ nowym. Nie byt to jednak oczekiwany przez ideologéw komunistycz-
nych nowy cztowiek. To byt cztowiek zrozpaczony. Gabriel Marcel okresla blizej
takie stany duchowe i psychiczne:

,Cztowiek bezczynny czy zrozpaczony, o ktorym mowilem, nie tylko jest istota,
ktéra juz nic nie daje, ale ktéra utracita moznos¢ ozywienia $wiata i ktorej wydaje sig,

ze zostata w ten $wiat jak gdyby rzucona i ze jednocze$nie jest w nim zbyteczna™®,

8 G. Marcel, Wartos¢ i niesmiertelnosé, [w:] idem, Homo viator..., op.cit., s. 150.
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Obojetnos¢ wigznia w istnieniu i na istnienie powodowata, ze on sam traktowat
swe zycie jako nieautentyczne, zycie ,,w nawiasie”, zawieszone w prozni. Jego bez-
czynno$¢ miata charakter duchowy. Wigzien nie podejmowat zadnego wysitku, aby
odszuka¢ utracony sens zycia. Filozofia personalizmu bezczynnosc¢ taka wiaze bez-
posrednio z rozpacza.

»Bezczynnos¢ — pisze Marcel — graniczy tu z rozpacza, rozpacz bowiem nie jest
niczym innym jak bezczynnoscia, ktora osiagneta najbardziej wyostrzong §wiadomosé
samej siebie, jest — by uzy¢ tu nieco barbarzynskiego stowa — brakiem zaangazowania
(désengagement), dezercja $wiadomosci, ktora utracita juz taczno$é z rzeczywistoscia™.

Rozpacz byta jeszcze glebszym upadkiem ducha niz fatalizm. Dlatego nie tylko
uniemozliwiala osiaganie doskonato$ci moralnej, ktora rodzita heroizm, ale wrecz
popychata wigznia do zta. Zrozpaczony cztowiek w obozie otwieral si¢ na zto w za-
straszajaco szybkim tempie. Jego tozsamos$¢ stawata si¢ tozsamoscia ztego moralnie
cztowieka. Pisze o tym lakonicznie Szatamow w Sentencji (Cenmenyust):

,»Bylo mi obojgtne — mowi narrator — czy beda mi ktamac, czy nie, istniatem poza
prawda, poza ktamstwem” (t. 111, s. 262).

Obojetnosé na prawde i ktamstwo byta jednoczes$nie obojetnoscia na dobro i zto.
W wigkszosci literackich $wiadectw obozowych zostata ona sprowadzona do relacji:
wigzien 1 jego straznik, ofiara i kat — 1 przewaznie przypisywana jest wlasnie straz-
nikowi, katowi, przedstawicielom systemu obozowego. Szalamow zauwaza, ze obo-
jetnos¢ moralna obejmuje w szybkim tempie przede wszystkim wigzniow, bowiem
ich straznicy i oprawcy wczesniej ulegli deprawacji. Gutag generujacy — wedtug
okreslenia Morki — anty-komunig i anty-dialog — czynit nieludzkimi wszelkie relacje
migdzyosobowe, rowniez, czy wrgcz nade wszystko, migdzy wigzniami. W takim
swiecie idea po§wigcenia i perspektywa nadziei wymagaly ogromnego wysitku du-
chowego. Czynniki zewnetrzne wysitek ten jedynie potegowaty. Jacek Salij we
wstepie do pracy Morki podkresla, ze te wlasnie czynniki odgrywaly role decyduja-
ca w szybkiej degradacji moralnej wigznia:

»~Anty-przestrzen tworzyt zarowno bezkres syberyjskich bezdrozy, jak ciagte, przy-
musowe i kompletnie arbitralne przenoszenie z miejsca na miejsce, zardwno zostawia-
nie ludzi bez obrony na pastwe poteznych zywiotow, jak niewiarygodnie prymitywne
warunki zycia (brak odpowiedniej odziezy mimo bardzo surowego klimatu, autentycz-
ny glod i brud, brak elementarnej intymnosci w miejscach stanowiacych parodig ludz-
kiego domu itp.). Wpedzenie w anty-czas polegato na tym, ze zestancow i tagiernikow

% Ibidem, s. 150.
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chciano pozbawi¢ wszelkiej nadziei. Kazdy kolejny dzien miat potwierdzaé poczucie,
ze ich zycie nie ma sensu i prowadzi do marnego konca. Urzadzono im zycie bez moz-
liwo$ci planowania wlasnej przysztosci i decydowania o sobie, bez mozliwosci rozwi-
jania si¢ 1 dokonywania wyboréw. Anty-dialog i anty-komunia byly niejako konieczna
konsekwencja sytuacji, kiedy powszechny gldd i nedza rodzity plage kradziezy, pode;j-
rzliwosci a nawet rozbojow. Wzajemne zaufanie niszczylo organizowane przez przesla-
dowcow donosicielstwo™'?.

Z trudem rodzaca si¢ w takich warunkach nadzieja jako fundament heroizmu
czgsto tracita swoj metafizyczny charakter i przeksztatcata si¢ w zwykty optymizm,
ktory nie ksztattowal jednak postawy heroicznej. Byt bowiem jedynie kalkulacja
aksjologiczna obliczong nie na prawdziwe zycie, ktore jest gdzie indziej, lecz na
dalsze trwanie w anty-przestrzeni i anty-czasie. Pisze o tym Eugenia Ginzburg w Stro-
mej Scianie (Kpymoti mapupym):

,,Dar wdzigcznosci — to rzadki dar. I nie jestem tutaj wyjatkiem. Wszyscy wzywa-
my z rozpaczg: ,,Dopomoz!”, kiedy giniemy, ale gdy tylko zagrozenie mija, zapomina-
my, kto nas przed nim obronil. Spotkalam na mojej drodze krzyzowej dziesiatki, a na-
wet setki jak najbardziej ortodoksyjnych marksistow, ktorzy w chwilach grozy zwracali
petne udrgki oczy ku Temu, ktorego istnieniu tak autorytatywnie przeczyli w swojej
wieloletniej praktyce o§wiatowej. Ci jednak, ktorzy ocaleli, nie Bogu sktadali podzigke,
lecz w najlepszym razie Nikicie Chruszczowowi. Albo w ogole jej nie sktadali. Taka juz

mamy nature”'!.

Na gruncie etyki takie zachowanie moze by¢ okreslone jako radykalny pragma-
tyzm badz zwykta kalkulacja. I w jednym, i w drugim przypadku nadzieja metafi-
zyczna jest pozorna, zas $wiadomos¢ poswigcenia dla warto$ci przewyzszajacej sens
i cel Gulagu zerowa. W sytuacji zagrozenia cierpieniem czy $miercia przeszkoda
uniemozliwiajaca zaistnienie heroizmu moze by¢ strach. Tadeusz Slipko zalicza go
do przeszkdd ,,ograniczajacych dobrowolnos¢ aktow ludzkich”. Okresla strach jako
stan niepokoju:

,,Przez strach rozumiemy stan niepokoju odczuwany przez wtadze zmystowe czto-
wieka, a spowodowany zagrozeniem go przez zto trudne do uniknigcia'?.

Wedtug niego strach (metus) miesci w sobie dwa elementy: stan niepokoju oraz
okreslone zto. Obydwa elementy nie stanowig statej danej. Stanowig natomiast

107, Salij, Stowo wstepne, [w:] A. Morka, Doswiadczenie Boga w GUE-agu, op.cit., s. 6.
"E. Ginzburg, Stroma sciana, ttum. A. Mandalian, Warszawa, Czytelnik, 2009, s. 593-594.
12T, Slipko, Zarys etyki ogélnej, op.cit., s. 88.
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podstawowe kryteria podziatu strachu. Z uwagi na wielko$¢ zta Slipko wyrdznia
strach cigzki i lekki. Natomiast z punktu widzenia reakcji uczuciowej — strach niepo-
hamowany oraz umiarkowany:

,»W zaleznosci natomiast od stopnia reakcji uczuciowej samej wtadzy zmystowe;j
w cztowieku odroznia sig tzw. strach niepohamowany oraz strach umiarkowany.
Pierwszy zachodzi wowczas, gdy przezycie strachu jest tak silne, ze uniemozliwia cat-
kowicie lub prawie catkowicie swobode dziatania badz rozumu, badz woli.

Strach umiarkowany polega na przezyciu stanu lgkowego, ktory mimo zaktocenia,
jakie wnosi w dziatanie duchowych wtadz cztowieka, nie pozbawia go jednak zdolnosci
myslenia i podejmowania decyzji”".

Kierujac si¢ powyzszymi rozréznieniami, nalezy podkresli¢, iz heroizm w ta-
growej anty-przestrzeni i fagrowym anty-czasie byt skuteczna proba opanowania
strachu nade wszystko niepohamowanego. Skuteczng proba zachowania aksjolo-
gicznego myslenia, Swiadomosci takiej wartosci, dla ktérej nalezy pos§wigci¢ same-
go siebie.

Ze swiadomosci wieznia wyptywala wola dziatania w imi¢ wybranej wartos$ci.
Swiadomos¢ okreslata pole nadziei, budzita odwage, rodzita cierpliwo$é i ,.sztuke
znoszenia cierpienia” — jak Max Scheler okreslil postawe akceptacji wszelkiej
nieprzyjemnosci, przykrosci i bolu w pochodzacej z 1916 roku rozprawie O sensie
cierpienia'. Owa ,,sztuka znoszenia cierpienia” byta, jak pokazuje literatura ta-
growa, szkota codziennego cichego heroizmu, ktory sprawial, ze wigzniowie we-
wngtrznie nie przeksztatcali si¢ masowo w prochno — o czym pisat Sotzenicyn. Jako
forma wyzsza od aktywnego oporu przeciwko jego zaistnieniu nie jest definicja he-
roizmu, ale pozwala zrozumie¢ jego genezg. Adam Wegrzecki we Wstepie do pol-
skiego wydania rozprawy Schelera wyjasnia istot¢ znoszenia cierpienia jako po-
stawe duchowa:

,Poddana systematycznemu ¢wiczeniu sztuka ‘skupiania si¢’ w jedno$ci osoby,
milczenia, znoszenia, zastanawiania si¢ nad soba, kontemplacji, medytacji oraz wiele in-
nych stanéw $wiadomosci, ktérych brakuje nam w naturalnym zachowaniu si¢ i w natu-
ralnym $wiatopogladzie — staly si¢ w tych czasach (poczatkowe dekady XX wieku),
wlasnie jako rozszerzenie sfery panowania naszego osobowego ducha na $wiat we-
wngtrzny procesow zyciowych, co najmniej rownie wazne jak materialno-techniczne

rozszerzanie sfery naszego ludzkiego panowania nad przyroda nieozywiona™'s.

13 Ibidem, s. 88.
4 M. Scheler, Cierpienie, Smier¢, dalsze Zycie, ttum. A. Wegrzecki, Warszawa, PWN, 1994,
5 Tbidem, s. X.
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Zardéwno w postawie ,,aktywnego oporu”, jak i ,,sztuce znoszenia” czy ,,skupia-
nia si¢” widzimy $wiadectwo wertykalnie uksztattowanej $wiadomosci, jej ukierun-
kowanie na warto$¢ wyzsza, ktéra warunkuje ofiar¢. Scheler podkresla:

,,O ‘ofierze’ w sensie obiektywnym (w odrdéznieniu od swobodnego ‘ofiarowania
siebie albo czegos’, do czego zdolne sa tylko wolne duchowe osoby) mozna méwic
zawsze, ale tez tylko wtedy, gdy urzeczywistnienie jakiego$ dobra o poréwnawczo
‘wyzszej randze aksjologicznej’ okazuje si¢ zwiazane w sposob istotowo konieczny
z unicestwieniem albo pomniejszeniem dobra o poréwnawczo nizszej randze, wzgled-
nie z ustanowieniem jakiego$ zla znajdujacego si¢ na nizszym poziome hierarchicznym
(Rangstufe)™®.

Ofiara, a wigc i1 heroizm, sa watpliwe wtedy, gdy nie zachodzi $cista relacja
miedzy wymienionymi dwoma poziomami hierarchicznymi warto$ci. Swiadomo$é
osoby przyjmujacej cierpienie czy tez $mier¢ musi by¢ bezwarunkowo na te relacje
ukierunkowana. W przeciwnym wypadku mielibySmy bowiem do czynienia z bez-
mys$lnym kaprysem aksjologicznym, tragiczng parodia wolnosci, ktora zawsze sta-
nowi warunek odpowiedzialnego wyboru wartosci. Dlatego Scheler dopowiada:

,,-Ofiara’ jest konieczna tylko wtedy, gdy przyczynowos¢, jako prawidtowosc (za-
chodzaca) migdzy rzeczami i procesami bedacymi nosicielami wartosci, taczy w ko-
nieczny sposob urzeczywistnienie wyzszej wartosci pozytywnej (wzglednie uniknigcie
zta wyzszego rzedu) z ustanowieniem i urzeczywistnieniem zta nizszego rzgdu”"’.

Metafizyczna istota ofiary stanowiacej fundament heroizmu pozwala zrozumieé¢
tych, ktorzy szafujac dla niej wlasnym zyciem, upatruja dla siebie mozliwo$¢ dalsze-
go istnienia w blasku dobra o wyzszej randze aksjologicznej. Z tej perspektywy he-
roiczna $mier¢ badz heroiczne cierpienie nie sg tragiczne, nie unicestwiaja osoby
ostatecznie i totalnie, nie sprowadzaja na nig nicosci. Z tej perspektywy nalezy tez
spojrze¢ przede wszystkim na heroizm wigzniow ,,naprawdg religijnych”, o ktérych
pisze cytowany wyzej Solzenicyn, ze kroczyli przez Archipelag bez wahania i bez
wahania umierali. Wedtug Schelera czynnik ofiary w heroizmie decyduje o jego
autentyzmie i zarazem o podmiotowosci heroicznej osoby. Jego minimalizacja badz
wyrugowanie sprawiaja, iz heroizm traci swe znaczenie i zanika. Przyktadem sa dla
filozofa dzieje szkoty stoickiej, przebiegajace wedlug nastepujacej linii spadkowe;:
od heroicznej walki z cierpieniem poprzez jego przytepianie — Scheler mowi o ascezie
przytepienia — nastgpnie stan apatii az do odrzucenia w ostatniej fazie tego wszystkie-
g0, co cierpienie zrodzito. W ostatecznym rozrachunku stoicyzm nie jest §wiadectwem

1 Tbidem, s. 12.
17 Ibidem, s. 13.
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heroizmu, lecz przejawem ucieczki od cierpienia, konczacej si¢ tesknota za $miercia
i nico$cia'®. Podobnie ocenia Scheler proponowane przez Artura Schopenhauera po-
godzenie si¢ z losem — a wigc 1 cierpieniem — ktore jest §wiadectwem Slepej woli
rzadzacej $wiatem. Pogodzenie sig — skutkujace ucieczka duchowa, prowadzace do
kontemplacji w filozofii, sztuce, religii — nie przynosi wprawdzie ,,szczgsliwosci”,
ale daje ,,bezbolesno$¢ i spokoj”. Metafizyczny pesymizm Schopenhauera jest — we-
dhug Schelera — odpowiedzig na ,.heroizacj¢ historycznego czynu” zaproponowang
przez Kanta, Fichtego oraz Hegla i wyrazajaca ,,staropruskiego ducha walki i wy-
trwania”. Zaktadajaca ponadto sktonnos¢ cztowieka do rezygnacji z przyjemnosci
1 szczg$cia w imig samego tylko heroicznego czynu, nie za$ warto$ci czyn ten prze-
wyzszajacej, dajacej osobie heroicznej duchowa satysfakcjg. Jest to ,,czysty” heroizm,
absolutny, w ktérego ramach — jak pisze Scheler — podejmowane czyny ,,nie optaca-
ja si¢” metafizycznie. Taki ,,czysty” heroizm zakrawa na $§mieszno$¢, podobnie jak
prezentujacy go w literaturze bohater:

. Absolutny’ bohater nie jest juz zadnym bohaterem, lecz durniem albo chorym
cierpiacym na algofili¢”"

Od krytykowanego przez Schopenhauera ,,czystego” heroizmu zdecydowanie
odbiega chrzescijanski heroizm $wigtych, bedacy nie tylko ofiara w imig¢ warto$ci
najwyzszej — samego Boga, ale rowniez droga doskonalenia duchowego. W tym
konteks$cie warto przypomnie¢ pojecie heroicznych cnot, siggajace korzeniami my-
$li $w. Tomasza. Cnota heroiczna — jak pisze Jacek Tylka — jest doskonato$cia zwy-
ktej cnoty, o ktorej Tomasz mowi, ze (virtus) jest ,,statym usposobieniem czyli nato-
giem” — w tym wypadku dobrym. Jest usposobieniem, ktore motywowato nie tylko
$wietych meczennikdw, ale rowniez gorliwych $wietych”?. Wedtug Tylki cnota he-
roiczna jest przejawem samodoskonalenia duchowego i moralnego osoby heroiczne;j:

»Cnota tedy heroiczna przewyzsza zwykla cnotg, wynosi cztowieka ponad poziom
innych ludzi i czyni go najpodobniejszym Bogu. Bohater cnoty wykonuje uczynki dobre
predko, bez trudno$ci, z weselem, z pobudki nadprzyrodzonej, a wszystkie te czyny
przewyzszaja zwykly sposob dzialania, odbywaja si¢ bez ludzkiego wyrachowania z za-
parciem si¢ dzialajacego i z poddaniem si¢ catkowicie Bogu. (....) Z tego (...) wynika, iz

cnota heroiczna dziata predko, bez trudnosci, z weselem, i z zaparciem siebie samego™'.

¥ Ibidem, s. 48-53.

19 Ibidem, s. 29.

2 J. Tylka, O cnotach heroicznych, Krakoéw 2013, [w:] http://www.ultramontes.pl/tylka o cno-
tach.pdf [dostgp: 21.09.2018].

2 Tbidem, s. 6-7.
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Opisany przez Tylke rodzaj heroicznego dziatania nie zostat przedstawiony w li-
teraturze tagrowej, co nie znaczy, iz tagrowi meczennicy nie osiagngli $wigtosci.
Istotne jest jedno: w kazdym przypadku tagrowego heroizmu — sztuce znoszenia
cierpienia, aktywnym sprzeciwie wobec jego zaistnienia — mamy do czynienia z prze-
kraczaniem osoby poza wlasne ja, o ktorym Marcel w eseju Ja i inni powie, ze jest
powolaniem osoby??. Powotanie to ujmuje w formule: sursum zamiast sum. Wczesniej
Scheler w cytowanym eseju zwrdcit uwagg na ,,przekraczanie” jako atrybut osobo-
wego ducha, ktory pokonuje granice ciata i jego stanéw. Owo przekraczanie unaocz-
nia sig z cala jaskrawos$cig w sytuacjach granicznych:

,Fenomen wykraczania moze jasno si¢ zaprezentowac tylko wtedy (...), jesli dana
jest sama $mier¢, jesli cztowiek nie tylko wie i sadzi ze umrze, lecz zyje w obliczu
$mierci’”%.

To ukierunkowanie na §mier¢ bylo leitmotivem zycia w GULagu. Wbrew ideo-
logii komunizmu gloszacej urzeczywistnienie raju na ziemi, tagier moéwit o $mierci,
$wiadczyt $mier¢, zapowiadal $§mier¢. Zdawac by sig¢ wigc mogto, ze byl przestrze-
nig stymulujaca postawy heroiczne. Tym bardziej, Ze ostatecznym jego sensem i celem
byt przyspieszony eksperyment antropologiczny — pieriekowka dusz, ktora byta spo-
sobem ksztattowania nowego czlowieka — ostawionego homo sovieticus*. Jednak
heroiczne postawy — w oczach wigkszos$ci pisarzy tagrowych — nie byly norma. Byly
wyjatkami od normy, dlatego byty niezwykle wazne.

Zwracaja na nie uwage wszyscy piszacy o Gutagu. Oprocz Sotzenicyna, Sza-
lamowa, E. Ginzburg wymieni¢ nalezy tutaj m.in. Wiadimira Bukowskiego czy au-
torki wspomnien o zyciu tagrowym?. Szatamow — surowy w ocenie postaw moral-
nych wigzniow — oddaje sprawiedliwos¢ postaciom heroicznym i pokazuje sytuacje,
w ktorych wigzien wybiera jednak wartosci przewyzszajace jego samego i poprzez
bunt — jawny lub wewngtrzny — udowadnia, Ze sens i cel jego zycia sg zakorzenione
w sferze ponadobozowej — transcendentnej. Podobnie jak Solzenicyn najwyzej sta-
wia postawe cichego heroizmu wigzniéw wierzacych — religioznikow. Nalezy do
nich przedstawiona w opowiadaniu Kursy (Kypcwt) lekarka z obozowego szpitala,
Olga Stiepanowna Siemieniak, ktora nie stata si¢ funkcjonariuszem wtadzy 1 wbrew
panujacym normom rzeczywiscie pomaga chorym. W dodatku niektorym — kursan-
tom — proponuje Biblie dla pokrzepienia duchowego.

22 G. Marcel, Wartosé i niesmiertelnosé, op.cit., s. 12-28.

3 M. Scheler, Cierpienie, smieré..., op.cit., s. 123.

24 Zob. m.in. A. Razny, Literatura wobec zniewolenia totalitarnego..., op.cit.

% Zob. W. Bukowski, I powraca wiatr. .., ttum. A. Mietkowski, London, Polonia, 1983; Historie
kobiet z Gutagu. Dusza wciqz boli, praca zbiorowa, red. S. Wilenski, thum. A. Kedziorek, Warszawa,
Wydawnictwo Naukowe PWN, 2011.
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,,Po kilku dniach — pisze narrator — zwrocitem jej ksiazke. Ta bezreligijnosé, w ktorej
przezywatem cate swoje $wiadome Zzycie, nie uczynita ze mnie chrzescijanina. Ale nie
spotkalem w tagrach bardziej godnych ludzi niz tych, oddanych religii. Demoralizacja
ogarngta wszystkich, jedynie oni si¢ trzymali. Byto tak i przed pigtnastoma laty, i przed
pigeiu” (t. 11, s. 274).

Ta konstatacja ma rangg $wiadectwa prawdy nie tylko dlatego, ze jej autor opie-
ra sig na osobistym doswiadczeniu Gutagu, ale réwniez dlatego, ze jest to doswiad-
czenie osoby ,,bezreligijnej” — obojetnej religijnie, jednakze niezajmujacej pozycji
wroga religii — ateisty czy antyteisty. Taka wysoka ocena zachowania wigzniow
religijnych zbliza Szatamowa do Sotzenicyna, ktory liczyt ich w tysiacach, piszac
o0 wciaz nowych szeregach nieckonczacej si¢ ,,procesji”’ tagrowych megczennikow.
Cichy heroizm religioznikéw polegat nie tylko na cierpliwym znoszeniu tagrowego
losu, ale rowniez na powstrzymywaniu sig¢ od zta i podejmowaniu aktow dobra wo-
bec wspotwigzniow w imig prawdziwego zycia po $Smierci. Statym atrybutem tego
heroizmu byly §wiadectwa religijno$ci, dawane przez wi¢znidéw pomimo prowadzo-
nej przez wladze komunistyczne — nade wszystko w tagrach — walce z religia.
Modlacy sig wigzien budzit respekt —jak pokazuje Szatamow w opowiadaniu Apostof
Pawet (Anocmon Ilasen yghean) — nie tylko wsroéd innych wigzniow, ale rowniez
w szeregach wladzy. Bohater opowiadania — Frithsorger — jest traktowany jako ktos$
wyjatkowy, zastugujacy na szacunek i sympati¢, zasadniczo, dlatego ze w parze
z modlitwa, jaka codziennie odmawiat, szla jego dobro¢:

,»Codziennie, rano i wieczorem, Frithsorger cicho si¢ modlit, odwrociwszy si¢ od
wszystkich i utkwiwszy wzrok w podtodze, a jezeli juz brat udziat w ogdlnych rozmo-
wach, to jedynie na tematy religijne, a wigc bardzo rzadko, gdyz aresztanci nie lubia
takich tematow (...) Caly zwiad lubil Frithsorgera, nawet sam Paramonow, ktoremu
Frithsorger zrobit wspaniate biurko, przepracowawszy przy nim chyba z pot roku” (t. I,
s. 56).

Narrator opowiadania podziwia zarliwos¢ religijna Frithsorgera, ktory w roz-
mowie z nim pomylit sig, zaliczajac $w. Pawla do grona apostotow. Nie moze sobie
darowac tej pomyiki i oskarza si¢ o grzech zapomnienia. Modli si¢ dodatkowo noca,
ptaczac i proszac Boga o lepsza pamig¢:

,»— Co z panem — spytatem, doczekawszy konca modlitwy.

Frithsorger znalazl moja reke i uscisnat ja.

— Ma pan racj¢ — powiedzial. — Pawla nie bylo w liczbie dwunastu apostotow.
Zapomniatem o Bartlomieju. — Milczatem.

— Pan sig dziwi moim tzom? — powiedzial. — To Izy wstydu. Ja nie mogg, nie powi-
nienem zapomina¢ takich rzeczy. To grzech, to wielki grzech” (t. IL, s. 57).
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Religioznik w opowiadaniu Szalamowa jest przyktadem cichego heroizmu, kto-
ry wyzwala dobro ze strony ludzi Gutagu — wigznidow i tagrowych wiadz. Gdy sig
dowiedzieli, ze corka przystata mu list z o§wiadczeniem, iz wyrzeka si¢ go jako
zeka, postanawiaja oszcze¢dzi¢ mu bolu i pala przesytke z okrutng informacja. Innym
przyktadem pozytywnego oddziatywania cichego heroizmu religioznikow na anty-
przestrzen, anty-komunig i anty-dialog jest postawa tytutowej bohaterki Szatamowa
z opowiadania Ciocia Pola (Téms Ilons). Tak zostala nazwana — jako osoba godna
zaufania i wspierajaca zekow — wigzniarka ,,sprzatajaca” w domu naczelnika obozu.
Dzigki swej empatii dla innych, uczciwosci i rzetelnej pracy zdobyta zaufanie nie
tylko rodziny naczelnika, ale rdwniez wigzniow, ktorym $wiadczyta pomoc — nawet
wowczas, gdy z powodu nieuleczalnej choroby znalazta si¢ w tagrowym szpitalu.
Ciocia Pola byta osoba wierzaca i zazadala ksi¢dza, aby si¢ wyspowiadac:

»Wizyta Swiatobliwego poruszyta caly szpital. Okazalo si¢, w naszej krainie sa
duchowni! I spowiadaja chetnych! W najwigkszej Sali szpitalnej, sali nr 2, gdzie zawsze
kto$ z chorych opowiadat, pomiedzy obiadem i kolacja, jakies$ historie gastronomiczne
— nie dla polepszenia apetytu w kazdym razie, a z potrzeby wygtodniatego czlowieka,
dla pobudzenia emocji zwiazanych z odzywianiem — w tej Sali méwiono o spowiedzi
cioci Poli” (t. I, s. 125).

Jeszcze wigksze wrazenie na wigzniach — a by¢ moze i przebudzenie religijne —
wywarlo pojawienie si¢ na grobie bohaterki krzyza. Ten zakazany symbol religijny,
a jednoczesnie znak Chrystusa byt zwycigstwem zmarlej wigzniarki, ktora swa do-
brocia i po§wigceniem przemienita serca rodziny naczelnika, decydujacego nie tylko
o losach wigznia, ale rowniez o kazdym wymiarze zycia obozowego i jego anty-
przestrzeni. To zwycigstwo bylo takze zastuga ojca Piotra, duchownego, ktory z de-
terminacja — o jakiej pisal Sotzenicyn — domagat si¢ postawienia krzyza na grobie
cioci Poli i umieszczenia na nim napisu z informacja, kto zostal w tym miejscu po-
chowany. I to bylo bezprecedensowym wydarzeniem, gdyz na zadnym grobie nie
mogt sta¢ krzyz, na zadnym tez nie mogt pojawi¢ si¢ tego typu napis. Wszystkie
groby, przewaznie zbiorowe, byly anonimowe. Takie wydarzenia zmieniaty — przy-
najmniej na jaki$ czas — oblicze tagru:

.l postawiono krzyz, pierwszy na tym cmentarzu. Wida¢ go byto z daleka. Chociaz
byt to krzyz jedyny, caly teren przybrat dzigki niemu charakter prawdziwego cmentarza.
Wszyscy mogacy poruszaé si¢ chorzy chodzili ogladaé ten krzyz. I przybita deseczke
z napisem w czarnym obramowaniu” (t. L. s. 126).

Takich skutkow nie przynosifa heroiczna walka o wolno$¢, podejmowana w Gu-
fagu rownie rzadko jak dotrzymywanie wiernosci w sferze religii. Walka wigezniow
o wolno$¢ osiagala najbardziej spektakularny charakter w formie ucieczki z tagru.
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W opowiadaniu Szatamowa Ostatni boj majora Pugaczowa (Ilocieonuii 6oii matio-
pa Ilyeauesa) tytutowy bohater porywa do takiej ucieczki kilkunastu wigzniéw i pro-
wadzi ich na wolno$¢ jak do bitwy, wiedzac, ze lada moment wszyscy moga zginad.
I tak sig¢ tez dzieje, gdyz uciekinierzy nie mogli liczy¢ na lito$¢ miejscowej ludnosci,
ktora z zimna krwia wskazywata poscigowi ich schronienie. Wszyscy wigzniowie,
ktorzy pod ,,dowddztwem” majora Pugaczowa podjgli boj o wolnos¢ — ucieczke —
zgingli. On sam znalazt na krotko schronienie i zanim popetni samobojstwo, wspo-
mni ich jako heroicznie odwaznych, ,,najlepszych ludzi jego zycia”:

,»l lezac w jaskini, przypomniat sobie swoje zycie — trudne, mgskie zycie, ktore

.....

ktorych szanowat i kochat, poczynajac od swojej matki (...).

Ale najlepszymi, tymi, ktorzy zashuzyli na pamig¢, byli oni, jedenastu jego towa-
rzyszy. Nikt z innych ludzi w jego zyciu nie spotkal si¢ z taka ilo$cia rozczarowan,
ktamstw i oszustw. I w tym potnocnym piekle znalezli jeszcze w sobie sity, aby jemu,
Pugaczowowi uwierzy¢ i siggnac¢ po wolnos¢. Byli to najlepsi ludzie jego zycia” (t. I1I,
s. 225).

Ich postawa nie mogta by¢ tak doceniona w spolecznosci tagrowej jak postawa
religioznikow. Jakikolwiek przejaw sympatii dla uciekinierow mogt bowiem grozi¢
posadzeniem o udzielenie im pomocy, co skutkowato surowymi karami. Podziw dla
heroicznej odwagi uciekinierow musiat by¢ giteboko skrywany. Podobnie jak uciecz-
ki traktowano wszelkie proby podejmowania strajku lub buntu. Jezeli si¢ mimo to
zdarzaty, byty §wiadectwem heroicznej odwagi w walce z umotywowanym ideolo-
gicznie ztem spotecznym i moralnym, jakie unicestwialo cztowieczenstwo zekow.
Przyktadem takiego walczacego heroizmu jest przedstawiona przez Solzenicyna w Ar-
chipelagu GULag historia buntu w specobozie Kengiru — po upadku Berii w 1953
roku — Czterdziesci dni Kengiru (Copok oneii Keneupa). Upor 1 bohaterstwo zjedno-
czonych w strajku wiezniow politycznych ze zwyktymi przestepcami, blatniakami,
sprawit, ze wladze poszty na czasowa ugodg ze zbuntowanymi i zezwolity im na
kontrolowane odgérnie zycie i pracg obozu wedlug przygotowanego przez wigz-
niow planu. Jak si¢ okazalo, ta ugoda byla zabiegiem taktycznym wtadz, pozwalaja-
cym jej strukturom na odbudowanie swoich totalitarnych pozycji w specobozie —
nie dopuszczajacych zadnego dialogu z wigzniami, a tym bardziej wspotrzadzenia
z nimi. Bunt, nazwany powstaniem, miat znaczenie szkoty charakteru dla zbuntowa-
nych. Przebiegat na poziomie aksjologicznym — jako zryw w imi¢ wolno$ci obejmo-
wal jednoczesnie realizacj¢ pozytywnych wartosci moralnych. Od politycznych
wigznidow wymagat otwarcia na przestgpcOw i okazania im zaufania. Od tych dru-
gich — poskromienia przestgpczych nawykoéw i wiaczenia si¢ w budowg dobra
wspolnego. Na przemianie swoich charakterow wigzniowie zbudowali jednos¢. Ta
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wlasnie jedno$¢ — jako $wiadectwo moralnego samodoskonalenia buntownikow —
zaskoczyta najbardziej wtadze obozowe.

,,Gtownie za$ liczyli panowie dowoddcy na to, ze knajacy zabiora si¢ do gwalcenia
kobiet, polityczni wystapia w ich obronie i w rezultacie rozpocznie si¢ wzajemna rzez.
Ale réwniez tu psychologowie z MWD pomylili sig! — i to tez zasluguje na podziw
z naszej strony. Wszyscy $wiadcza zgodnie, ze ztodzieje zachowywali si¢ jak ludzie, ale
nie w tradycyjnym, uzywanym przez nich, znaczeniu tego stowa, tylko tak, jak my to
rozumiemy. Z kolei — takze polityczni i same kobiety odnosili si¢ do nich z wyrazna
zyczliwoscia, okazywali im zaufanie. (...) Jesli kengirskie powstanie miato w sobie ja-
kas sile, byta to sita jednos$ci. Ztodzieje nie czynili rowniez prob rabowania magazynow
zywnosciowych, co nie mniejsze powinno budzi¢ zdziwienie wsréd doswiadczonych
ludzi. Chociaz w magazynie byly zapasy na wiele miesigcy, komisja uradzila, ze nalezy
zachowaé w mocy wszystkie dawne normy przydziatu chleba i innych artykutow”
(t. 111, s. 276).

Bunt poskromiono, wprowadzajac do obozu wojsko, ktore bez skruputéw roz-
strzelato najbardziej opornych, ,,ponad siedmiuset” — wedlug przytoczonego przez
Sotzenicyna oficjalnego raportu wladz — rannych wywieziono, a przywddcow posta-
wiono przed sadem. Istotna jest tutaj odpowiedz wladz na moralne oblicze obozowe-
go powstania — samodoskonalenie i zamanifestowana zdolnos$¢ do tworzenia dobra
wspolnego. Te jego najwazniejsze — aksjologiczne — aspekty mozna bylo zniszczy¢
jedynie przez odwotanie do antywartosci — przemocy, ktamstwa, niesprawiedliwo-
sci. Te ostatnie wykorzystano do granic mozliwo$ci w propagandzie obozowej.
Sotzenicyn z wielka przenikliwoscia demaskuje ja jako instrument sprawowania
wiadzy:

,»Ranni zapehili lazaret obozowy i trzeba ich byto wozi¢ réwniez do miejskiego
szpitala. (Wolnym za$§ wyjasniono, ze wojsko strzelato tylko §lepymi nabojami. A wigz-
niowie sami pozabijali si¢ nawzajem).

Az sig prosito, aby zmusi¢ pozostatych przy zyciu do kopania grobow dla zabitych,
ale w koncu zrobilo to wojsko, by rzecz zachowa¢ w tajemnicy: trzystu zabitych zako-
pano w kacie zony, pozostatych za$ hen, w stepie” (t. I11, s. 297).

Pisarz podkresla, ze to spektakularne zwycigstwo nad zbuntowanymi wi¢zniami
bylo pozorne. Mialo bowiem negatywny fundament aksjologiczny, co sprawiato, ze
nie mogt si¢ on sta¢ opokg zapewniajacg trwanie obozu, stanowigcego instrument
nieludzkiej proby realizowania nieludzkiej utopii. Heroiczni wigzniowie, pomimo
czasowych zwycigstw zta, pojawiali si¢ wciaz na nowo, tworzac owa wielopokolenio-
wa procesje istot dajacych swiadectwo prawdzie i dobru. Wielu byto takich, ktorzy, nie
poddajac si¢ wewngtrznie, godnie trwali w wiernosci wartosciom ponadobozowym,
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ponadideologicznym — bez buntu, jawnego protestu, spektakularnego aktu heroizmu.
Milczaco dochodzili do stanu ,,dochodiagi”, w ktérym wigzien juz tylko oczekuje
$Swiadomie $mierci. W tym stanie wyrdznia si¢ cierpliwoscia, o ktérej Szalamow
pisze w opowiadaniu Zielony prokurator (3enenviii npoxypop):

,Pozostawalo tylko umiera¢. I umierali, nie mys$lac o zadnych ucieczkach, wyka-
zujac kolejny raz narodowa cechg cierpliwosci, stawiona jeszcze przez Tiutczewa i bez-
wstydnie odnotowywana przez politykdéw wszystkich szczebli” (t. IL, s. 162).

Owa cierpliwos¢, jesli nie towarzyszyta jej sktonno$¢ do zta, nie byta obojetnos-
cia, lecz ,,sztuka znoszenia cierpienia”, o ktorej mowi Scheler, forma skupienia du-
chowego, doskonalenia wewnetrznej wolnosci. Cierpliwi — w tym znaczeniu — wigz-
niowie nie ulegali degradacji moralnej. Sotzenicyn eksponuje ich cierpliwo$¢ jako
pozytywny atrybut tagrowego zycia:

,Poddanie si¢ wyrokom losu, rezygnacja ze $wiadomego wptywania na ksztalt
wlasnego zycia, przyjecie do wiadomosci, ze nie sposob przewidzie¢ ani tego, co dobre,
ani tego co zle — zmniejsza w pewnym stopniu cigzar kajdandéw, uspokaja i nawet jako$
oczyszcza czlowieka” (t. I, s. 517).

Ten typ heroizmu moégt si¢ wyrazi¢ dodatkowo poprzez stosunek do pracy, ktod-
rej wiezniowie ulegajacy duchowej i moralnej transformacji nade wszystko nienawi-
dzili jako aktywnos$ci przymusowej — wbrew talentom, wyksztatceniu i sitom fizycz-
nym — bedacej jawng forma niewolniczego wyzysku. Juz w pierwszym swoim utworze
o tematyce tagrowej — Jednym dniu Iwana Denisowicza (O0un denv Heana Jlenu-
cosuua) Sotzenicyn podkresla cechujaca tytutowego bohatera cierpliwos$¢ w znosze-
niu obozowego losu poprzez wykonywang przez niego praceg bez ztosci, nienawisci
do innych — wrgez z zamitowaniem. Tak wykonywana praca byta rowniez forma
sztuki znoszenia przeciwienstw, bolu, rozterek duchowych. W tym samym opowia-
daniu podkresla, ze wigzien zachowywat godnos$¢ nie tylko w pracy, ale rowniez
w baraku — nie szkodzac innym — oraz w stotéwce — nie wylizujac misek po wspot-
wigzniach.

W Archipelagu GULag twierdzi, ze wigkszo$¢ wiezniow poddawata si¢ cierpli-
wie losowi napigtnowanemu przez cierpienie fizyczne i duchowe, ktore przyjmowa-
li w przeswiadczeniu, ze koncza si¢ one wraz ze $miercia, po ktorej zaczyna si¢
lepsze zycie — prawdziwe. To samodoskonalenie wewnegtrzne tysiecy tagrowych me-
czennikow Solzenicyn ujmuje jako drogg oczyszczenia rosyjskiego narodu. Majac
na uwadze kontekst II wojny $wiatowej, pisze w czgsci pierwszej | tomu — Przemyst
wiezienny (TiopemHas npOMbIULIEHHOCD):
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,Jest to prawda prosta, lecz dochodzi si¢ do niej przez cierpienia: blogostawione sa
nie wojny zwycigskie, lecz przegrane! Zwycigstwa potrzebne sa rzadom, klgski — ludom.
Po zwycigstwie chce si¢ dalszych zwycigstw, po klgsce — chce si¢ wolnosci — i zwykle
si¢ ja zdobywa. Klgski potrzebne sa ludom tak, jak cierpienia i nieszczgs$cia poszczego6l-
nym ludziom: zmuszaja do poglebienia zycia wewngtrznego, do wzniesienia si¢ w zyciu
duchowym na wyzszy poziom” (s. 258).

Podobnie oceniaja heroiczne znoszenie lagrowego cierpienia autorki wspo-
mnien opublikowanych w tomie Historie kobiet z Gutagu (Mcmopuu scenwun u3
I'VJlaca). Znamienne pod tym wzgledem jest wyznanie Olgi Slozberg, ktora po od-
byciu wyroku w tagrze i wyj$ciu na wolno$¢ ponownie trafita do wigzienia na
Butyrkach, gdzie oczekiwala na kolejny wyrok. Autorka wykorzystuje tutaj swoje
doswiadczenie obozowe, udzielajac mtodszym wigzniarkom wielu bezcennych rad
przed ich wyjazdem na Kotymg, darzac je matczyna troskliwoscia i mitosciag. Pisze:

,Kocham te dziewczyny z jasnymi oczami, ktore niedtugo stracg swoj blask i za-
czng patrze¢ ponuro i bez nadziei na odmiang losu. Kocham je tak mocno, ze az boli
mnie serce. Patrzac na nie, wyobrazam sobie moja corke, ktora by¢ moze w tej samej
chwili rowniez miota si¢ w przerazeniu na wigziennej pryczy i szuka pociechy i pokrze-
pienia w oczach starszych. Cata moca macierzynskiej milosci cheg wla¢ w ich serca
odwagg 1 wiar¢ w zycie, w ludzi. Przekonujg je, ze ich zycie wcale si¢ nie skonczyto...
[...] One tak bardzo pragna zy¢! Prosza, zebym je zapewnita, ze w tym strasznym zyciu,
ktore je czeka, mozna zachowac czystos¢, znalez¢ prawdziwa mitos¢. A ja przysiggam
im, ze beda zy¢, pieszczg je jak wlasne corki, przytulam do siebie i mowig, ze najwaz-
niejsze, by przeszly przez t¢ otchtan i ocalaty, by nie stracily szacunku do samych sie-
bie”.

Pisarka otwiera mtode wspotwigzniarki na nadziejg 1 uczy je znoszenia tagro-
wego cierpienia — postawy cichego heroizmu. Pokazuje, ze wierno$¢ wysokim war-
tos$ciom ocali to, co w nich samych najcenniejsze — cztowieczenstwo. Ten wigzienny
czas, w ktorym stata si¢ nauczycielkq godnosci jako niezbywalnego atrybutu ludz-
kiego istnienia — rowniez w Gutagu — wspomina pogodnie — jako pickny okres w swoim
Zyciu.

,,Trudno uwierzy¢, ze cztery miesiace spedzone w wigzieniu na Butyrkach w 1949
roku wspominam jak piekny okres w moim zyciu. Zytam cala dusza, calym sercem.
Czutam si¢ potrzebna. Dziewczgta Ignety do mnie jak kurczeta do kwoki. Staratam sig
tak postgpowac, zeby zrozumialy, ze mozna przej$¢ przez Kolymg i zachowaé cztowie-
czenstwo. Udato mi sig¢ wnie$¢ trochg $wiatla w ten mroczny dla nich czas. Pozniej juz

% QOlga A. Slozberg, [w:] Historie kobiet z Gulagu..., op.cit., s. 124-125.
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taka nie bytam. Bytam przybita i setki razy tracitam wiarg w zycie i w ludzi, ale widzia-
tam juz, ze mam w sobie sitg, ktorej ludzie potrzebuja. Ta Swiadomos$¢ opromienita
moje zycie™?.

Heroiczne postawy w Gulagu podwazaja nie tylko ideg nowego czlowieka —
homo sovieticus, ale rowniez sens kazdej — nie tylko komunistycznej — utopii, ktora
dazy do uksztattowania cztowieka pozbawionego wolnosci ontologicznej, wewngetrz-
nej, moralnej. Cztowieka zaleznego od determinat ideowych, politycznych, ekono-
micznych, cywilizacyjnych. Zdolnos$¢ osoby ludzkiej do heroizmu, m.in. w Gutagu,
jest $wiadectwem transcendentnego ukierunkowania jego istnienia, a wigc rowniez
jego wolnosci.
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