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Symbolica vitae Christi meditatio

Tomasza Tretera jako siedemnastowieczna
realizacja emblematycznych medytacji:
zrodla graficzne i zamyst zbioru'

Abstract

Symbolica vitae Christi meditatio by Tomasz Treter as a 17"-Century
Example of Emblematic Meditations. Graphic Sources and the Purpose
of the Collection

The aim of this paper is first of all to present graphic sources of Symbolica vitae
Christi meditatio by Tomasz Treter in three 16™-century emblematic works from
the French and Dutch circles, namely by Junius Hadrianus (Emblemata), Claude
Paradin (Devises heroiques), and Aneau Barthélemy (Picta poesis). It also presents
an analysis of the composition of Treter’s collection and situates it in the context
of emblematic meditations, promoted by Jesuits in the 16" century. The following
four emblems are analysed in detail: Nativitas, Manifestata veritas, Circumcisio, and
Continentia.

They provide both a metacommentary on the role of image in cognition and
an illustration of the relationship between pair of emblems throughout whole col-

! Praca naukowa finansowana ze $rodkéw budzetowych na nauke w latach
2014-2018 jako projekt badawczy w ramach programu pod nazwg ,Diamentowy
Grant”. Za uwagi redaktorskie dzigkuje Agnieszce Lipinskiej.
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lection. The first hundred emblems in Treter’s collection are arranged in pairs, in
which the first one shows an episode from the life of Christ, while the second one
transposes the biblical story into a symbolic language. The quoted fragment of Jesus’
life is each time used to discuss a Christian virtue expressed through an abstract
symbol. At the same time, the traditional tripartite construction of the emblem be-
comes less strict as in Treter’s collection emblems take the form of two icons sharing
a single subscription.

Keywords: meditation, emblem, Tomasz Treter, Claude Paradin, Junius Hadrianus,
Aneau Barthélemy

Symbolica vitae Christi meditatio to zbidér zawierajacy sto trzy
miedzioryty, wchodzace w interakcje z fragmentami prozaicznymi,
ktore zaklasyfikowa¢ mozna jako réznego rodzaju konstrukcje em-
blematyczne. Tomasz Treter przygotowal tekst jeszcze podczas po-
bytu w Rzymie, gdzie studiowat teologie i prawo oraz pelnit funkcje
sekretarza Stanistawa Hozjusza. Dzielo Tretera czekalo jednak na
publikacje az do 1612 roku, a wigc dwa lata po $mierci pisarza. Wy-
konawca plyt miedziorytniczych byl jego siostrzeniec, Blazej Treter,
ktérego sam wprowadzal w arkana sztuki rytowniczej?. Dzielo zosta-
to dedykowane biskupowi warminskiemu Szymonowi Rudnickiemu
i wydane w oficynie braniewskiej Georga Schonfelsa, objetej patro-
natem jezuitéw. Z racji pozostawania na ustugach kolegium jezuic-

2 Zob. T. Chrzanowski, Dziatalnos¢ artystyczna Tomasza Tretera, Warszawa
1984, s. 192-220. Na temat rzymskiego okresu w zyciu Tretera zob. G. Jurkowla-
niec, Sprawczosc rycin. Rzymska tworczosé graficzna Tomasza Tretera i jej europejskie
oddziatywanie, Krakéw 2017. Materialy na temat zwigzkéw Hozjusza z Treterem
zob. Stanislai Hosii S. R. E. Cardinalis Maioris Poenitentiarii Episcopi Varmiensis
(1504-1579) et quae ad eum scriptae sunt Epistolae tum etiam eius Orationes legatio-
nes, t. 2: 1551-1558, praemittuntur de Hosii Cardinalis familia disputatio, accedunt
autem epistolae et acta, quae vitam et res gestas Hosii illustrant, ed. curaverunt F. Hi-
pler, V. Zakrzewski, Cracovia 1886-1888, s. CXX-CXXVIIIL. Podstawowy opis dziet
T. Tretera zob. K. Estreicher, Bibliografia polska, wyd. S. Estreicher, t. 31, Krakéow
1936, s. 310-319.
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kiego w Braniewie i biskupstwa warminskiego drukarz specjalizowat
sie w wydawnictwach broniacych wiary katolickiej®.

Celem tego szkicu jest wykazanie powigzan miedzy emblematami
zaprojektowanymi przez Tomasza Tretera w konstrukcjach stowno-
-obrazowych w zbiorze Symbolica vitae Christi meditatio oraz iden-
tyfikacja ich wzorcéw graficznych. Ilustracje sktadajace si¢ na zbior
Tretera (nie liczac frontyspisu i otwierajacego ksigzke herbu biskupa
Rudnickiego) mozna pogrupowac ze wzgledu na petnione przez nie
funkcje. Pierwszy zbiér stanowi sto rycin, utozonych w pie¢dziesiat
korespondujacych ze sobg wewnetrznie par; drugi — to pojedynczy,
sto pierwszy ikon zatytulowany. Memorare (Zapamietaj), zataczony
juz po konczacym zbidr ,,amen’, niepozostajacy w zaleznosci z innym
emblematem; oraz trzeci, na ktory sktada si¢ para sygnetow Tretera.
Ostatnia wyodrebniona roboczo grupa emblematyczna, znajdujaca
sie juz po dwdch indeksach, erracie (,menda typhotetica emenda”
i konczacym zbidr Finis zostala dodana do zbioru przez wydawce.
Pierwszy sygnet przedstawia opleciony przez weza krzyz z inskryp-
cja Hoc sape. Drugi z kolei to wariacja herbu Smok (Draco), ktéry
zostal nadany Treterowi przez Grzegorza XIII, gdy papiez dopuscit
go do herbu swego rodu Buoncampagna®. Trzy wymienione emble-
maty odbiegaja jednak od struktury caltosci zbioru, ktéra omowie,
analizujac dwie pary emblematéw, twierdze bowiem, ze ukazana na
ich przykladzie logika sprawdza si¢ takze w przypadku pozostatych
czterdziestu o$miu par.

* Drukarze dawnej Polski od XV do XVIII wieku, t. 4: Pomorze, oprac. A. Kawecka-
-Gryczowa, K. Korotajowa, Wroclaw 1962, s. 399-406.

* Para sygnetow zostata oméwiona przez T. Chrzanowskiego (Dziafalnos¢ arty-
styczna...) w kontekécie wezeéniejszych prac artysty.
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Zrédta ikonograficzne

Tekst zostal przygotowany przez Tretera w Rzymie, gdzie ten po-
zostawal w bliskich kontaktach z jezuitami i wloskimi artystami.
Z zakonem zwigzany byt juz wczesniej, gdyz pierwszym szczeblem
jego edukacji bylo kolegium jezuickie w Braniewie. Dzieto Symboli-
ca vitae Christi meditatio doczekalo si¢ jeszcze zatwierdzenia przez
kardynala Stanistawa Hozjusza, z czego mozna wnioskowa¢, ze po-
wstato miedzy rokiem 1569 (przyjazd Tretera do Rzymu) a 1579
(rok $mierci Hozjusza)®. Plyty miedziorytnicze wykonat, jak wspo-
mniatam, lata pdzniej bratanek Tomasza, Blazej Treter, na podstawie
pomystow i wezesniejszych szkicow swego stryja, o czym rowniez
dowiadujemy si¢ z przedmowy do dzieta:

Hoc in uno simulacro complura symbola et emblemata spectare fuerit, meo
quidem coelo et praelo qualitercunque conformata, a patruo tamen et in
hac arte iconoglyphica magistro meo (ut errat pingiendi et fingiendi artifi-
cio mirificus) excogitata et adumbrata®.

Patruus Thomas [...] hoc opus symbolicum pie confecit’.

Dzieki temu z pewno$cig mozna stwierdzi¢, ze starszy Treter znal
zamyst calosci dzieta, skoro byt autorem zaréwno tekstu, jak i szki-
cow grafik. Poniewaz byl w podeszlym juz wieku, przygotowanie
plyt miedziorytniczych pozostawial Blazejowi®.

Nie bez znaczenia pozostaje to, ze edukacja Tretera przebiegata
pod piecza zakonu jezuitow, ktory znany byt z szczegolnej atencji dla

5 Swiadczy o tym zapis z przedmowy do dzieta: ,,Romae quondam, magno illo,
S.R.E. Card. Hosio allaudante et approbante’, T. Treterus, Symbolica vitae Christi
meditatio, Braniewo: Georg Schonfels, 1612, k. )( 4r.

¢ Ibidem, k. )( 3r.

7 Ibidem, k. )( 4r.

8 Zob. T. Chrzanowski, Uzupelnienia do biografii Tomasza Tretera, ,,Rocznik
Historii Sztuki” 15 (1985), s. 129-162.
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sztuki emblematycznej’. Do$¢ wspomnie¢, ze uczniowie kolegiow
zgodnie z wytycznymi dla profesora retoryki zawartymi w Ratio stu-
diorum zobowigzani byli do projektowania konstrukcji emblema-
tycznych z okazji waznych uroczystosci (tzw. affixiones)'. Na uwage
zastuguje réwniez to, ze niemal wszystkie dziefa literackie Tretera
byly uzupelnione o elementy obrazowe. Pochwalny cykl Theatrum
virtutum ac meritorum Domini Stanislai Hosii na cze$¢ Hozjusza,
ukazujacy go jako szermierza kontrreformacji, Tadeusz Chrza-
nowski okreslit mianem ,biografii emblematycznej™"'. Co prawda
zbidr stu miedziorytéw wydany zostal poczatkowo bez subskrypcji
w 1588 roku (w rzymskiej oficynie Giovanniego de Cavalieri), lecz
Treter zagwarantowal réwniez utwory poetyckie do poszczegélnych
rycin, opublikowane oddzielnie w 1685 i 1686 roku (w krakowskiej
drukarni Franciszka Cezarego). O tym, Ze cykl zaplanowany byt od
poczatku jako emblematyczny, $wiadczy najstarsza zachowana wer-
sja dziela, rekopis przechowywany w Bibliotece Narodowej, w kt6-
rym cze$¢ ilustracji uzupelniona zostala przez Tretera o ody imi-
tujace tworczos¢ Horacego'. Calos¢, a wiec zar6wno miedzioryty,
jak i tekst, ukazala si¢ drukiem w komplecie dopiero w roku 2004".
Magdalena Gérska zwrdcita uwage na ewentualne inspiracje (kopio-

° Zob. P. Buchwald-Pelcowa, Emblematyka w polskich kolegiach jezuickich,
w: Artes atque humaniora. Studia Stanislao Mossakowski sexagenario dicata,
ed. A. Rottermund et al., Warszawa 1998.

10" Ratio atque institutio studiorum SJ, czyli Ustawa szkolna Towarzystwa Jezuso-
wego (1599), przel. J. Ozog, wstep. i oprac. K. Bartnicka, T. Bienkowski, Warszawa
2000, s. 90.

1" Zob. T. Chrzanowski, Dziatalnos¢ artystyczna..., s. 84-91.

12 Theatrum virtutum ac meritorum Domini Stanislai Hosii sanctae Romanae
ecclesiae presbiteri cardinalis, maioris penitentiarii et episcopi Varmiensis,
Biblioteka Narodowa, rkps BOZ 130. Zob. G. Jurkowlaniec, Sprawczos¢ rycin...,
s. 242-267.

13 Zob. T. Treter, Rewia cnét Stanistawa Hozjusza, przel. W. Steffen, wstep
T. Batdg, Poznan 2004; J. Uminski, Zapomniany rysownik i rytownik polski XVI w.,
ks. Tomasz Treter i jego ,Theatrum virtutum D. Stanislai Hosii”, ,Collectanea
Theologica” 13 (1932), nr 1-2, s. 13-59.
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wanie lemm, nasladowanie kompozycji) dla Theatrum virtutum [...]
Stanislai Hosii w cyklu rycin autorstwa Giulia Bonasonego ze zbioru
emblematycznego Symbolicarum quaestionum Achille Bocchiego',
z kolei Maciej Wieczorek wskazal ostatnio zrédlo wzorcéw graficz-
nych miedziorytéw Tretera w tworczosci Cornelisa Corta'.

Réwniez pozostale dzieta artysty wigza¢ mozna z zainteresowa-
niem emblematyka i gatunkami pokrewnymi, takimi jak imprese,
stemmaty, icones. Romanorum imperatorum effigies (Roma: Vincenzo
Accolti, 1583) wydane wespot z Cavalierim, ktoéry wykonal sto piec-
dziesiat cztery miedzioryty do zbioru, wpisuje si¢ w gatunek icones,
projektowanych jako ,serie wizerunkéw znakomitych postaci: wlad-
cow, mezow stanu, duchownych, artystéw lub pisarzy, zaopatrywa-
nych nieraz w ryciny przedstawiajace bohateréw takich kolekcji™'*.
Podobnie w dziele Regum Poloniae icones (Roma: [s.n.], 1591), stano-
wigcym zbior czterdziestu miedziorytéw z portretami wladcéw Pol-
ski od czaséw Lecha po Zygmunta III Waze, artysta staral si¢ odda¢
cechy charakterystyczne wygladu postaci, opierajac si¢ na wczesniej-
szych kronikach (Macieja Miechowity i Marcina Kromera)"’.

Na dzielo De episcopatu et episcopis ecclesiae Varmiensis (Krakow:
Franciszek Cezary, 1685) sktadaja si¢ biografie biskupéw warmin-
skich uzupelnione kazdorazowo o herb, ktéry za pomoca symboli
mial opisywal Zycie i osiggnigcia poszczegoélnych ordynariuszy.

" A. Bocchi, Symbolicarum quaestionum de universo genere libri quinque, Bo-
logna: Novae Academiae Bocchianae, 1555. Zob. M. Gorska, Polonia — Respubli-
ca — Patria. Personifikacja Polski w sztuce XVI-XVIII wieku, Wroclaw 2005, s. 179
(przyp. 14). Poza tym wskazuje si¢ réwniez na serig¢ sztychéw Adama Scultoriego.
Zob. G. Jurkowlaniec, Sprawczos¢ rycin..., s. 248.

15 Zob. M. Wieczorek, Tomasz Treter wobec rytowniczej tworczosci Cornelisa
Corta, Polish Emblems/Emblematy Polskie, www.polishemblems.uw.edu.pl/index.
php/pl/news/65-tomasz-treter-wobec-rytowniczej-tworczosci-cornelisa-corta-2
(dostep: 20.09.2018).

16 R. Krzywy, Poezja staropolska wobec genologii retorycznej, Warszawa 2014, s. 73.

17 Zob. K. Mroziewicz, ,Regum Poloniae icones” Tomasza Tretera ze zbioréw
Biblioteki Krolewskiej w Sztokholmie i szwedzkie wgtki w losach serii, ,,Folia Historiae
Artium Seria Nowa” 15 (2017), s. 25-43.



Symbolica vitae Christi meditatio Tomasza Tretera... 417

Czes¢ tarcz herbowych nie byta wczesniej znana i Treter opracowat
je sam, wykorzystujac swoja wiedze¢ z zakresu heraldyki i symboliki.
Tego typu heraldyczny stownik bliski byt realizacji gatunku impresa,
a wiec konstrukeji stowno-obrazowej wychwalajacej indywidualne
cnoty wladcow i stawnych mezéw przez symboliczne interpretacje
ich herbow i dewiz'®.

Antyzydowski druk Sacratissimi corporis Christi historia et mi-
racula (Braniewo: Georg Schonfels, 1609) uzupelniony zostal przez
Blazeja Tretera dziesiecioma miedziorytami. Dzielo opisuje legen-
de z 1399 roku o sprofanowaniu Hostii przez poznanskich Zydéw'.
W tym wypadku juz w same ryciny wkomponowano element teksto-
wy, ktory stanowi jednak jedynie objasnienie ilustracji, brak wiec cha-
rakterystycznej dla emblematycznej konstrukeji interakcji zakltadaja-
cej wzajemne uzupelnianie si¢ elementu obrazowego i tekstowego.

Nie tylko zbiory o konstrukcjach stowno-obrazowych poswiad-
czaja wystepowanie u Tretera my$lenia figuratywnego. Ralph De-
koninck i Agnes Guiderdoni dostrzegaja istnienie w XVI i XVII
wieku ,,myslenia poprzez figury”, ktore umozliwily takie gatunki jak
emblemat czy impresa. Myslenie figuratywne wedle tych badaczy
stanowi proces artykulacji idei dla poznania zarazem zmyslowego
i umystowego, widzialnego i niewidzialnego, a w traktatach tego
okresu omawiane jest z punktu widzenia teologii, retoryki i sztuk wi-
zualnych?®. Stad tajemnica wcielenia, jako moment objawienia tego,

'8 Na temat imprese zob. M. Gorska, Emblematyka jako Zrédlo staropolskiej eru-
dycji. Geneza i funkcja materiatu symbolicznego w polskich kompendiach, w: Staro-
polskie kompendia wiedzy, red. LM. Dacka-Gorzynska, J. Partyka, Warszawa 2009,
s. 102, 119.

19 Zob. J. Tokarska-Bakir, Legendy o krwi. Antropologia przesgdu, Warszawa
2008, s. 303-321. Badaczka, opierajac si¢ na teorii bajki wypracowanej przez Wtadi-
mira Proppa, na przykladzie dziela Tretera zauwaza powtarzajacy si¢ schemat anty-
judaistycznych narracji.

% Zob. R. Dekoninck, A. Guiderdoni, Thinking Through Figures. Regimes of
Figurability in the Early Modern Period, w: Usages de la figure. Régimes de figuration,
éd. L. Marin, A. Diaconu, Bucarest 2017, s. 17-27.
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co niecielesne, w formie rozpoznawalnej dla cztowieka, bedzie poja-
wiala si¢ réwniez w traktatach dotyczacych obrazu na potwierdzenie
zasadno$ci wykorzystywania przedstawien wizualnych w procesie
rozwoju duchowego®..

Zainteresowanie Tomasza Tretera emblematyka poswiadcza-
ja rowniez slowa jego wydawcy i przyjaciela, Georga Schonfelsa,
umieszczone we wstepie do omawianego dziefa: ,Nihil ipsius lare
pictique, nihil doctius. Omnis paries, omne lacunar, speciosis em-
blematis et ingeniosis lemmatis eruditionem spirat™. Zgodnie
z rodowodem greckim emblema oznaczata architektoniczny element
ozdobny umieszczany na $cianach budynkéw, mozaike”. W tym
wypadku, biorac pod uwage postuzenie sie takze terminem lemma,
nalezy przyjac¢, ze mowa o emblemacie w rozumieniu, jakie nada-
no temu stowu po publikacji Emblematum liber Andrei Alciatiego,
a wiec jako tréjdzielnej kompozycji stowno-obrazowej skladajacej
sie z ikonu, motta (lemmy) i subskrypcji.

Réwniez analiza sztychdw zaprojektowanych do Symbolica vitae
Christi meditatio Tretera pod wzgledem wzorcéow graficznych po-
twierdza jego zamilowanie do emblematyki. W przypadku tego dzieta
da si¢ spostrzec podobienstwa przynajmniej do trzech zbioréw em-
blematycznych: Claudea Paradina Devises heroiques, Hadrianusa Ju-
niusa (Adriaena de Jonghe) Emblemata oraz Aneau Barthélemyego,
Picta poesis, ut pictura poesis erit.

2 Zob. Image and Incarnation. The Early Modern Doctrine of the Pictorial Image,
ed. by W.S. Melion, L. Palmer Wandel, Leiden-Boston 2015, tu szczegélnie szkice:
K. Kriiger, Mute Mysteries of the Divine Logos. On the Pictorial Poetics of Incarnation,
s. 76-108; C. Wild, A Just Proportion of Body and Soul”. Emblems and Incarnational
Grafting, s. 231-250.

2 T. Treterus, Symbolica vitae..., k. )( 5r.-)( 5v.: ,Dom jego cechowala uczono$é
i ozdobnos¢. Kazda $ciana, kazdy kaseton ozdobione byty pieknymi emblematami
[emblematis] i pomyslowymi sentencjami [lemmatis], promieniujac uczonoscia”
(przet. D. Turkowska, cyt. za: T. Chrzanowski, Uzupetnienia do biografii..., s. 161).

# Zob. T. Michalowska, Staropolska teoria genologiczna, Wroclaw 1974,
s. 168-169.
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Dzielo Paradina® uznawane jest za pierwszy drukowany francu-
ski zbior dewiz, ktore wczesniej byly obecne jedynie jako element
architektoniczny majacy na celu pochwale rodziny szlacheckiej,
a w XVI wieku przeobrazily si¢ w gatunek literacki. Ksigzka zy-
skala stawe dzieki wydaniu jej w 1561 roku pod tytutem Symbola
heroica przez znang powszechnie w Europie antwerpska oficyne
Christophe’a Plantina w tacinskim przekladzie autorstwa Gabrie-
la Symeoniego®. W Symbolica vitae Christi meditatio przynajmniej
siedem emblematéw bylo wzorowanych na zbiorze Paradina®. Naj-
widoczniej starszy Treter wskazal je (lub wlasne z nich odrysy) sio-
strzencowi jako wzorce, gdy ten przygotowywat sztychy do ksigzki
stryja. Podobienstwa obejmuja kilkanascie ikonéw emblematycz-
nych, ktére ze wzgledu na stopien zaleznosci od pierwowzoréw moz-
na podzieli¢ na repetycje (zazwyczaj w formie lustrzanego odbicia,
powstatego w wyniku przygotowania plyty miedziorytowej na wzor
sztychu®) lub adaptacje pojedynczych fragmentéw wzorca, polega-
jace przewaznie na redukcji adaptowanej kompozycji do jednego
nasladowanego elementu®. Podczas analizy poréwnawczej korzysta-

2 C. Paradin, Devises heroiques, Lyon: Jean de Tournes, Guillaume Gazeau,
1551. Drugie wydanie francuskie ukazalo si¢ w 1557 roku. Histori¢ pozostalych
wydan zob. A. Adams, S. Rawles, A. Saunders, A Bibliography of French Emblem
Books of the Sixteenth and Seventeenth Centuries, vol. 2, Genéve 2002, s. 249-267
(F. 460-469).

» C. Paradin, Symbola heroica, przel. G. Symeon, Antwerpen: Christophe
Plantin, 1561 (wyd. 2: 1583). Treter wykorzystal takze motto ,,Vis nescia vinci” za
zbiorem Francuza.

* Zaleinoé¢ te sygnalizowalam w tek$cie Haunting Emblems. Tomasz Treter
in Aleksandra Waliszewska’s Interpretation na stronie Society for Emblem Studies
w dziale Emblem of the Month, http://www.emblemstudies.org/eotm008/ (dostep:
19.06.2018).

¥ Zob. ]. Talbierska, Grafika XVII wieku w Polsce. Funkcje, osrodki, artysci,
dziela, Warszawa 2011.

# Zob. propozycje klasyfikacji rodzajow zaleznoéci miedzy wzorcami a adap-
tacjami autorstwa Zbigniewa Michalczyka (Z. Michalczyk, W lustrzanym odbiciu.
Grafika europejska a malarstwo w Rzeczypospolitej w czasach nowozytnych ze szcze-
golnym uwzglednieniem péinego baroku, Warszawa 2016). Mimo ze Michalczyk
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fam z antwerpskiego wydania Paradina, gdyz czes¢ emblematow sta-
nowigcych wzorzec dla Treteréw zostata dodana dopiero w wydaniu
Plantina (brak ich we wczesniejszych edycjach francuskich) oraz ze
wzgledu na najwigksze prawdopodobienstwo korzystania przez Tre-
tera z tego zbioru (udokumentowano jego wspdtprace z niderlandz-
kimi rytownikami, gdy osiadl na stale na Warmii)®.

Timor Dei Tretera (T*°: 93) stanowi repetycje symbolu obecnego
na sztychu Sic terras turbine perflat Paradina (P*': 142), na ktérym
zostal opatrzony przez Francuza cytatem z Owidiusza: ,Summa pe-
tit livor, perflant altissima venti, / Summa petunt dextra Fulmina
missa lovis™**. Treter uzupelnit kompozycje o reke Boga wytaniajaca
sie z chmury. Ten sam motyw wigzek piorunéw pojawit si¢ jeszcze
u Tretera w emblemacie Iudaeorum casus (T: 112), w ktérym stano-
wit element bardziej skomplikowanej kompozycji (il. 1-3). Treterowe
Laetitia spiritualis (T: 88) ma swoj wzor graficzny w przedstawiajacej
harfe rycinie In sibilo aurae tenuis (P: 101), do ktérej komentarz po-
ruszal temat terapeutycznego dziatania muzyki na melancholikéw.

Adaptacja pojedynczych elementéw widoczna jest w przypadku
kilku ikonéw. W Desiderium coeleste (T: 60) wykorzystano figure jele-
nia obecng u Paradina w emblemacie Hoc Caesar me donavit (P: 249)
(il. 4-5). Figura koguta z Pacis et armorum vigiles (P: 222) postu-

bada zaleznosci migdzy rycinami i obrazami, zaproponowang typologie da sie za-
stosowac¢ takze do zaleznosci w obrebie samych rycin.

¥ Treter po powrocie na Warmi¢ nawiazal kontakt z Mikotajem Krzysztofem
Radziwilem ,,Sierotky” i przettumaczyl jego Peregrynacje do Ziemi Swigtej, posred-
niczyl takze migdzy nim a rytownikami niderlandzkimi, ktérzy sprzedali mu wielka
mape Ksigstwa Litewskiego. Zob. T. Chrzanowski, Dziatalnos¢ artystyczna. .., s. 21.

% Odwotania do cytowanej edycji T. Treterus, Symbolica vitae. .. dalej oznaczam
jako ,T” z podaniem numeru strony.

3! Dalej odwotanie do edycji C. Paradina, Symbola heroica, przet. G. Symeon,
Antwerpen: Christophe Plantin, 1583, bede¢ oznaczala za pomoca litery ,,P”, podajac
numer strony w antwerpskim wydaniu.

%2 ,Zazdroé¢ dosiega szczytéw, wichry je smagaja, / I gromy Zeusa w szczyty
uderzajg’, przeklad za: P. Owidiusz Naso, Lekarstwa na milosé, przel. i oprac.
A.W. Mikotajczak, Poznan 1993, s. 16 (w. 369-370).
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I1. 1. T. Treterus, Timor Dei, w: idem, Symbolica vitae Christi meditatio, Bra-
niewo: Georg Schonfels, 1612, s. 93
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tio, Braniewo: Georg Schonfels, 1612, s. 112




Il. 4. T. Treterus, Desiderium coeleste, w: idem, Symbolica vitae Christi medi-
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G. Symeon, Antwerpen: Christophe Plantin, 1583, s. 249



424 Alicja Bielak

zyta za wzor cze¢sci kompozycji emblematu Petri negatio (T: 131),
ktéry uzupetniono o dwie postaci ludzkie i zredukowano, usuwajac
trabke obecng we wzorcu. Drobne zaleznosci da si¢ takze zauwazy¢
w emblemacie Vestium divisio (T: 183), w ktérym rece wyrastajace
z chmur rozdzieraja szate (kostki do gry lezace pod szatg stanowia
nawigzanie do J 19, 23-25, a wigc do sceny gry w kosci o szate Jezusa
przez rzymskich zolnierzy). Podobienstwo dotyczy charakterystycz-
nego utozenia rak z emblematu Pressa est insignis gloria facti znajdu-
jacego sie w antwerpskiej edycji Paradina (P: 106) — tu z kolei zamiast
szaty rozrywany jest dokument. Podobnie w przypadku emblematu
Infanticidium (T: 20) reka dzierzaca szable znajduje swoj odpowied-
nik w ikonie emblematu Nodos virtute resolvo (P: 227), ktérego brak
we wczesniejszych edycjach francuskich.

W zbiorze mozna zauwazy¢ rowniez inspiracje zbiorem nider-
landzkiego uczonego i poety Adriaena de Jonghe (Hadrianusa Ju-
niusa) Emblemata wydanym w 1565 roku w oficynie Plantina®.
Pierscien z emblematu Nec igni, nec ferro cedit (J**: 57) przypomina
pierscienie obecne na rycinach Mansuetudo (T: 118) oraz Immorta-
litas (T: 199) w zbiorze Polaka. Feniks (tak ptaka identyfikuje Treter
w subskrypcji) z emblematu Poenitentia (T: [53]*°), ma swdj graficz-
ny wzorzec w emblemacie Quod in te est, prome (J: 13), przy czym
u Juniusa zamiast ptomieni pod ptakiem znajduje si¢ gniazdo z pisk-
letami, a zwierze opisywane jest jako pelikan (il. 6-7).

3 W ksigzce widoczne sg znaczne wplywy wydanego rok wezeéniej dzieta Joan-
nesa Sambucusa o tym samym tytule. Junius utrzymywal z humanistg dobre sto-
sunki i posredniczyl miedzy nim a Plantinem podczas przygotowywania publikacji
Sambucusa.

* H. Junius, Emblemata, Antwerpen: Christophe Plantin, 1565 (dalej oznaczam
jako ,J” z podaniem numeru strony). Ksiazka de Jonghea doczekala si¢ szesciu
reedycji u samego Plantina. Zob. A. Visser, Junius, Hadrianus: Emblemata (1565),
French Emblems at Glasgow, https://www.emblems.arts.gla.ac.uk/french/books.
php?id=FJUb (dostep: 24.04.2018).

% ‘W przypadku zbioru Tretera w nawiasach kwadratowych podaje poprawiong
numeracje¢ stron (starodruk pelen jest btedéw paginacji).
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To nie jedyne zbiory, na ktérych opierali si¢ Treterowie. Czgéc
motywow graficznych obecna byla w réznych zbiorach francuskich
tego czasu, przy czym drobne elementy moga poswiadczaé niekto-
re bezpo$rednie powinowactwa. Przykladowo armata z emblematu
Conscientiae securitas (T: 69) byla zapewne wzorowana na ikonie Di-
vortium ex impari connubio z dziela Picta poesis. Ut pictura poesis erit
z 1552 roku (B: 33) autorstwa Aneau Barthélemyego®*. Z kolei berlo
zwieniczone u gory okiem w emblemacie Gratitudo (T: 41) za swdj
wzorzec mialo prawdopodobnie emblemat Princeps iustitiae advigi-
lans z tego samego zbioru (B: 81, zob. il. 8-9).

Poza zalezno$ciami graficznymi brak w zbiorze Tretera aluzji do
tresci subskrypcji obecnych we francuskich dziefach. Spostrzezenie
inspiracji graficznych daje nam chocby szczatkowy wglad w zaséb
biblioteki Tretera lub w to, jakie ksigzki przegladal, przebywajac za
granica, gdy powstawal szkic dzieta Symbolica vitae Christi meditatio.
Jakkolwiek wigc nie mozna méwi¢ o zupelnie oryginalnych kompo-
zycjach graficznych, a raczej nalezy mysle¢ o nich jako o po czesci
kompilacjach, po czesci autorskich projektach, to jednak tresciowo
zbior Tretera posiada swoista logike i wpisuje sie w humanistyczne
zainteresowanie emblematyka jako zrédtem znaczacego wzbogacenia
erudycji z zakresu klasycznych tekstow oraz powstatych na ich kanwie
symboli. Warto podkresli¢, ze wszystkie wzorce graficzne stanowity
emblematy ze zbioréw o $wieckiej tematyce pochodzace w duzej mie-
rze z francuskojezycznego kregu (cho¢ Paradin i Junius doczekali sig
wydan w oficynie Plantina, co zadecydowalo o ich miedzynarodowej
popularnosci). Tego typu migracje rycin w owym czasie byly zjawi-
skiem powszechnym. Emblematy mitosne stuzyly za wzorce graficzne
religijnych zbioréw i vice versa. Wpisywalo si¢ to w humanistyczny
model erudycji, w obreb ktérego wlaczono wlasnie ksigzki emblema-

* A. Barthélemy, Picta poesis, ut pictura poesis erit, Lyon: Macé Bonhomme,
1552 (dalej oznaczam jako ,,B” z podaniem numeru strony). Zob. A. Adams, S. Raw-
les, A. Saunders, A Bibliography of French Emblem Books of the Sixteenth and Seven-
teenth Centuries, vol. 1, Genéve 1998, s. 137-144.
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Il. 6. T. Treterus, Poenitentia, w: idem, Symbolica vitae Christi meditatio,
Braniewo: Georg Schonfels, 1612, s. 51 [53]
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IL. 8. T. Treterus, Gratutido, w: idem, Symbolica vitae Christi meditatio, Bra-
niewo: Georg Schonfels, 1612, s. 41
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Il. 9. A. Barthélemy, Princeps iustitiae advigilans, w: idem, Picta poesis, ut
pictura poesis erit, Lyon: Macé Bonhomme, 1552, s. 81
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tyczne jako istotny zbiér inwencyjny dla pisarzy i uczonych. Zaczeto je
traktowac jako kolejng skarbnice loci communes, tylko ze uzupelnio-
ng o wyrazone na rycinach symbole. Mozna si¢ zastanawia¢, w jakim
stopniu Treter czynit aluzje do kontekstu swych zrédel graficznych
(jak w przypadku aluzji literackich do literatury antycznej, patrystycz-
nej i Biblii), a w jakim stanowily one jedynie pomoc przy komponowa-
niu autorskich kompozycji graficznych. Niewykluczone, ze aluzje do
$wieckich zbioréw byly zaktadanym przez Tretera kontekstem inter-
pretacyjnym, ktory erudycyjny czytelnik mégl rozpoznac.

Zamysl zbioru Symbolica vitae Christi meditatio

Treter znany byt ze swojej erudycji i obeznania w zakresie litera-
tury klasycznej. Wystarczy wspomnieé, ze wespol ze Stanistawem
Drozynskim wydal w drukarni Plantina indeks stéw wystepujacych
w poezji Horacego®. Nalezy podkresli¢, ze jego zainteresowanie kul-
turg antyczng wpisuje si¢ w 6wczesny model akomodacji starozytnych
autoréw i mitéw na uzytek omawiania i promowania chrzescijanskich
wartosci, czego jednym z lepszych przyktadéw na polskim gruncie
moze by¢ encyklopedyczne dzielo Dii gentium Macieja Kazimie-
rza Sarbiewskiego, w ktérym jezuita wytlumaczyl zasadnos¢ takiego
przechwytywania $wiata antycznej mitologii przez chrzescijanstwo.
Podobnie Treter w skierowanej do Hozjusza dedykacji w swoim opra-
cowaniu poezji Horacego zachwalal metode moéwienia jezykiem sta-
rozytnych o ideach religijnych i stwierdzal, ze zwroty zaczerpnigte ze
$wieckich pism stuza do lepszego pobudzania czytelnikow:

3 T. Treterus, In Quinti Horatii Flacci Venusini, poetae lyrici, poemata omnia
rerum ac verborum locupletissimus index, Antwerpen: Plantin-Moretus, 1575. Na
marginesie warto doda¢, ze Treter poddal interpretacji symbolike sygnetu drukar-
skiego Plantina: ,,Labor et constantia’, zachwalajac przy okazji pracowitego wydaw-
ce (ibidem, s.9).
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Lecz nie mozesz temu zaprzeczy¢, ze pisma te, ktore przyzwyczajeni jestes-
my nazywaé wygladzajacymi nature ludzka [politioris humanitatis], maja
poniekad wiele wspdlnego z ksztalceniem religijnym [sacris disciplinis].
[...] Zatem o ile to ostatnie pelni funkcje zwierzchnig, o tyle te pierwsze od-
grywajg role pomocniczg. Te wiec sprawy, ktére maja znaczenie dla naszego
zbawienia, wykorzystujg [accomodata] stowa, bez ktdrych nie da si¢ nicze-
go zrozumie¢, a ktore pomagaja i umozliwiaja ksztalcenie oraz poruszanie
wielu dusz. Z tego wynika, ze [pisma] dotyczace spraw Boskich napisane
w spos6b jasny i piekny bardziej oddziatuja na ludzkie umysly i tych, ktorzy
czytajg, z wielkim podziwem i z miloscig mogg pozyska¢ [...]. Co wigcej,
sentencje zapozyczone od pisarzy poganskich i dostosowane [accommoda-
tae] do nauk teologicznych, poza tym, ze nie s3 pozbawione swojego wdzig-
ku, doprowadzajg ludzi do wielkich poruszen®.

Treter odwoluje si¢ do humanistycznego sadu na temat klasycznej
literatury, ktérej studiowanie czynito ludzi ,,erudytami” w znaczeniu,
na jakie wskazuje etymologia tego stowa. Znaczenie to pochodzi od
pierwotnego sensu czasownika erudire (ktére z czasem uleglo za-
tarciu), a wiec ‘ksztaltowanie, polerowanie, obrabianie jakiego$ ma-
terialu’ Humanisci wigzali erudycje $cisle z wychowaniem, widzac
odpowiednik lacinskiego terminu w greckiej paidei®. W kontekscie
wychowania tym nieobrobionym materialem mialy by¢ nieokrzesa-
ne umysly i obyczaje. Treter postuzywszy sie sformulowaniem poli-

% Ibidem, s. 5-6: ,Sed nec illud negari potest, litteras has quas politioris
humanitatis appellare solemus, cum sacris disciplinis quoddam commune vinculum
habere [...]. Ita tamen ut hae dominatum teneant, illae ancillarum munere fungantur.
Hae res ipsas ad salutem nostram pertinentes, ille autem verba, sine quibus res intelligi
non possunt, ad instruendos et permovendos multorum animos accommodata,
conquirant suppeditentque. Ex quo evenit, ut quae de rebus divinis pure et eleganter
scribuntur, ea magis quodammodo mentes hominum afficiant et eos qui legunt in
magnam sui admirationem et amorem traducant [...]. Sententiae praeterea e profanis
scriptoribus depromptae et ad theologorum rationes accommodatae, praeterquam
quod sua venustate non carent, ad excitandos homines maxime conducunt”. Jesli nie
zaznaczono inaczej, wszystkie przektady z taciny - A.B.

* Na temat rozumienia stowa ,erudycja” w renesansie i znaczenia erudycji dla
humanistow zob. W. Pawlak, De eruditione comparanda in humanioribus. Studia
z dziejow erudycji humanistycznej w XVII wieku, Lublin 2012, s. 48-62.
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tioris humanitatis i zestawiwszy je z sacra disciplina, wskazal na to, ze
¢wiczenie moralnosci chrzescijanskiej przypomina wlasnie proces
nabywania erudycji, a wiec — jak rozumieli to humanisci — nabiera-
nia oglady, kultury, wiazacych sie¢ réwniez z rozwojem duchowym
i umozliwiajacych pielegnowanie wartosci moralnych i spotecznych.
Autorem, ktéry w mniemaniu Tretera opanowal umiejetnos¢ tak ro-
zumianej akomodacji $wieckiej literatury na uzytek chrzescijan, byt
Stanistaw Hozjusz jako tlumacz psalmoéw, gesto przetykajacy swoj
przeklad frazami z klasycznych poetéw*. Zreszta sam Hozjusz jest
autorem jednej z najwczesniejszych na polskim gruncie wypowiedzi
dotyczacych akomodacji starozytnych, ktora zawarl w liscie do bi-
skupa Piotra Tomickiego z 8 kwietnia 1528 roku. Dowodzit tam za-
sadno$ci wykorzystywania przy ttumaczeniu biblijnych piesni sfor-
mulowaniami zapozyczonymi od Horacego, Pindara czy Safony*'.
Metoda akomodacji zawazyla réwniez na emblematycznym zbiorze
Tretera, ktory opiera si¢ wlasnie na przechwytywaniu motywow gra-
ficznych i literackich z dziel poganskich i ich transpozycji na kody
chrzescijanskie. Byto to zgodne z renesansowym hermetyzmem, kté-
rego przedstawiciel Pico della Mirandola przekonywal, ze zaréwno
teksty Zydowskie, antyczne, jak i Bibli¢ mozna czyta¢ zgodnie z klu-
czem alegorycznym - zrédlem wszystkich jest Bog. Sarbiewski w Dii
gentium takze przywolywal mitologie Grekéw i Rzymian, by tluma-
czy¢ Biblie: ,,cokolwiek dobrego i wspanialego starozytnos¢ rozsiata
po tylu bogach, przechodzi na Owego Jednego™*. Zaktadano wiec
pewng wspdlnote objawiania sie Boga nie tylko w Pi$mie Swietym,
ale i w mitologii grecko-rzymskiej. Powszechnie doceniano role an-
tycznych zrodel w ksztalceniu umystow oraz przedstawianiu prawdy

40 T. Treterus, In Quinti Horatii Flacci..., s. 6-7.

41 Zob. K. Obremski, Hieronim - Hozjusz — Trydent (O ,,Przedmowie do para-
frazy Psalmu 50” z 1528 r.), w: Kardynal Stanistaw Hozjusz (1504-1579). Osoba,
mysl, dzielo, czasy i znaczenie, red. S. Achremczyk, J. Guzowski, J. Jezierski, Olsztyn
2005, s. 265-271.

2 M.K. Sarbiewski, Dii gentium. Bogowie pogan, wstep, oprac. i przel. K. Sta-
wecka, red. S. Skimina, M. Skiminowa, Wroctaw 1972, s. [LXXII, 1].
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pod ostong, ktéra réownoczes$nie gwarantowala tekstom wigksza do-
stojno$c¢*®. Zbiega si¢ to z rozumieniem uzytecznosci klasycznej lite-
ratury przez Tretera, ktoremu takze chodzilo o ¢wiczenie umystow
oraz zagwarantowanie pigknego stylu tekstom poruszajacym kwestie
religijne. Dlatego tez, opisujac zycie Chrystusa, postugiwal si¢ sfor-
mulowaniami Lukrecjusza czy Horacego.

Dla tak pojmowanej erudycji idealng formg wyrazu stal sie - za
sprawa powszechnej edukacji w zakresie retoryki — gatunek emble-
matu, zaliczany czasem do eruditionis species*. Nalezy podkresli¢,
ze ten typ literatury, zrodzony w §rodowiskach humanistow, wlasnie
ze wzgledu na swoja erudycyjnos¢ mial ograniczony zasieg: azeby
dobrze odczyta¢ zamyst kompozycji, nalezalo umie¢ zdekodowac
poszczegdlne elementy i aluzje w nich zawarte. Warto doda¢ na mar-
ginesie, ze Symbolica vitae Christi meditatio stala si¢ zrodlem erudy-
cyjnych loci communes na przyktad dla Szymona Okolskiego w dru-
gim tomie jego Orbis Poloni (Krakéw: Franciszek Cezary, 1643)*.

Dzielo Symbolica vitae Christi meditatio sktada si¢ z prozaicznych
medytacji przeplatanych emblematycznymi ikonami, z ktérymi te
pierwsze wchodza w $cislg korelacje. Treter swiadomie zaprojekto-
wal swoje dzielo jako zbiér emblematéw, o czym $wiadczy termino-
logia uzyta przez wydawce zaréwno we wstepie, jak i indeksach kon-
cowych, gdzie poszczegdlne czesci zbioru nazwano ,,medytacjami
symbolicznymi’, ktérym towarzysza lemmy, a wiec emblematyczne
motta (,,Prior index meditationum symbolicarum vitae Christi cum
suis lemmatibus”, T: k. Ggr.). Jesli chodzi o tematyke, emblematy
wyszczegolnione w pierwszym indeksie otwiera utwor Praecursor
Domini, ktory wskazuje zwiastuna Chrystusa w osobie Jana Chrzci-
ciela. Kolejne emblematy dotycza zycia Jezusa od wcielenia przez

# Zob. P. Urbanski, Theologia fabulosa. Commentationes Sarbievianae, Szczecin
2000, s. 23-37; E. Sarnowska-Temeriusz, Swiat mitéw i swiat znaczen. Maciej Kazi-
mierz Sarbiewski i problemy wiedzy o starozytnosci, Wroctaw 1969.

“ M. Gorska, Emblematyka jako Zrédlo. .., s. 99-101.

4 Ibidem, s. 118.
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narodziny, dziecinstwo, dojrzale Zycie po $mier¢, zmartwychwsta-
nie i wniebowstgpienie. Enumeracje pierwszego typu emblematow
konczy Spiritus Sancti missio, w ktérym mowa o uczniach kontynu-
ujacych dzielo Jezusa przez gloszenie Jego nauki. Poruszone zostaly
wiec wszystkie elementy skladajgce si¢ na katolicki dogmat o bosko-
$ci Chrystusa, podwazany w tym czasie przez protestantow.

Drugi indeks w Symbolica vitae Christi meditatio zawiera spis
»roznych cnoét wlasciwych chrzescijaninowi” (,,Posterior index va-
riarum virtutum Christiano cuiq. convenientium’, T: k. Ggr.).
W tekscie ich opis wystepuje jako element prozaicznej subskrypcji
emblematu otwierajacego medytacje poswiecong jednemu epizodo-
wi z Ewangelii i stanowig jego rozwiniecie. Polega ono po pierwsze
na wykorzystaniu wydarzenia z Zycia Jezusa jako podstawy do opisa-
nia konkretnej cnoty chrzescijanskiej, a po drugie - na transpozycji
na jezyk symboliczny tego, co emblemat je poprzedzajgcy ukazywat
w sposob jeszcze bardziej realistyczny.

Do tej pory nie zastanawiano si¢ nad specyfika emblematéw Tre-
tera oraz ich ukltadem. Tadeusz Chrzanowski, wzmiankujac jedynie
marginalnie o strukturze dziela, stusznie zauwazyl, ze wspomniane
dwie odmiany emblematéw (rozdzielone w indeksach) nie sg w zbio-
rze ,rozdzielone, ale jakby przemieszane, totez indeks porzadkuje
calo$¢, rzec mozna, merytorycznie™S. W zbiorze Tretera mamy, jak
sie zdaje, do czynienia z przemyslanym, bynajmniej nie chaotycz-
nym, przeplotem poszczegdlnych emblematéw. Linearna lektura
calosci zbioru pozwala zauwazy¢ pary emblematéw, w ramach kto-
rych pierwszy faktycznie, jak podpowiada indeks, dotyczy epizodu
z zycia Jezusa, drugi za$ transkrybuje przywotang historie na uni-
wersalniejszy jezyk uzywanych wtedy w zbiorach emblematycznych
symboli, by kazdy epizod zycia Chrystusa mdgt stanowi¢ podstawe
do rozwijania konkretnej cnoty. Zastanawiajace, ze przechowywa-
ny w Bibliotece Narodowej rekopis Theatrum virtutum [...] Sta-
nislai Hosii réwniez konczy enumeracja abstrakcyjnie wyrazonych

6 T. Chrzanowski, Dziatalnos¢ artystyczna..., s. 194.
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cno6t Hozjusza, co bliskie jest ikonograficznemu ujeciu charaktery-
stycznemu dla Cesarego Ripy, ktory jednak wydal swoja Ikonologig
(Roma: Heredi di Gigliotti, 1593) kilka lat pdzniej niz Treter biogra-
fie Hozjusza.

Pomigdzy dwoma emblematami kazdej pary punktem zwornym
jest cytat biblijny, dodatkowo typograficznie wyodrebniony przez
uzycie kursywy i wiekszej czcionki. Zaleznosci te najlepiej beda wi-
doczne na konkretnych przykiadach, za ktére postuzy¢ moze trzecia
(Nativitas i Manifestata veritas, il. 10) i czwarta (Circumcisio i Conti-
nentia, il. 11) para emblematéw. Logika ta obecna jest w pozostatych
czterdziestu o$miu parach, jednakze wspomniane dwie zawierajg
dodatkowo takze tresci istotne ze wzgledu na przywolane konteksty
dotyczace statusu wizerunkow.

Ikon pierwszego z omawianych emblematéw (Nativitas) przed-
stawia Dziecigtko Jezus w zlobie wypelnionym sianem, nad nim
wznosi si¢ stonce, z ktdrego rozchodza si¢ promienne kregi. Motto
»Nigras discutit umbras” (,Rozproszyt ciemnosci”) wystepuje w ta-
kiej postaci w traktacie Lukrecjusza, co nie stanowi jedynego przy-
kfadu intertekstualnego nawigzania do dzieta Rzymianina®. W trak-
tacie Lukrecjusza mowa w tym fragmencie o poznaniu wzrokowym,
ktoérego skutecznos¢ zalezy od stopnia rozrzedzenia eteru w powie-
trzu, oraz oélepieniu wywolanym przez wpatrywanie sie w zbyt wiel-
ka jasnos¢:

Czemu l$nigcych btyskow ludzka Zrenica unika.
Czemu ja razi stonce, gdy powiek nie zamykac?
Wielkg ma bowiem site i odbi¢ ped z wysoka
Ciezko przez rzadki eter uderza wprost do oka,
Ranigc mu uktad czuly. A zreszta ostre blyski

¥ Z traktatu Lukrecjusza Treter zapozyczyl jeszcze dwie frazy, ktére postuzyly
mu za motta, a mianowicie do emblematu 23: ,Quo ducit quemque voluptas”
(ks. I, w. 216) i 29: ,,Novitate extrusa vetustas” (ks. IIL, w. 931). Tym samym znalaz}
sie w nielicznej grupie szesnastowiecznych polskich czytelnikéw Rzymianina. Na
temat recepcji traktatu O naturze wszechrzeczy w Rzeczpospolitej zob. M. Brozek,
Do problemu wczesnej recepcji Lukrecjusza w Polsce, ,,Eos” 61 (1973), s. 77-90.
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Nader sa niebezpieczne dla Zrenic nazbyt bliskich.

Wiele-bo ziaren ognia, zawartych w blasku sprawia,

Ze niezno$nego bolu Zrenica sie nabawia.

[...]

Prosto z ciemnosci znowu na rzeczy w $wietle patrzac
Widzimy je dokladnie, bo po powietrznej ciemni,

Ktoéra utkwita w oczach, przychodzi blask przyjemny

Razem z powietrzem nowem, ktore w swych wiewach raznych
Rozprasza mrok [nigras discutit umbras] poprzedni i daje ped wyrazny
Czystym podmuchom, jako ze od ciemnosci pierwszej

Ciatka ma bardziej drobne i ruch ich jest zwinniejszy.

I kiedy te, gdzie przedtem czarny si¢ eter tloczyt,

Drogi otworzy oczom, kiedy napelni oczy,

Zaraz odbicia rzeczy, na $wietle urodzone,

Kaza nam si¢ ogladac, zdazajac w nasza strone*.

Lukrecjanska teoria widzenia zaklada uzaleznienie mozliwosci po-
znawczych zaréwno od patrzacego (np. ludzie cierpigcy na zoéltaczke
w gatkach ocznych majg ,,ciatka z6tte”, przez ktdre wszystko widzg na
261to), jak i warunkow towarzyszacych patrzeniu (odlegltosci od obiek-
tu oraz jego oswietlenia). Emblemat Polaka réwniez porusza kwesti¢
mozliwosci poznania wzrokowego, ktdre w subskrypcji aluzyjnie od-
nosi sie takze do o$wiecenia umystu. Pomyst Tretera zasadza si¢ na
przyréwnaniu Jezusa do stofica sprawiedliwosci (Ml 4,2 [3,20]) i pod-
kresleniu jego woli w objawieniu si¢ cztowiekowi — Chrystus ukazat
sie (,ostendit”), oswiecajac grzesznikow. Motto taczace dwa ikony po-
chodziz1z 9,2 (9,1): ,,Lud, ktory chodzit w ciemnosci, ujrzal $wiattos¢
wielka, mieszkajagcym w krainie cienia $mierci, Swiatlo$¢ im weszta™®,
co faczy si¢ zaréwno z mottem pierwszego emblematu (,,rozproszyt
ciemnosci’), jak i subskrypcja drugiego.

* Lukrecjusz, O naturze wszechrzeczy, przel. E. Szymanski, do druku przygot.
I. Kronska, koment. K. Le$niak, [Warszawa] 1957, s. 132, w. 324-347 [299-322].

# Cytaty biblijne podaje w przekladzie Jakuba Wujka (Biblia w przektadzie
Jakuba Wujka z 1599 r., oprac. J. Frankowski, Warszawa 2000) dla zachowania
kompatybilnosci z Wulgatg przywolywang przez Tretera. W przypadku réznic
w numeracji wersetow w nawiasie podaje takze sigla wedlug Biblii Tysiaclecia.
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Drugi emblemat z omawianej pary zatytulowany Manifestata
veritas (Objawiona prawda) opatrzony zostal mottem ,,Cognoscens
age™, a wiec doslownie ,,Uczyn wiedzacym” Ikon ukazuje lustro
(forme poznania wedle 1. Listu $§w. Pawla do Koryntian), w ktérym
odbija sie twarz kobiety, po lewej stronie lustra widoczna jest dton
z chustka (do polerowania zwierciadla), a po prawej czara wypel-
niona plynem. Co istotne, podobnie jak w przypadku Lukrecju-
szowego fragmentu emblemat Tretera porusza kwestie epistemo-
logiczne. Artysta postuguje si¢ bowiem terminologia lumenalna
uswiecong przez tradycje filozoficzng i teologiczng, wykorzysty-
wang przy opisach aktu poznania. Treter poczynit aluzje takze do
tego fragmentu z pism $w. Pawla, ktory 6wczesnie powtarzano przy
omawianiu jezyka symbolicznego, a mianowicie do 1 Kor 13,12,
w ktorym widzenie przez lustro jest synonimem ziemskiego, nie-
doskonalego poznania®’. Po objawieniu prawdy, ktora jest ,jasny
obraz Boskiej dobroci™ (por. okreslenia Madrosci z Mdr 7,26),
cztowiek moze jednak poznac jasno i wyraznie. Treter za Mdr 7,26
lustro widoczne na emblemacie opisuje jako ,,speculum sine ma-
cula’, co stanowi zwyczajowe okreslenie Maryi jako ,lustra bez
skazy”. Postugiwanie si¢ tg terminologia byto tak zakorzenione, ze
gdy Galileusz uzyl okreslenia macula® do opisu plam na Ksiezycu,
wywolalo to wielkie oburzenie wérdd czesci jezuickich uczonych,
ktdrzy starali si¢ objasni¢, ze Ksiezyc nadal pozostaje idealng kula,

* W encyklopedii symboli Apelles symbolicus znajduje si¢ informacja o tym,
ze w opactwie w Oliwie znajdowat si¢ taki emblemat, réwniez z podpisem ,,Cogno-
scens age’, zob. J.M.V. Ketten, Apelles symbolicus, t. 2, Amsterdam-Gdansk: Johan-
nes Janssonius van Waesberge, 1699, s. 177.

51 Zob. R. Dekoninck, Ad Imaginem. Statuts, fonctions et usages de I'image dans
la littérature spirituelle jésuite du XVIF siécle (Travaux du Grand Siécle, 26), Genéve
2005, s. 42-56.

2 Imaginem videlicet Divinae bonitatis” (T: 9).

% Galileusz o kraterach na ksiezycu: ,differentiam aliarum macularum
amplitudine minorum’, G. Galilei, Sidereus nuncius, Venezia: Tommaso Baglioni,
1610, k. 7v. (wyrdznienie — A.B.).



Symbolica vitae Christi meditatio Tomasza Tretera... 437

gdyz zauwazone przez astronoma dziury owszem istnieja, ale wy-
pelnia je eter.

Treter w subskrypcji dokonuje wyjasnienia i correctio motta
emblematu, deklinujgc je i umieszczajac w kontekscie: ,,COGNO-
SCENTES ea quae muneris nostri sunt, AGEMUS quae Deo grata
nobis autem cum primis erunt salutaria” (T: 9). Wiedza, zagwaran-
towana przez wcielenie, jest wiec darem, ktdry trzeba wykorzystac,
by poznawac i mitowac¢ Boga (,,Deinde ut cognoscamus et amemus
creatorem nostrum’, T: 9). Subskrypcja opiera si¢ réwniez na me-
taforyce lumenalnej, gdyz ,,po rozpoznaniu $wiatla prawdy [veri-
tatis lucem] nie popadniemy w zadng ciemnos¢ bledu” (,veritatis
lucem ad nullas errorum tenebras prolabamur”, T: 9), a poznanie
odbywa sie dzigki ,,acies mentis” (T: 9), wzrokowi intelektu, ktdry
w pismach §w. Augustyna oznacza medium najwyzszego poznania
intelektualnego:

Sa wiec tacy, ktorzy widza swa dusze w takiej mierze, w jakiej jest to moz-
liwe [...], ale nie rozumiejg, Ze jest ona obrazem Boga. Widzg wprawdzie
zwierciadlo, ale na nim sie zatrzymuja. Nie widza poprzez zwierciadto Tego,
ktéry sie w nim daje ogladaé. Faktycznie nie widzg, ze to ogladane przez
nich zwierciadlo jest tylko zwierciadtem, to znaczy obrazem. Gdyby wie-
dzieli, to zrozumieliby, ze poprzez to zwierciadlo, jakim jest dusza, trzeba
szuka¢ tego, ktory sie¢ w nim odbija. A widzie¢ mozna Go tylko w sposob
niedokladny i przelotnie az do czasu, kiedy oczysciwszy serca wiarg, praw-
dziwie bedzie mozna oglada¢ Go twarzg w twarz [1 Kor 13,12]*.

Przegladanie si¢ we wlasnej duszy miato prowadzi¢ cztowieka
do samorozpoznania swojej marnosci. Benito Arias Montano,
hiszpanski humanista, znany jako wspolpracownik Plantina przy
wydawaniu Poligloty, gléwng osia swego ilustrowanego dzieta Di-
vinarum nuptiarum conventa et acta (Antwerpen: Anthonius Cop-
pens van Diest, 1573) uczynil akt wpatrywania si¢ Duszy we wlasne

54 Sw. Augustyn, O Trdjcy Swigtej, przel. M. Sokotowska, wstep J. Tischner, post.
i przyp. J.M. Szymusiak, Krakéw 1996, s. 515.



438 Alicja Bielak

odbicie za pomoca lustra, ktére podetkneta jej Madros¢ (Scientia)®.
Opierajac sie na Piesni nad Piesniami, Montano rozpisal dramat,
ktéry wydarzyl sie w relacji miedzy Dusza-Oblubienicg (Sponsa)
a Oblubienicem (Chrystusem). By doszto do szczesliwych zadlubin,
Dusza musiala si¢ oczysci¢ z popetnionych grzechéw i zrozumiec
swa marno$¢. Upostaciowiona Madro$¢ kazala jej w tym celu
spojrze¢ w zwierciadlo, aby ta ujrzata swe prawdziwe oblicze. Oblu-
bienicy ukazala si¢ przed oczyma cala marnos¢ $wiata ziemskiego,
proznos¢ i zwigzane z nig zabiegi o $wiatowe godnosci. Wyczerpana
tymi widokami spoczeta na fonie Madrosci, by nastepnie wejrze¢ we
wlasciwe zwierciadlo, w ktérym widoczna jest jedynie twarz Chry-
stusa. Podobny proces oczyszczania zwierciadla Duszy sugeruje
emblemat Tretera, rowniez w wymiarze graficznym - reka trzyma
material, ktory stuzy¢ moze do polerowania tafli lustra.

Druga para emblematyczna, w ktdérej rowniez zachodzy zlo-
zone wewnetrzne zaleznosci, porusza kwesti¢ obrzezania Jezusa.
Emblemat Circumcisio przedstawia monogram imienia Jezus (IHS)
wewnatrz kregu, z ktérego rozchodza sie lacznie trzydziesci dwa
promienie zamkniete obwodem drugiego, wigkszego kregu. O litere
»-H” w chrystogramie oparty zostal krzyz. Pod caloscig okregu wid-
nieje swobodnie lezacy néz, rzucajacy cien. Motto glosi ,,Legem lege
resolvit” (,Prawo wypelnil prawem”). Subskrypcja stanowi komen-
tarz do fragmentu Mt 5,17, w ktérym Chrystus méwi o tym, ze nie
znosi dawnego prawa i prorokéw, lecz je wypelnia.

Jak sugeruje marginalium, Treter odwotal si¢ do tekstu Przeciwko
ebionitom, pochodzacego ze zbioru Panarion Epifaniusza z Salami-
ny (IV w. n.e.), ktéry sporzadzit katalog osiemdziesieciu sekt wczes-

5 Cze$¢ w zbiorze: B. Arias Montanus, Christi lesu vitae admirabiliumque
actionum speculum, Antwerpen: Christophe Plantin, 1573/1574. Zob. W.S. Melion,
“Virtutis tacitae ut lumina non videant?” (“Do They not See the Light of Silent
Virtue?”). Love, Judgment, and the Trope of Vision in Benito Arias Montano’s
“Divinarum nuptiarum conventa et acta” and “Christi Jesu vitae admirabiliumwue
actionum speculum”, w: idem, The Meditative Art. Studies in the Northern Devotional
Print 1550-1625, Philadelphia 2009, s. 37-104.
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nochrzescijanskich, uzasadniajac zarazem na polu dogmatycznym
ich odrzucenie. Ebionici uznawali zupelne ubdstwo, biorac za jeden
z gléwnych wyznacznikéw swojego ruchu stowa Jezusa o ubogich,
ktorzy dostapia zbawienia (Mt 5,3). Dodatkowo Epifaniusz opisat
ich jako nieuznajacych wartosci dziewictwa i wstrzemigzliwosci,
a zalozyciel sekty Ebion mial twierdzi¢, ze Chrystus narodzil sie
z nasienia Jozefa*. W emblemacie Circumcisio Treter, powolujac sie
na Epifaniusza, wyja$nit, Zze Chrystus zostal obrzezany i tym samym
zni6st dawne prawo. Epifaniusz pisal bowiem, ze Chrystus, ,,sam
bedac obrzezany, stusznie znidst obrzezanie oraz ukazal inne, wiek-
sze, nie dlatego, ze On nie mial obrzezania i nie mial jego potwier-
dzenia na sobie samym, lecz majac je, pokazal, ze juz nie jest po-
trzebne to obrzezanie, lecz inne, wigksze od niego™” (czym jest owo
~wieksze” obrzezanie, Treter wyjasnia dopiero po wprowadzeniu
drugiego ikonu). Powolujac si¢ na Epifaniusza, pisarz ukazal cigg-
to$¢ prawa zydowskiego i podkreslit, ze ,nie jest ono obce [Jezu-
sowi — A.B.], gdyz przez niego zostalo dane” (,legem non alie-
nam esse, sed ab ipso quidem datam”, T: 10), a wiec wypelnif on
prawo, ktére uzyskalo tym samym wymiar symboliczny (,in figu-
ris, T: 10). Przekonanie o umownodci tradycji Zydowskiej, ktora
dopiero po narodzinach Chrystusa nabrala prawdziwego znacze-
nia, czgsto podejmowane bylo wtedy w medytacjach i katechizmach
przez jezuitow. Flamandzki jezuita Frans de Costere (Franciscus
Costerus) w popularnym w owym czasie dziele Enchiridion con-
troversiarum (Ko6ln: Arnold Mylius, 1589) zaliczyl do przedstawien
figuratywnych (imagines figuratae) nie tylko obrazy i rzezby, ale
i dawne ceremonie, takie jak wlasnie obrzezanie®.

%6 Zob. Epifaniusz z Salaminy, Przeciwko ebionitom, w: idem, Panarion. Herezje
1-33, przel. i wstep M. Gilski, oprac. A. Baron, Krakow 2015, s. 343-347.

57 Ibidem, s. 403.

58 Zob. W.S. Melion, Cordis circumcisio in spiritu, ,Netherlands Yearbook for
History of Art / Nederlands Kunsthistorisch Jaarboek Online” 52 (2001), issue 1,
s. 30-77.
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Po omawianej subskrypcji nastepuje posredniczacy pomiedzy
dwoma emblematami cytat z Wj 4,25, wyr6zniony kursywa i wieksza
czcionka: ,Wzieta predko Zephora bardzo ostry kamien, i obrzezala
odrzezek syna swego, i tknela sie ndg jego, i rzekta: Oblubiencem
krwie ty$ mi jest”. Treter przywotlal wiec fragment ze Starego Testa-
mentu, w ktérym tradycja obrzezania zostata przyréwnana do zaslu-
bin poprzez przelanie krwi.

W tym miejscu w kompozycjach emblematycznych Tretera
(a wiec wraz z wyrdznionym wieksza czcionkg i kursywa cytatem
biblijnym) pojawia si¢ zawsze drugi ikon z symbolem duzo bardziej
osadzonym w ikonosferze symboliczno-emblematycznej. W tym
przypadku ikon przedstawia rosling o trzech lodygach zakonczo-
nych kwiatami, oznakowang z przodu szarfg z inskrypcja ,,Per ardua
dulcis” (dostownie: ,,Przez trudy - stodka”). Za drugie motto emble-
matu nalezy uzna¢ napis ,,Continentia” (,Wstrzemiezliwo$¢”), ktdre
przybiera forme tytulu, jak sugeruje zapis utworu w indeksie*.

W subskrypcji drugiego emblematu Treter powraca do tematyki
poruszonej przy pierwszym z omawianej pary, a wiec do obrzezania
i prawa. Powolujac si¢ tym razem na Pawlowe rozréznienie jawno-
$ci i skrytosci, Treter objasnil, ze nie liczy si¢ cielesne, ale duchowe
obrzezanie, tak wigc wazniejsze od obrzezania ciala jest obrzezanie
serca: ,,Albowiem nie ten jest Zydem, ktdry jest na jawiu, ani to jest
obrzezanie, ktére jest na jawiu na ciele; ale ktéry w skrytosci Zydem
jest, i obrzezanie serca, w duchu, nie w literze, ktérego chwala nie
z ludzi, ale z Boga jest” (Rz 2,28-29). Pawel nawigzal do fragmentu
Ksiegi Jeremiasza (4,4), w ktérym prorok opisal wejscie na wlasciwa
$ciezke poboznosci i wstrzemiezliwosci jako obrzezanie serca. Treter
wigc dopiero w subskrypcji drugiego ikonu z pary wytlumaczyt zna-
czenie pierwszej pictury.

Jak juz wczedniej podkreslano, erudycyjne aluzje stanowily wy-
znacznik tego typu literatury, a Treter swobodnie poruszal sie zaréw-
no w literaturze klasycznej, jak i pismach z zakresu teologii chrzes-

% T. Treterus, Symbolica vitae..., k. Gg,r.
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cijanskiej (ktérg studiowal w Rzymie). Wkodowal wiec w swoje
emblematy odwolania zaréwno do pism ojcoéw Kosciota, jak i poe-
tow antycznych. W omawianym przypadku klasyczny intertekst kry-
je si¢ w sformulowaniu ,,per ardua dulcis”, ktére pochodzi z trzeciej
ksiegi Georgik Wergiliusza: ,,sed me Parnasi deserta per ardua dul-
cis / raptat amor”® (III, w. 291-292). U starozytnego poety fragment
ten pelnit funkcje komentarza autotematycznego: chcac opisaé pra-
ce wiesniakéw, napotkal nieprzekraczalny problem w postaci ,wy-
jalowionego szczytu [ardua] parnaskiego’, z ktérego nagle porwala
poete stodka (dulcis) milo$¢ i wyprowadzila go z rownowagi. Taka
autotematyczng interpretacje funkcji milosci w tworczosci Wergiliu-
sza zasugerowal juz Petrarka®. Motto emblematu mozna czytac tak-
ze w oderwaniu od macierzystego kontekstu, dostownie, a wiec jako:
»przez trudnosci [ardua] stodka’, i zastanowi¢ sie nad podmiotem
tego okreslenia: czy odnosi si¢ ono do ukazanego w ikonie kwiatu,
czy cnoty powsciagliwosci, ktérej gramatyczna forma (continentia)
jak najbardziej zezwala na taka interpretacje.

Powyzszy problem kaze zastanowi¢ sie nad kolejng zagadka, pole-
gajaca na okresleniu gatunku kwiatu. Przymiotnik dulcis poza stody-
€z3 oznacza réwniez co§ wonnego, co$ o przyjemnym zapachu. Cno-
ta wstrzemiegzliwoséci obrazowana byla czasem za pomocg symbolu
fiotka®?. Podobne do Treterowego kwiatu przedstawienia znajduja
sie w zbiorze Ottona Vaeniusa, Amorum emblemata (Antwerpen:
Hieronymus Verdussen, 1608)%, a takze w pdzniejszych ksigzkach
emblematycznych, takich jak Pia desideria Hermana Hugona (An-
twerpen: Henricus Aertsenius, 1624)*, w ktorej tak samo ukazane

% Virgil, Eclogues. Georgics. Aeneid. Books 1-6, transl. H.R. Fairclough,
Cambridge-London 2006, s. 196.

' Analiz¢ tego fragmentu w kontekécie autotematycznym zob. G.B. Miles,
Virgil's Georgics. A New Interpretation, Berkeley 1980, s. 199-200.

¢ Zob. H. Phillips, Floral Emblems, London 1825, s. 215.

8 Q. Vaenius, Amorum emblemata, Antwerpen: Venalia apud auctorem, prostant
apud Hieronymum Verdussen, 1608; emblemat In tenebris sine te, s. 122-123.

¢ H. Hugo, Pia desideria, Antwerpen: Hendrick Aertssens, 1624, s. 285-296.
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rodliny opisywano w subskrypcjach jako lilie. W tych dwdch wymie-
nionych zbiorach ikony, na ktérych wystepuje ten kwiat, opatrzone
zostaly mottem z PnP 2,17 (2,16): ,,Mily moj mnie, a ja jemu, ktéry
sie pasie miedzy lilijami”. Podobnie denotuje symbol Treter w dalszej
czedci subskrypcji.

Coz wiec oznacza lilia? Omawiajac cnote wstrzemigzliwosci, Tre-
ter zauwazyl, ze im wigksza pokusa, tym wieksza cnota tego, kto sie
jej nie poddal. W tym momencie powraca motyw lilii: ,,ut lilum inter
spinas non inepte possit appelari’ (T: 11). Odwolawszy sie wigc do
PnP, poeta przystapil do symbolicznej egzegezy tego symbolu. Na-
zwal lilie czystoscia obyczajow (castitas), ktora wydaje z siebie stodki
zapach i $wiadczy o czystosci cielesnej. W dalszej kolejnosci wythu-
maczyl symbolike trzech gatezi lilii, ktérymi sa: niewinnos¢ (innocen-
tia), wstrzemiezliwo$¢ (continentia) i cierpliwo$¢ (patientia):

[...] autem in symbolo hoc tria sunt lilia positas, tres virtutes ad rem prae-
sentem accomodatas et in ipsa Christi circumcisione expressas, ob oculos
ponunt. Innocentiam scilicet in Christi infantia, continentiam in praeputio
abscisso, patientiam autem in cicatrice relicta (T: 12).

Mimo ze nie wskazal zrédla, pomyst tréjcy cnét przyréwnanych
do trzech lodyg lilii pisarz zapozyczyl zapewne z komentarza do
Pies$ni nad Piesniami Bernarda z Clairvaux. Kazanie siedemdziesigte
poswiecone wersetowi ,,Dilectus meus mihi, et ego illi, qui pascitur
inter lilia” cysters zakonczyl bowiem enumeracjg trzech cnét, ktére
powinien wy¢wiczy¢ w sobie cztowiek, aby sta¢ si¢ mity Oblubienco-
wi (Jezusowi) oraz skutecznie odpiera¢ pokuszenia ziemskie. Tymi
cnotami byly wlasnie: continentia, innocentia i patientia®.

¢ §. Bernardi, Sermo LXX, 9, w: idem, Opera omnia (Patrologiae Cursus Com-
pletus. Series Latina, ed. J.-P. Migne, t. 183), Paris 1859, kol. 1120: ,,At parum dixi,
unum: de penuria cordis mei os meum locutum est. Unum prorsus non sufficit;
duo ad minus necessaria sunt. Dico autem continentiam, et innocentiam: quarum
una sine altera nec salvabit. Frustra denique ad unam quamlibet harum invitabo
sponsum, qui non ad lilium, sed inter lilia pasci perhibetur. Dabo proinde operam
habere lilia, ne de singularitate causetur lilii, qui non vult nisi inter lilia pasci, et
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Po streszczeniu poszczegélnych elementéw pary emblematycz-
nej warto zastanowi¢ si¢ nad projektowang przez Tretera herme-
neutyky tekstu. Miedzy dwoma emblematami posredniczy cytat
z Wj 4,25, w ktorym Sefora poslubia symbolicznie Mojzesza dzigki
obrzezaniu ich syna. Wiaze si¢ to posrednio zaréwno z pierwszym,
jak i drugim emblematem: w pierwszym mowa o przymierzu Je-
zusa z czlowiekiem, ktére odnowil i rozwinal przez obrzezanie,
w drugim z kolei mowa o ranieniu symbolicznymi kolcami, oka-
lajacymi lilig, ktore nalezy cierpliwie znosi¢, ¢wiczac sie w cnocie.
Trzeba jednak zapyta¢, jak symbol lilii odnosi sie¢ do pierwszego
ikonu w parze. Dzieki odwolaniu do PnP Treter wprowadzit motyw
kolcow, ktore skojarzyl z pochodzacymi od diabla pokuszeniami
wystawiajagcymi na szwank wstrzemiezliwos$¢ (,,variarum tentatio-
num spinis pungitur’, T: 12). Wstrzemie¢zliwo$¢ ma doprowadzi¢
cztowieka do zycia na wzor aniotéw na ziemi. Istotne, ze kolce od-
noszg si¢ takze do ofiary Chrystusa, ktéra zwiastowalo juz pierw-
sze przelanie krwi, jakim byto obrzezanie. W koncu Treter objasnia
takze motto drugiego z emblematéw: ,,PER ARDUA si transieris,
DULCIS ex laboribus hisce tuis fructus ad te redundabit” (T: 12;
wersalikami podkredlil to, co stanowilo motto zamieszczone na
ikonie emblematu). Czlowiek powinien obrzeza¢ swoje serce, by
odpowiednio przyja¢ Oblubienca, a wigc zy¢ wedlug tych trzech
cnot. Krew wigze sie¢ w subskrypcjach z przelaniem podczas ob-
rzezania. Drugi emblemat nawiazuje do poprzedniego dzigki po-
$redniczagcemu miedzy dwoma cytatami z Ksiegi Wyjscia motywo-

sic declinet in ira a servo suo. Pono itaque primam omnium innocentiam: et si
huic iungere continentiam quivero, divitem me putabo in possessione liliorum.
Rex sum autem, si tertiam his adiungere potero patientiam. Et quidem possunt
sufficere illae; sed quia et deficere in tentationibus possunt, siquidem tentatio est
vita hominis super terram [Iob VII, 1]: opus profecto patientia est, quae utriusque
sit quasi tutrix [alias nutrix] quaedam et custos. Puto, si venerit amator ille lilio-
rum, et ita invenerit, quod non dedignabitur iam pasci apud nos, et apud nos facere
pascha: ubi illi et multa suavitas in duabus, et magna erit securitas propter tertiam”
(wyrédznienia - A.B.).
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Il. 12. T. Treterus, Symbolica vitae Christi meditatio, Braniewo: Georg
Schonfels, 1612, s. 8-11 [7-11], detale

wi Oblubienicy - tak jak Sefora jest oblubienica krwi Mojzesza,
tak Oblubienicg Jezusa stanie si¢ ten, kto bedzie jak lilia posrod
cierni (PnP 2,2), a wigc niewinny, wstrzemiezliwy i cierpliwy. Za-
chodzj takze analogie w ramach samych ikonéw. Cho¢ Treter nie
wspomina wprost o $mierci krzyzowej jako zapowiedzianej juz
przez obrzezanie, ukazuje trzy lilie, ktére odpowiadajg ksztaltem
krzyzowi wyrastajacemu z chrystogramu widocznego na emblema-
tycznym ikonie, co stanowi¢ moze kolejny poziom powigzania —
graficzng aluzje. Podobnie w przypadku Nativitas i Manifestata
veritas — w centralnym punkcie kompozycji jest twarz, zaréwno na
tarczy stonecznej, jak i w zwierciadlanym odbiciu (il. 12).

Ukazana na dwéch oméwionych parach emblematycznych struk-
tura obecna jest w pierwszych stu emblematach. Dokonana anali-
za pozwala na podsumowanie. Pierwszy ikon w parze przedstawia
epizod historii z Zycia Jezusa, drugi przeklada ja nastepnie na sym-
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bole. Nalezy takze podkresli¢ specyfike wykorzystania kompozycji
emblematycznych w zbiorze Tretera. Nawet jesli dochodzi bowiem
do przejecia catosci kompozycji, artysta nie zachowuje trojdzielnej
struktury charakterystycznej dla swych francuskich i niderlandzkich
wzorcow (ikon, lemma, subskrypcja). Grupuje on w pary emblema-
ty, ktérych inskrypcje i subskrypcje wchodzg ze sobg w interakcje
i ktoérych ikony uzupelniaja wzajemnie swe znaczenia w obrebie jed-
nej medytacji, posiadajac niejako wspolng subskrypcje. Jak wida¢
na ilustracji 9 Barthélemy zachowuje konstrukcje znang ze zbioru
Alciatusa (warto nadmienic¢, ze byt jego tlumaczem na jezyk francu-
ski), podczas gdy Treter emblemat Gratitudo (il. 8) czyni elementem
subskrypcji emblematu z poprzedniej strony (Leprosi Samaritani
mundatio, T: 40). To bardzo ciekawy przyklad kompozycji emblema-
tycznej, zakladajacej podwojenie (dwa ikony, dwie lemmy), ktore za
kazdym razem lgczy subskrypcja oraz ,naddatkowe” (w kontekscie
genologicznych wyznacznikéw) motto, bedace cytatem z Biblii. Lo-
gika rzadzaca zbiorem ma na celu transpozycje historii zycia Chry-
stusa na zespot symboli. W XVI wieku ta galaz emblematyki, ktéra
miala wspomaga¢ medytacje nad chrzescijanskimi wartosciami i hi-
storig Jezusa, doczekala si¢ okreslenia ,,§wigte emblematy”.

Nurt $wietych emblematow: obraz jako Zrodlo praktyk
medytacyjnych

Po piecdziesi¢ciu parach emblematéw Symbolica vitae Christi medi-
tatio nastepuje konczace zbidr ,amen’, a po nim ostatni rozdzial z po-
jedynczym emblematem zatytutowanym Symbolum paraeneticum
wraz z umieszczong na ikonie lemmg ,,Memorare” (,Wspominac”),
powtorzong réwniez pod ikonem. Rozdzial ten nalezy uzna¢ za do-
datkowy wobec stu poprzednich emblematéw, ktére uzupelniajg sie
znaczeniowo w ramach par. Nieparzysty emblemat wzywa bowiem
czytelnika do zachowania w pamieci tego, czego nauczyl sie podczas
lektury poprzedzajacych go medytacji. Ten emblemat przypomina
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funkcja przedmowe do czytelnika, ktdry tutaj jest niejako przez au-
tora zegnany. Treter komentuje, ze symbol ten zalgcza na koncu jako
dodatkowy, aby podkresli¢, jaki byt cel calego dzieta. Czytelnik, do
ktorego autor zwraca si¢ teraz bezposrednio w drugiej osobie licz-
by pojedynczej, jak w zwyczajowej formule ad lectorem, powinien
imitowa¢ Chrystusa w cnotach, do czego sama wiedza o nich nie
wystarczy, trzeba bowiem aktywnie wypelnia¢ t¢ nauke®. Porzadek
ten zgodny jest z formulg medytacji, ktéra rowniez konczy wezwanie
do rozpamigtywania oméwionych wczesniej tajemnic, zachecajace
do utrwalenia medytowanych spraw w ramach aktu strzelistego.

Dla jezuitow szczegolnie istotny ze wzgledu na uzytecznos¢ obra-
z6w podczas medytacji byt emblematyczny zbiér medytacji Jerénima
Nadala, wydany po raz pierwszy wraz z tekstem rozmyslan w Antwer-
pii w 1595 roku pod tytulem Adnotationes et meditationes in Evangelia
quae in sacrosancto missae sacrificio toto anno leguntur (dzieto zawiera-
to az sto pigcdziesiat trzy ryciny autorstwa Adriaena i Jana Collaertow,
Bernardina Passeriego, Martena de Vosa oraz braci Jana i Hierony-
musa Wierixéw)®. Dzieto Nadala stanowi pierwszy przyktad spojnego
programu ikonograficzno-literackiego, ktéry mial odwzorowywac po-
rzadek i cele medytacji ignacjanskiej. Sto piec¢dziesiat trzy miedzioryty
ukazuja zycie i czyny Jezusa jako wzoru cnét. Do réwnie wplywowych
zbioréw jezuickich nalezy zaliczy¢ twdrczos¢ emblematyczng takich
autoréw jak Jan David czy Antoine Sucquet. Na polskim gruncie poza
Treterem ilustrowane medytacje rozpisywal Marcin Hincza®.

¢ ,Te Christiane lector, non solum conditionis sed etiam officii tui admoneret.
[...] Bene morieris, si bene vixeris. Bene vives, si Christum Salvatorem, in cuius
actionibus expressa virtutum omnium vestigia conspicis, imitatus fueris” (T: 213).

& Ze wzgledu na wojny religijne w Niderlandach publikacja zbioru trwala lata-
mi i doszta do skutku dopiero po $mierci autora. Poczatkowo opublikowano same
ryciny jako Evangelicae historiae imagines (1585, reedycja: 1593). Wydanie uzupel-
nione o prozatorskie medytacje ukazalo si¢ pod zmienionym tytulem Adnotationes
et meditationes in Evangelia w 1595 roku.

8 Zob. A. Bielak, O roli wzroku i obrazu w twérczosci medytacyjnej Marcina
Hirczy, ,Meluzyna. Dawna Literatura i Kultura” (2017), nr 1(6), s. 59-74.
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W zbiorze Nadala porzadek medytacji uzgodniono z rokiem litur-
gicznym na podstawie mszalu rzymskiego. Nadal sprzagl medytacje
ignacjanska z kontemplacjg rycin w taki sposob, ze ponumerowat
ich poszczegolne fragmenty i objasnil je w medytacyjnej subskryp-
cji. Takie zestawienie stanowilo odpowiedz na zalecenie pochodzace
z pigtej medytacji drugiego tygodnia Cwicze#t duchownych Ignacego
Loyoli: ,Widzie¢ osoby wzrokiem wyobrazni, rozwazajac i kontem-
plujac w szczegdlnosci to, co ich dotyczy, i wyciagajac jaki§ pozytek
[duchowny] z tego widzenia™®. Jezuicka medytacja wpisuje si¢ tym
samym w program dydaktyczny realizowany poprzez naoczng ob-
serwacje zdarzen, a wigc silnie oddzialujacg na emocje obserwatora.
Sensualizacja wytwarza iluzje uczestnictwa w kontemplowanych zda-
rzeniach, przez co aktywuje wole do dzialania w okreslony sposob™.

Porzadek Adnotationes et meditationes in Evangelia jest naste-
pujacy: kazdy rozdzial sklada sie z ikonu oraz komentujacych go
stow Ewangelii (in imaginem adnotatiuncula), nastepnie jego eg-
zegetycznego ttumaczenia (adnotatio) i na koniec medytacji (me-
ditatio). Ksigzka okazala si¢ szesnastowiecznym bestsellerem. Sta-
rannie dobrane ryciny stuzyly jako inspiracja dla freskow w wielu
kosciolach (m.in. w rzymskim Santo Stefano Rotondo) czy stall
(przypadek Kalwarii Zebrzydowskiej)”'. Poczatkowo przeznaczone
dla scholastykow (a wiec najmlodszych uczniéw kolegiow jezuic-

¥ 1. Loyola, Cwiczenia duchowne, w: idem, Pisma wybrane, t. 2: Komentarz,
oprac. M. Bednarz, A. Bober, R. Skorka, Krakow 1968, s. 126.

7 Zob. A. Kapuscinska, Theatrum meditationis. Ignacjanizm i jezuityzm
w duchowej i literackiej kulturze Pierwszej Rzeczpospolitej — Zrédla, inspiracje, idee,
w: Drogi duchowe katolicyzmu polskiego XVII wieku, red. A. Nowicka-Jezowa,
Warszawa 2016, s. 138-162.

7t 7. Flisowska, Status i znaczenie wizerunku w ,,Adnotationes et meditationes
in Evangelia” Jeronima Nadala, w: Ut pictura poesis / ut poesis pictura. O zwigzkach
literatury i sztuk wizualnych od XVI do XVIII wieku, red. A. Bielak, opieka nauk.
P. Stepien, Warszawa 2013, s. 96; K. Poniniska, Wplyw rycin z dzieta Evangelicae
Historiae Imagines Hieronymusa Natalisa na przedstawienia plastyczne w Kalwarii
Zebrzydowskiej, w: Inspiracje grafikq europejskg w sztuce plastycznej, red. K. Moisam-
-Jabtoniska, K. Poninska, Warszawa 2010, s. 101-115.
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kich) Adnotationes et meditationes szybko zaczely stuzy¢ podczas
pozakontynentalnych misji, w ktérych bariera byt jezyk™. Ryciny
wypelniajgce zbidr okazaly si¢ bowiem niezwykle oddzialujgce na
odbiorce, ktéremu misjonarze objasniali poszczegélne fragmenty
rycin zgodnie z logika zaproponowang przez Nadala - kazdemu
fragmentowi ikonu opowiadala krétka inskrypcja przyporzadko-
wana za pomocg odpowiedniej litery oraz ich tlumaczenie na ko-
lejnych stronach ujete w forme medytacji. Matteo Ricci, przebywa-
jac na misji w Fujian, napisal w jednym z listow o ksigzce Nadala,
ze ,jest przydatniejsza niz Biblia w tym sensie, ze kiedy jestesmy
w $rodku rozprawiania, mozemy takze wystawi¢ prosto przed ich
oczyma rzeczy, ktore opisane w samych sfowach moglyby nie by¢
tak fatwo pojete”’. Wydawca Nadala, Diego Jiménez, we wstepie
podkreslit kluczowa w Adnotationes... role obrazéw, ktére utatwia-
ja zebranie duchowego plonu podczas lektury. Co istotne, wskazal
takze, ze konieczne jest dobre wykonanie rycin towarzyszacych me-
dytacji - powinno ono doréwnywac¢ wadze omawianych tematow’.
W uzupelnionej przedmowie do wydania z 1607 roku podal dodat-
kowo szczegdtowsq instrukgeje, jak czytelnik winien oglada¢ i odczu-
wac te obrazy, a mianowicie powinien nie tylko zachwyca¢ si¢ ich
kunsztem i picknem (,,artem et pulchritudinem”) oraz podziwiac je
z uwagg (,curiose admirari”), lecz takze ,,mie¢ kazdy z nich przed
oczami przez jeden lub wiele dni” (,,in singulis esse tibi oculos, vel
etiam plures dies insistendum”)”. Ostatnia uwaga jest istotna ze

72 Zob. N. Standaert, Ignatian Visual Meditation in Seventeenth-Century China
w: Meditation and Culture. The Interplay of Practice and Context, ed. by H. Eifring,
London 2015, s. 24-26.

7> Cyt. za: N. Standaert, Ignatian Visual Meditation..., s. 26 (przyp. 8).

7 ]. Nadal, Adnotationes et meditationes in Evangelia, Antwerpen: Joannes
Moretus, 1607, k. *2v., za: W.S. Melion, The Art of Vision in Jerome Nadal’s Adno-
tationes et Meditationes in Evangelia, w: J. Nadal, Annotations and Meditations on
the Gospels, vol. 1: The Infancy Narratives, transl. and ed. by EA. Homann, intr.
by W.S. Melion, Philadelphia 2003, s. 4.

7 Ibidem.
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wzgledu na wskazéwke dotyczaca czasu, jaki nalezy poswigcic¢ kaz-
dej rycinie - trzeba rozpamigtywac ja przez kilka dni, zachowywa¢
w pamieci w sposob staly, ciagly. W tym kontekscie powinno sie¢
takze rozpatrywac ostatni emblemat Memorare Tretera.

Zgodnie z ignacjanskim nakazem dotyczacym ,,ustalenia miejsca
jakby sie je widzialo™”® podczas medytacji Nadal zadbal o faktycz-
ng wizualizacje tematéw do medytacji przez artystow. Obrazy majg
wedle Nadala moc poruszania obserwatora, a sama medytacja to
akt obrazowania wydarzen przeszlych (opisanych w Ewangeliach)
w umysle. Metoda ta umozliwia rzeczywiste przezywanie rozmysla-
nia i wyciagniecie z niego nauki moralnej dzigki obserwacji wzor-
ca. Sytuuje to jezuicka medytacje w tradycji, ktéra dowartos$ciowuje
wzrok jako najwazniejszy ze zmystéw, umozliwiajacy poznanie istoty
kontemplowanej rzeczy.

W nurcie tak zwanych swietych emblematéw czesto na poczat-
ku dziela zamieszczano wytlumaczenie mozliwosci obrazowania
Boga za pomoca wizerunkéw, a jednym z koronnych argumentéw
za tg mozliwoscig byto wcielenie Chrystusa, ktory celowo ukazat sie
oczom ludzkim. Od oméwienia tego zagadnienia rozpoczyna swoj
zbidr takze Treter: ,nostra fides in vera, Dei cognitione, et in myste-
rio Incarnationis Christi (rebus quae mentem rationemque huma-
num longem superant) esse posita videtur” (T: 17). Temat znajduje
rozwiniecie w trzecim w kolejnosci emblemacie zatytutowanym In-
carnatio, z kolei kwestie epistemologiczne omdwione zostaly szerzej
w parze emblematycznej Nativitas i Manifestata veritas (T: [7]-10).

Terminem emblemata sacra postuzyl si¢ prawdopodobnie jako
pierwszy Antonio Possevino, uwazany za jedna z najwazniejszych
postaci ruchu kontrreformacyjnego. Obok Roberta Bellarmina,
ktéry w Disputationes de controversiis christianae dostarczyl kontr-
argumentéw stuzacych w sporach doktrynalnych z heretykami,
oraz Cezarego Baroniusza, ktéry w dwunastotomowym dziele An-
nales historici opisal historie Kosciola katolickiego, legitymizujac

76 1. Loyola, Cwiczenia duchowne, s. 112.
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go jednoczes$nie jako jedyny prawdziwy — Possevino dostarczyt na-
rzedzi na polu misyjnym i dyplomatycznym”. Co istotne, pierwszy
tom swego dziela Bibliotheca selecta de ratione studiorum (Roma:
Typographia Apostolica Vaticana, 1593), stanowigcego fundament
kontrreformacyjnych dzialan Kosciola katolickiego, zadedykowat
Zygmuntowi III Wazie jako obroncy wiary katolickiej w Polsce”.
W dziele tym znalazly si¢ wytyczne dla wladcow $wieckich i du-
chownych, dotyczace miedzy innymi tego, jak postepowac z here-
tykami (ks. VI-IX). Possevino stal na stanowisku, ktéremu hotdo-
wal réwniez Bellarmino w wykladach z teologii kontrowersyjnej,
ze nalezy spokojnie odpiera¢ tezy przeciwnikdw, wchodzi¢ z nimi
w dialog, nie za$ zwalczac sila. Dzielo Possevina to jednak prze-
de wszystkim instrukcja dla wychowawcéw i nauczycieli, stad sila
rzeczy bardzo znaczng jego cze$¢ poswiecil roli ksigzki, okreslajac
prawidlowy sposob jej powstawania (zakladajacy cenzure prewen-
cyjna) oraz cele, ktére miala zagwarantowac jej dystrybucja. Teolog
omowil prace cenzordw, ktérzy muszg oceniac tekst pod wzgledem
doktrynalnym, oraz wskazal pisma antyczne, ktére chrzescijanin
moze czytaé bez obawy. Celem za$ powstawania ksigzek mialo by¢
przede wszystkim zachecanie do poboznosci, walory estetyczne
byly drugorzedne. Niezwykle istotne zalecenie dotyczylo takze
grona odbiorcéw, ktérymi mieli by¢ Zolnierze, kobiety, ludzie pro-
$ci, ktéorym nalezalo ,wytraca¢ karty do gry z ragk”” i zacheca¢ do
poboznych lektur.

77 L. Balsamo, Antonio Possevino S.I. bibliografo della controriforma e diffusione
della sua opera in area anglicana, [Firenze] 2006, s. 11-18.

78 Pierwsza ksi¢ga Bibliotheca selecta doczekala sie specjalnego wydania dla
kolegium kaliskiego ku pamieci Stanistawa Karnkowskiego: A. Possevino, Cultura
ingeniorum e Bibliotheca selecta [...], Venezia: ].B. Ciottus, 1604. Zob. T. Bietkowski,
»Bibliotheca selecta de ratione studiorum” Possevina jako teoretyczny fundament
kontrreformacji, w: Wiek XVII - kontrreformacja - barok. Prace z historii kultury,
red. J. Pelc, Wroctaw 1970, s. 291-307.

7 A.Possevino, Bibliotheca selecta de ratione studiorum, t. 1, Roma: Typographia
Apostolica Vaticana, 1593, s. 37.
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Possevino poswiecit oddzielny podrozdzial literaturze emble-
matycznej, wyszczegolniajagc w jej obrebie nurt emblemata sacra,
$wietych emblematéw. Emblematyka niezwykle szybko zaczeta by¢
adaptowana do tredci religijnych, a takze $cislej — jako pozywka dla
umystu podczas medytacji. Possevino zalecal, aby sztuki emblema-
tyczne obrazowaly rézne przejawy madrosci Bozej oraz stanowily
zachete do ,,poboznosci, cnét, szlachetnosci duszy”®. Podejmowana
przez nie tematyka wedle autora Bibliotheca selecta miata opiera si¢
wiec gtéwnie na Starym i Nowym Testamencie, a porzuci¢ poganskie
odniesienia, by stanowi¢ odpowiedz i przeciwwage dla ,nieprzyz-
woitego malarza $§wieckiego™'. Jako przykltad do nasladowania Pos-
sevino wskazal emblemat Non quae super terram ze wspomnianego
zbioru Claudea Paradina (Devises heroiques, Lyon: Jean de Tournes,
Guillaume Gazeau, 1557). Ikon ukazuje dtonie wyrastajace z chmur
i siegajace po manne z nieba, co symbolizuje Najswietszy Sakra-
ment — pokarm duszy®. Mozna przypuszcza¢, ze Treter zaznajomio-
ny byl z jedng z kluczowych dla ruchu kontrreformacyjnego ksiazek,
skoro jego patron Hozjusz popularyzowal te linie katolicyzmu, a jego
wspolpracownicy, jak Schonfels, zaangazowani byli w realizacje
Possevinowskiej wizji Kosciota w Polsce®.

Terminem emblemata sacra postuzyl sie réwniez przebywajacy
w Rzymie w tym samym czasie co Treter bratanek Karola Boromeu-
sza* — Fryderyk Boromeusz, ktory poswiecil jeden rozdziat swej De

8 Ibidem, t. 2: Roma: Typographia Apostolica Vaticana, 1593, s. 551.

8 Ibidem, s. 480.

8 C. Paradin, Devises heroiques, Lyon: Jean de Tournes, Guillaume Gazeau,
1557, s. 56: ,La nourriture et aliment de I'Esprit, est le Pain celeste, ou saint Sacre-
ment de IAutel, designé par la Manne tombant des cieus des Israélites, Mistere porté
aujourdhui en Devise, par M. le R. Cardinal de Tournon”.

8 J. Uminski, Zapomniany rysownik i rytownik..., s. 30.

8¢ Z Karolem Boromeuszem Treter zetknal si¢ zapewne takze osobiscie, gdyz
jak zaswiadcza Kronika lidzbarska spisana przez jego prabratanka, Macieja Tretera,
arcybiskup Mediolanu ,wspotdziatal domowa go$cinnoscia, listami szerzej i czeéciej
do [Andrzeja] Batorego pisanymi’, u ktérego to Andrzeja Treter znajdowat sie na
stuzbie po $mierci Hozjusza (1579). Cyt. za: M. Oesterreich, T. Treter, M. Treter,
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pictura sacra (Milano: [s.n.], 1624) wlasnie zagadnieniu emblema-
ta sacra®. W rozdziale tym Boromeusz przekonywal o konieczno-
$ci powrotu do zwyczaju starozytnych, aby pewne idee ukazywac za
pomoca symboli, przedstawiajacych nawet ciala ozywione. Na po-
twierdzenie mozliwosci takiego dziatania, przywolal zakorzenione
w Biblii (a utwierdzone autorytetem $w. Augustyna i $w. Hieronima)
wyobrazenia czterech ewangelistow przyréwnywanych do aniola
(Mateusz), Iwa (Marek), wotu (bukasz) i orta (Jan). Boromeusz brat
takze udzial w odkrywaniu katakumb rzymskich, ktére to archeo-
logiczne badania bardzo zawazyly na wiedzy na temat starozytnych
dziejow chrzescijanstwa, co odbito si¢ réwniez na innych rozprawach
pisanych w tym okresie (np. Dii gentium Sarbiewskiego). Fryderyk
legitymizowat postugiwanie si¢ symbolami, przywotujac malowidla
odnalezione w katakumbach®: wyobrazenia pawia, golebia, Jonasza
wychodzacego z paszczy wieloryba, ognia oznaczajacego wieczne
zycie czy statku jako Ko$ciota. Wedlug mtodszego Boromeusza je-
§li malarze robig roztropny i pobozny uzytek z mistycznych sym-
boli i emblematéw (,,symbola mysteria sive emblemata”), dodaje
to wdzieku ich pracom. Pod koniec rozdziatu Fryderyk Boromeusz
zauwaza podobienstwa miedzy symbolika starozytna, a $cislej Hiero-
glifikami Horapollona, a Biblig, gdyz w obu wypadkach lew ma by¢
symbolem wielkiej sily (w Biblii symbolizuje on potege ciala i umy-
stu Zbawiciela). Do $wietych emblematéw, czyli $wietych symboli,
pochodzacych z Pisma Swietego Boromeusz zaliczyt ponadto na
przyktad palmy, owoce granatu czy serafinéw.

Kronika lidzbarska, przel. ]. Wojtkowski, oprac. C.P. Woelky, Olsztyn 2008, s. 113.
Wezedniej jeszcze Hozjusz wspominal w listach do Boromeusza o swoich domowni-
kach. Zob. G. Jurkowlaniec, Sprawczos¢ rycin..., s. 151.

% F Borromeo, Sacred Painting. Museum, ed. and transl. K.S. Rothwell Jr., intr.
and notes PM. Jones, London 2010, s. 98-101.

8 Na temat wplywu odkry¢ archeologicznych na teorig¢ sztuki Boromeusza zob.
P. Krasny, Visibilia signa ad pietatem excitantes. Teoria sztuki sakralnej w pismach
Roberta Bellarmina, Cezarego Baroniusza, Rudolfa Hospiniana, Fryderyka Boromeu-
sza i innych pisarzy koscielnych epoki nowozytnej, Krakéw 2010, s. 175-176.

8 F Borromeo, Sacred Painting..., s. 98.
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Jezuicki teoretyk emblematu Claude-Frangois Ménestrier w roz-
prawie LArt des Emblémes (Lyon: Benoist Coral, 1662) wsrdéd kilku
podgatunkéw emblematu wyréznionych ze wzgledu na ich cele row-
niez jako pierwsze wymienit ,emblematy $wiete”. Charakteryzowalo
je to, ze pod przykrywka figur zapozyczonych (,,figures empruntées”)
lub symbolicznych nauczaly Pisma Swietego®®. Ménestrier twierdzil
takze, ze poganskie symbole nie doréwnuja pod tym wzgledem
$wietym emblematom, co dalekie jest od entuzjazmu katolickich
humanistéw drugiej potowy XVI wieku pokroju Hozjusza, Tretera
czy Sarbiewskiego dla sztuki i mysli wczesnochrzescijanskiej. Jezui-
ta podal spis konkretnych realizacji nurtu $wietych emblematéw, do
ktorych zaliczyt zbiéor Hermana Hugona Pia desideria oraz emble-
maty poswiecone Sercu Jezusowemu (mial zapewne na mysli serig
przygotowang przez braci Cor Iesu amanti sacrum)®, krotko objas-
nil tez znaczenie szesnastu ,,serdecznych” emblematéw w kontekscie
ksztaltowania woli i zachgcania czytelnika do rozwijania cnoét.

Niezaleznie od tego, czy dany autor postugiwatl si¢ okresleniem
emblemata sacra czy nie, czestym punktem odniesienia medyta-
cyjnych zbioréw emblematycznych bylo propagowane przez ojcow
Kosciota przekonanie o tym, ze ludzkie oko, zdolne niegdys widziec
Boga twarza w twarz (mowa o pierwszych rodzicach), po wygnaniu
z raju skazane jest jedynie na oglad ,w zwierciadle” i przez zagad-
ke (1 Kor 13,12)*. W kontekscie szesnastowiecznych dyskusji nad
mozliwoécig obrazowania Boga dla strony katolickiej wazng role
odegraly ustalenia soboru trydenckiego, ktére nie zakazywaly ta-
kiej dzialalnosci, ale podkreslaly, ze w oddawaniu czci obrazom nie

8 C.-E Ménestrier, LArt des Emblémes, Lyon: Benoist Coral, 1662, k. Cyv.-Cpr.

% Na temat tego cyklu zob. R. Grzeskowiak, J. Niedzwiedz, Wstegp, w: M. Mie-
leszko, Emblematy, wyd. i oprac. R. Grzeskowiak, J. NiedZzwiedz, Warszawa 2010,
s.7-70, tu: 16-31, 33-36; R. Grzeskowiak, P. Hulsenboom, Emblems from the Heart.
The Reception of the “Cor Iesu Amanti Sacrum” Engravings Series in Polish and Neth-
erlandish 17%-Century Manuscripts, ,Werkwinkel” 10 (2015), issue 2, s. 131-154.

% O podejmowaniu tego tematu w ilustrowanych zbiorach medytacyjnych zob.
R. Dekonick, Ad Imaginem..., s. 48-62.



454 Alicja Bielak

chodzi o pokladanie nadziei w bozkach (idolis), ale o to, ze ,,okazy-
wany im honor odnosi si¢ do wzoru, ktory przedstawiajg™®'. Dodat-
kowo pelnig one funkcje dydaktyczna, poniewaz uczg i utwierdzajg
w wierze dzigki temu, ze za ich posrednictwem rozwaza si¢ prawdy
wiary. Possevino we wspomnianej juz Bibliotheca selecta przeniost
spor o reprezentacje Boga z poziomu ontologicznego, na ktérym
zgodnie z platoniskim rozumieniem znaku tworzenie reprezentacji
Boga stanowi uszczerbek jego godnosci (gdyz nigdy nie jest w stanie
dobrze oddac jego niecielesnej istoty), na poziom epistemologiczny.
Innymi stowy obraz jest cztowiekowi potrzebny do zrozumienia ta-
jemnic wiary chrzescijanskiej i rozwijania osobistej poboznosci. Na
poparcie swego twierdzenia Possevino przywolal dwa cytaty z ojcow
Kosciota dotyczace kwestii epistemologicznych. Pierwszy z nich
to passus z pism $w. Augustyna, w ktérym biskup Hippony ocenia
wladze poznawcze czlowieka jako niezwykly ciezar i zniewolenie
dla duszy, niebedacej w stanie wznies¢ oczu umystu ponad to, co
stworzone i cielesne, by syci¢ sie wiecznym $wiatlem. Augustyn do-
puszczal jednak mozliwos¢ dostrzezenia prawdy za posrednictwem
znaku®. Dlatego tez Possevino zaraz po tym stwierdzil wprost, ze
»zadna krzywda nie dzieje si¢ Bogu, kiedy oddajemy Go za pomoca
obrazu”?. Obrazowa reprezentacja przynosi wigc wymierne korzy-
$ci, gdyz moze prowadzi¢ umyst do poznania spraw Boskich, zapo-
$redniczonych w rzeczach wyobrazonych - jak twierdzil cytowany

1 Wzywanie, czes¢ i relikwie Swigtych oraz Swigte obrazy, przel. A. Baron,
w: Dokumenty soboréw powszechnych. Tekst taciriski, polski, t. 4, [cz.] 2: (1511-1870).
Lateran V, Trydent, Watykan I, uklad i oprac. A. Baron, H. Pietras, Krakéw 2007,
s. 780-785, tu: 781.

2" A. Possevino, Bibliotheca selecta..., t. 1: ,Miserabilis - inquit Augustinus -
animae nostrae servitus est: signa pro rebus accipere et super creaturam corpoream,
oculum mentis, ad hauriendum aeternum lumen, levare non posse”. Polski przekiad
za: $w. Augustyn, De doctrina christiana. O nauce chrzescijariskiej, przel. i oprac.
J. Sulowski, Warszawa 1989, s. 129: ,bra¢ znaki za same rzeczy i nie potrafi¢ wznie$¢
oczu duszy ponad stworzenia cielesne dla zdobycia §wiatta wiekuistego, to nedzna
niewola umystu”.

% A. Possevino, Bibliotheca selecta. .., t. 1, s. 543.
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przez Possevina Grzegorz Wielki w slawnej formule: ,,per visibilia
invisibilia demonstamus™*.

Echa dysputy o obrazach mozna rozpozna¢ w niektérych frag-
mentach dzieta Tretera dotyczacych wzroku i mozliwosdci ujrzenia
Boga. W emblemacie Caeci nati illuminatio (O$wiecenie $lepcow)
Treter opisal dzieje ludzkiego widzenia (utozsamionego z wiedza) od
czasow biblijnego Adama. Ikon emblematu ukazuje chmure z reka
Boga, ktdra na rozpostartych palcach utrzymuje pare oczu. W sub-
skrypcji mowa o tym, ze po grzechu pierworodnym Boég przystoso-
wal ludzki wzrok tak, aby widzial przez podobienstwa (,,per similes”,
T: 77). Jest to zgodne z Arystotelesowska epistemologig, ktérag potem
rozwinal §w. Tomasz z Akwinu: poznanie ludzkie polega na rozpo-
znawaniu jedynie tego, co juz niejako istniato w poznajacym. Swiety
Augustyn twierdzil, ze czlowiek nie rozpoznaje na ziemi prawdzi-
wego znaczenia rzeczy, poniewaz po grzechu pierworodnym popadt
w ,,krélestwo pordznienia” (regio dissimilitudinis)®. Treter podkreslit
role wcielenia jako punktu zwrotnego umozliwiajacego cztowiekowi
ponowne ujrzenie Stworcy. Po upadku pierwszych rodzicéw dopie-
ro Chrystus oswiecit ludzi i naprawil im oczy, by wskazac to, co ta-
ska Boza ukazala ,cielesnemu poznaniu” (,carnalem cogitationem’,
T: 77) ludzkiemu poprzez zmieszanie natury Boga z ludzka - przyj-
mujac cielesng posta¢, Chrystus stal si¢ widzialny dla ludzi. Bég od-
nowil poznanie cztowieka (,intellectum reformat”, T: 77), ukazujac
zmystom cielesnym Chrystusa, o$wiecil wewnetrzny zmyst wzroku,
dzigki ktéremu czlowiek moze poznawac to, co Boskie, w kontem-
placji (,,sapor internae contemplationis intelligitur”, T: 77)%.

t Ibidem.

%5 Sw. Augustyn, Wyznania, przel. i oprac. Z. Kubiak, Warszawa 1997, VI], 10,
s. 150: ,,Zrozumialem, Ze jestem daleko od Ciebie — w krainie, gdzie wszystko jest
inaczej”

% ,Post Adami e paradiso voluptatis ex pulsionem, quocunque natura in hoc
iam exilio ﬁngit homines ac creat, eorum animos peccatum ita coecare solet, ut
caeco nato, quem Christus Divinus illuminavit, per similes videantur [...]. Qua-
mobrem pulchre Gregorius redemptorem nostrum salivam luto miscuisse et coeci
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Wyobrazenia powstajace w umysle medytujacego takze okresla-
ne byty mianem obrazéw. Hiszpanski filozof, odnowiciel scholastyki
i czlonek Towarzystwa Jezusowego Francisco Suarez, piszac o pozna-
niu i obrazie mentalnym powstajagcym w umysle podczas medytacj,
postuzyl si¢ metaforyka malarska. Dusza poznajaca rzecz w wyob-
razeniu, a nastepnie, dzigki duchowej mocy (intelektowi czynnemu
wedle terminologii $w. Tomasza z Akwinu), biorgca wyobrazenie
za wzor, ,odmalowuje” (,quasi depingat”)” te rzecz w intelekcie
mozno$ciowym. Sudrez uznal wydobywanie z wyobrazen posta-
ci struktur poznawczych oraz zasad za czynno$¢ podstawows, jaka
wedlug niego jest tworzenie duchowych podobizn rzeczy®. Znowu,
postuzenie si¢ sformutowaniem ,obraz”, obcigzonym teologicznie
(ze wzgledu na skojarzenie z aktem stworzenia czlowieka na obraz
Boga [imago Dei] z Rdz 1,26-28), sklonilo Franciszka Costera, auto-
ra popularnego wtedy podrecznika Enchiridion controversiarum, do
podkreslenia, ze obrazy powstajace w umysle sa zupelnie dozwolone
w kontekscie sporu o granice przedstawialnosci Boga, gdyz nie czci
sie nigdy samego obrazu (idolatria), ale ich wzorzec. Zewnetrzna

nati oculos reparasse scribit, ut ostenderet, quod superna gratia carnalem cogitatio-
nem nostram per admixtionem suae contemplationis irradiat et ab originali caecita-
te hominem ad intellectum reformat. Salivae nasque nomine, ut idem alibi testatur,
sapor internae contemplationis intelligitur, quae ad os, e capite defluit, quia de clari-
tate eoditoris, qui caput nostrum est, adhuc in hac vita nos positos, gutta revelatio-
nis tangit, ut illud Esaiae, non magis ad oculorum quam ad animorum caecitatem,
beneficio servatoris relaxandam, referri possit” (T: 77).

7 F. Suérez, De anima, 1V, 2, 12, w: idem, Summa theologiae, t. 2, Lugdunum:
Gabriel Boissat et Socii, 1635, s. 180. Informacja za: A. Aduszkiewicz, Od scholastyki
do ontologii, Warszawa 1995, s. 28-41. Zob. ].B. South, Suarez, Immortality, and the
Soul’s Dependence on the Body, w: The Philosophy of Francisco Suarez, ed. by B. Hill,
H. Lagerlund, Oxford 2012, s. 121-136.

% F. Sudrez, Disputationes metaphysicae, 1V, 2, 4, w: idem, Opera omnia, t. 2,
Paris 1851; informacja za: A. Aduszkiewicz, Od scholastyki..., s. 30.
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reprezentacja (rzezba czy obraz) ulatwia procesy poznawcze, gdyz
wplywa na wewnetrzny obraz powstajacy w umysle®.

Stowem: po zidentyfikowaniu funkcji poznawczej rozumu, jaka
jest zdolnos¢ do wytwarzania i kojarzenia obrazéw, zaczeto wyko-
rzystywa¢ emblematyke jako pomoc w medytacji. Nie chodzilo by-
najmniej o li tylko ilustracyjng funkcje rycin czy obrazéw, ale o na-
rzedzia mnemotechniczne, ktére pobudzajac pamie¢, przypominajg
blyskawicznie o najwazniejszych prawdach wiary oraz stanowia jed-
noczesnie punkt wyjscia do rozmyslan o mitosci Boga do czlowieka
i koniecznosci jej odwzajemnienia.

Zbior Tretera nalezy rozpatrywaé w kontekscie potrydenckich
ustalen na temat roli sztuki w rozwijaniu poboznosci indywidualnej,
szczegllnie podczas osobistej medytacji. Artysta zrealizowal zalece-
nie Possevina, aby tworzy¢ jezyk symboliczny na podstawie Pisma
Swietego, czym dal odpor $wieckim twércom. Istotna role odgry-
wala dyskusja na temat obrazowej i figuratywnej mozliwosci uka-
zywania Boga. Nie przyniosta ona wprawdzie nowatorskich ustalen,
ale podkreslita kilka idei obecnych w teologii chrzescijanskiej juz od
starozytnos$ci. Warto usytuowaé Tretera w kontekscie tej dyskusji
toczonej przez pierwszoplanowych autoréw kontrreformacji. Pisarz
postugiwat si¢ perswazyjnymi metodami charakterystycznymi dla
potrydenckiego rozpoznania skutecznosci wykorzystania symboli
w przyswajaniu praktyk dewocyjnych szerszemu gronu odbiorcéw
(Possevino, Costerus). W marginaliach w starodruku odnotowano
niemal wylgcznie odwotania do zrddet biblijnych, lecz kryptocytaty
z literatury klasycznej sa rownie silnie obecne w subskrypcjach dzie-
ta, co wpisywalo si¢ w kontrreformacyjne zalozenie potrzeby apliko-
wania antyku do chrzescijanistwa.

» F Costerus, Enchiridion controversiarum praecipuarum nostri temporis de re-
ligione, Koln: Arnold Mylius, 1586, s. 366: ,interna imago cogitatione efficta, hoc
nobis est externa imago in statua vel pictura adumbrata. Ac proinde sicut Idolatria
nulla committitur, veneratione internae imaginis, quae in phantasia seu cogitatio-
ne formatur: sic nulla est idolatria, si veneremut externam imaginem, quam oculis
corporeis cernimus: quia non alius in imagine honoratur, quam ipsum protorupom’”.
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