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WPLYW DOKTRYNY NA INTERPRETACJE DUALISTYCZNEGO
RYTUALU CHRZTU DUCHEM SWIETYM W SREDNIOWIECZU

Znaczna cz¢$¢ badaczy sredniowiecznego dualizmu, zwtaszcza tych, ktérzy patrza
nan z perspektywy jednolitego doktrynalnie kataryzmu francuskiego, ma silne tendencje
do deprecjonowania znaczenia, jakie miata w nim doktryna. Sytuacja wyglada jednak
inaczej, kiedy na dualizm spojrzymy z perspektywy Wioch, gdzie istniato sze$¢ nieza-
leznych kosciotéw katarskich wyznajacych pig¢ réznych wariantéw dualistycznej dok-
tryny, rozniacych si¢ niekiedy migdzy sobg w fundamentalnych kwestiach. Roznice te sa
dobrze poswiadczone przez wszystkie, bardzo liczne we Wtoszech zrodla, w ogromne;j
wigkszos$ci polemiczne, spisywane przez przedstawicieli Kosciota katolickiego. Badacze
negujacy znaczenie doktryny starajg si¢ jednak za wszelkg ceng podwazy¢ wiarygod-
nos$¢ tych zrddet, by nie stanowity one przeszkody w uzasadnianiu ich odwaznych, nie-
kiedy rewolucyjnych teorii. Wybitny francuski badacz kataryzmu J. Duvernoy stoi wigc
na stanowisku, ze réznice doktrynalne we Wtoszech zostaty przesadnie wyolbrzymione
przez polemistow katolickich, dla ktérych doktryna wtasnie miata kluczowe znaczenie;
to oni mieli wprowadzi¢ sztuczny podzial na trzy zasadnicze obozy doktrynalne: a/ba-
nenses, bagnolenses i concorezzenses, pragnac jakos usystematyzowac niejednorodna
wewngtrznie herezj¢!. Podobne stanowisko zajmuje A. Brennon, ktdra twierdzi, ze rdz-
nice doktrynalne wyolbrzymili katoliccy polemisci, starajacy si¢ przedstawié katarow
w jak najgorszym $wietle’; i, jak dodaje J. Borkowska, idac za spostrzezeniami P. Jimenez,
manipulowali oni informacjami w taki sposdb, by wykorzysta¢ je do uzasadnienia inte-
reséw Kosciota pragnacego wyeliminowa¢ heretykdéw?. Usitujac dopasowaé $wiadectwa
zrédet do uprzednio przyjetej teorii, uczeni ci nie zauwazaja faktu, ze to ogromne zna-
czenie roznic doktrynalnych znalazto swoje odbicie takze w zrddlach proweniencji ka-
tarskiej. Piszacy okolo potowy XIII wieku anonimowy autor scholastycznego katarskie-
go traktatu o dwdch zasadach — Liber de duobus principiis — pochodzacy z radykalnie

''J. Duvernoy, Religia kataréw, Krakéw 2000, s. 375-376.

2 A.Brennon, Le faux probléeme du dualisme absolu, ,,Heresis” 1993, 21, s. 65-66, 71-73.

3 Wedlug J. Borkowskiej uwazany zwykle za wyznacznik istoty kataryzmu dualizm zostat sztucznie
wyolbrzymiony przez inkwizytorow, ktdrzy poprzez identyfikacj¢ kataryzmu z manicheizmem starali si¢
wyrzuci¢ go poza obreb chrzescijanstwa, by dzigki temu zyskaé argumenty za legalizacja procedury przesla-
dowczej wobec heretykow, zob. J. Borkowska, Kataryzm. Spor o dualizm sredniowieczny, Krakow 2006,
s. 152-153.
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dualistycznego Kosciota z Desenzano nad jeziorem Garda we Wloszech, poswieca
znaczng czes¢ dzieta na polemike z umiarkowanie dualistyczna doktryna, wyznawana
przez wiernych Kosciota z Concorezzo®.

Zwolennicy tej, moéwiac oglednie, odwaznej interpretacji zrodet maja jednoczesnie
tendencj¢ do lekcewazenia genetycznych zwiazkéw kataryzmu z wezesniejszym duali-
zmem bogomilskim®. Uwazajg oni, iz doktryna katarska, z charakterystycznym dla niej
dualizmem, wyksztalcita si¢ w Europie Zachodniej z herezji XI wieku, ktére powstaty
z dazenia do reformy Kosciota i powrotu do pierwotnego chrzescijanstwa®. Dla
R. Mansellego katarskie mity zawierajace wyktad doktryny dualistycznej powstaly na
gruncie analizy Pisma Swigtego i stanowity jedynie probe jego egzegezy”. W podobnym
duchu wypowiada si¢ rowniez E. Werner, dla ktérego katarzy od nowa zinterpretowali
chrzescijanstwo na podstawie Ewangelii §$w. Jana, tak samo jak uczynil to p6zniej Luter,
interpretujac od nowa list $w. Pawla do Rzymian®. Dualizm zachodnioeuropejski po-
wstal wigec wedtug tych badaczy niezaleznie od wschodniego — bogomilskiego, a bogo-
milscy misjonarze zostali ciepto przyjeci w Europie, poniewaz w swojej dziatalnosci
odwotywali sie do pierwotnej tradycji apostolskiej’.

Skoro wigc doktryna miata tak bardzo drugorze¢dne znacznie w kataryzmie i bogomi-
lizmie, to co w takim razie odgrywato najistotniejsza rol¢ w tych herezjach? Jak jedno-
gloénie twierdza J. Duvernoy, A. Brennon i R. Manselli, o jednosci kataryzmu, a nawet
szerzej rozumianego dualizmu europejskiego, obejmujacego réwniez bogomilizm, de-
cydowat whasnie rytuat chrztu Duchem Swietym przez wlozenie rak, a takze specyficzna
etyka!®. Kataryzm miat by¢ oparta na Nowym Testamencie religia zbawienia, ukonstytu-
owang przez zgromadzenie prawdziwych chrzescijan, a wigc tych, ktdrzy przyjeli wspo-
mniany chrzest!!. Pragnac ustosunkowac¢ si¢ do powyzszej teorii, nalezy najpierw przyj-
rze¢ si¢ doktadnie temu, czym byt 6w chrzest Duchem Swictym przez whozenie rak i czy
faktycznie mozna mowié, ze stanowil element taczacy wszystkich dualistow, bardziej
wyrdzniajacy niz specyficzna doktryna.

Jak powszechnie wiadomo, 6w chrzest Duchem Swictym przez wlozenie rak, przez
katarow zwany consolamentum, byt jedynym rytuatem zapewniajacym zbawienie, a tak-
ze oddzielajacym prawdziwych chrzescijan — u katarow zwanych doskonatymi (perfecti),

4 Liber de duobus principiis, ed. A. Dondaine [w:] idem, Un traité neo-manichéen du Xllle siécle, Le
Liber de duobus principiis, suivi d’'un fragment de rituel cathare, Roma 1939, s. 132-138.

> Dokladniej kwesti¢ t¢ oméwitem w artykule: P. Czarnecki, Przeplyw idei dualistycznych miedzy
Wschodem i Zachodem Europy w Sredniowieczu (X—XII w.), ,,Przeglad Religioznawczy” 2007, 3/225, s. 27—
-30.

¢ R. Morghen, Medioevo Cristiano, Bari 1951, s. 212-286; P. Bonnaise, R. Landes, Une nouvelle
hérésie est née dans le monde [w:] Les sociétés méridionales autour de [’an mil. Répertoire des sources et
documents commentés, éd. M. Zimmermann, Paris 1992, s. 435-459; R. Landes, La vie apostolique en
Agquitaine en I’An Mil. Paix de Dieu, cult des reliques et communaués herétiques, ,,Annales Economies,
Sociétes, Civilisations” 1991, nr 46, z. 3, s. 573 nn.

7 R. Manselli, Evangélisme et mythe dans la foi cathare, ,,Heresis” 1985, 5, s. 11-16.

8 E. Werner, L’evangelie de Jean et le dualisme medieval, ,Heresis” 1989, 12, s. 15-24.

> A.Brenon, Le faux probléme..., s. 65-66; R. Manselli, op. cit., s. 10.

10 J. Duvernoy, Le catharisme: L unite des eglises, ,,Heresis” 1993, 21, s. 16-23; idem, Religia katardéw,
s. 370-371, 376; A. Brennon, Les fonctions sacramentelles du consolament, ,,Heresis” 1993, 20, s. 33-34;
R. Manselli, op. cit., s. 11-16;

1" J. Duvernoy, Religia kataréw, s. 157-158.
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za$ u bogomitdw Theotokoi — od zwyktych wiernych (u katarow credentes), ktorzy nie
byli zobowiazani do zycia wedhlug surowych norm etycznych.

Forma katarskiego rytuatu jest dobrze udokumentowana przez jak najbardziej wiary-
godne Zrédia proweniencji heretyckiej. Do czaséw dzisiejszych dotrwaty dwa pelne teks-
ty rytuatow: rytuat tacinski (florencki)!? oraz prowansalski (lyonski)'?, a takze dwa frag-
menty — przekazanie Modlitwy Panskiej, zawarte w zbiorze bos$niackiego chrze$cijanina
Radostawa'*, oraz glosa do Pater potaczona z apologia Kosciota katarskiego, zawarta
w tzw. rytuale dublinskim'’. Jednolita forma rytuatu, znana ze zrddet katarskich,
potwierdzona jest rowniez przez swiadectwa zawarte w dzietach katolickich herezjolo-
gow, takich jak Rainer Sacchoni, Moneta z Cremony, Jakub de Capellis czy Anzelm
z Alessandrii'® we Wloszech oraz Ermengaud z Bezieres czy Piotr de Vaux de Cernay we
Francji'.

Jak poswiadczajq zrodla, rytuat sktadat si¢ z dwoch czgsci — przekazania Modlitwy
Paniskiej (traditio orationis sanctae) oraz whasciwego chrztu Duchem Swietym (accep-
tio consolamenti). Poprzedzat go dtugi, trwajacy okoto roku okres przygotowawczy,
podczas ktérego kandydat mieszkat we wspolnym domu z doskonatymi (perfecti),
niczym we wspolnocie monastycznej, po to, aby wdrozy¢ si¢ do surowych regut zycia,
jakie obowiazywaly doskonatych. Przyzwyczajat si¢ wigc do zycia w absolutnej czysto-

12 Rytuat tacinski zostat odkryty w 1939 roku w Biblioteca Nazionale we Florencji przez dominikanskie-
go badacza A. Dondaine’a, w tym samym, pochodzacym z 1280 roku manuskrypcie co wspomniana wyzej
ksigga o dwoch zasadach (Liber de duobus principiis), zob. A. Dondaine, Un Traité Neo-Manicheen du
13 siécle, Le Liber de duobus principiis suivi d’un fragment de Rituel Cathare, Roma 1939, s. 10-15.
Pierwowzér rytuatu jednak, jak ustalita francuska uczona Ch. Thouzellier, powstal w latach 1220-1240,
zob. Ch. Thouzellier, Rituel Cathare, Paris 1977 (Sources Chrétiennes 236), s. 23.

13 Rytual prowansalski zostat odkryty przez L. Cledata w manuskrypcie zawierajacym prowansalski
Nowy Testament, a jego powstanie badacze umiejscawiajg okoto potowy XIII wieku. W kwestii datacji zob.
Ch. Thouzellier, op. cit., s. 25; W.L. Wakefield, A.P. Evans, Heresies of the High Middle Ages, New
York—London 1969, s. 466.

4 Zbidér bosniackiego chrzescijanina Radostawa zostal spisany dopiero w XV wieku. Po tekscie
Apokalipsy sw. Jana, sporzadzonym cyrylica w jezyku slowianskim, znajduje si¢ tutaj spisany glagolica
fragment dualistycznego rytuatu, konkretnie jego pierwsza czgs¢, czyli przekazanie Modlitwy Panskiej. Jak
ustalili badacze, pierwowzor tekstu rytuatu umieszczonego na koncu przez Radostawa musiat powstaé na
przetomie XII i XIII wieku w Dalmacji; zob. F. San jek, L’initiation cathare dans [’occident médiéval,
Heresis” 1985, 5, s. 23; idem, Les Chretiens bosniaque et le mouvement cathare Xlle—XVe siécle, Paris 1976,
s. 192-193; Ch. Thouzellier, op. cit., s. 64.

!5 Fragment ten znajdowat si¢ w waldenskiej kolekcji anglikanskiego arcybiskupa Armagh w Irlandii
— Jamesa Ushera (1581-1656), a nastepnie trafit do Trinity College w Dublinie, zob. M. Esposito, Sur
quelques manuscrits de [’ancienne littérature religieuse des Vaudois du Piemont, ,Revue d’Histoire
Ecclesiastique” 1951, 46, s. 127—-159. Jak ustalit belgijski uczony T. Venckeleer, czas jego powstania to okres
migdzy 1210 a 1240 rokiem, zob. T. Venckeleer, Un recueil cathare: Le manuscrit A.6.10. de la <collection
vaudoise> de Dublin, ,,Revue belge de Philologie et d’Histoire” 1960, 38, s. 833.

16 Summa Fratris Raineri de ordine fratrum praedicatorum, de Catharis et Pauperibus de Lugduno, ed.
A.Dondaine [w:] idem, Un Traité Neo-Manicheen du 13 siécle, Le Liber de duobus principiis suivi d’un
fragment de Rituel Cathare, Roma 1939, s. 65; Moneta de Cremona, Adversus Catharos et Valdenses libri
quinque, ed. T.A. Ricchini, Roma 1743, s. 159; Jacobus de Capellis, Disputationes nonnulae adversus
haereticos,ed. D.Bazzocchi, L eresia catara, Appendice, Bologna 1920, s. CXXXVII-CXXXIX; Tractatus
de Hereticis, ed. A. Dondaine, ,,Archivum Fratrum Praedicatorum” 1950, 20, s. 317.

'7 Ermengaudus de Beziers, Contra Hereticos, ed. J.P. Migne, Patrologia Latina (dalej PL), T. 204, col.
1262; Petrus Vallium Sarnaii monachus, Hystoria Albigensis, ed. P. Guebin, E. Lyon, T. 1, Paris 1926,
s. 19-20.
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$ci cielesnej, do surowych postdw i niespozywania jakichkolwiek produktéw odzwie-
rzecych, a wigc migsa, mleka czy jaj'®. Gdy kandydat okazat si¢ zdatny, byt dopuszczany
do ceremonii inicjacji.

Zasadnicze elementy pierwszej czesci rytuatu, a wige przekazania Modlitwy Panskiej,
sa poswiadczone zaro6wno przez rytuat tacinski, jak i prowansalski, a takze przez frag-
ment ze zbioru Radostawa. Po odméwieniu odpowiednich formut liturgicznych kandy-
dat brat do rak od doskonatych, ktorzy przewodniczyli ceremonii, ksigge Ewangelii
i wyshuchiwat nauki dotyczacej znaczenia Modlitwy Panskiej. W rytuale prowansalskim
pouczenie to miato forme kazania opartego na cytatach z Pisma Swietego, za$ w rytuale
tacinskim — glosy do Pater, a wigc wytlumaczenia poszczegdlnych jej czesci w mysl
doktryny dualistycznej. Nastepnie kandydat zobowiazywat si¢ do zachowywania mo-
dlitwy w czystosci i postuszenstwie do konca swoich dni i odmawiania jej zgodnie z za-
sadami katarskimi kazdego dnia o okreslonych porach i w okreslonych sytuacjach. Na
koncu wraz z doskonatymi uroczyscie odmawiat Ojcze nasz".

Po przekazaniu Modlitwy Panskiej kandydat stawal si¢ prawdziwym chrzescijani-
nem i jako taki miat prawo zwracac si¢ do Boga jako do ojca. Zwykli wierni — credentes,
ktorzy prowadzili jak najbardziej swiatowe zycie, nie przestrzegajac surowych zasad
katarskiej etyki, takiego prawa oczywiscie nie mieli. Mogli oni jedynie zwracac si¢ do
doskonatych w akcie hotdu — melioramentum, proszac o blogostawienstwo i modlitwe
do Boga®.

Po przekazaniu Modlitwy Panskiej nastgpowala druga czes$¢ rytuatu, a wigc wiasci-
wy chrzest Duchem Swietym — consolamentum. W tej czesci ceremonii kandydatowi
musial koniecznie towarzyszy¢ starszy wspolnoty, w ktorej odbywal on nowicjat.
Kandydat brat od doskonatych ksigge Ewangelii i wystuchiwat dtugiego kazania na te-
mat kluczowego znaczenia chrztu Duchem Swigtym. Nastepnie po uroczystym ztozeniu
przez kandydata przyrzeczenia, ze przez reszt¢ zycia bedzie przestrzegat surowych ka-
tarskich zasad etycznych — zycia w czystosci, powstrzymywania si¢ od pokarméw od-
zwierzecych, zabijania, kradziezy i sktadania przysiag — nastepowat wlasciwy chrzest.
Najpierw wyswiecony doskonaty, prowadzacy ceremonig¢, odpuszczal kandydatowi
wszystkie grzechy 1 wktadat na jego glowe ksiege Ewangelii, wszyscy za$ obecni dosko-
nali ktadli na glowie kandydata swoja prawa reke. Po odmdéwieniu odpowiednich form
liturgicznych oraz modlitwy Ojcze nasz miato miejsce czytanie kluczowego dla katarow

8 J. Duvernoy, Religia kataréw, s. 161-162.

19 Dla jasnosci i jednoznaczno$ci przypiséw uznatem za stosowne wprowadzenie tytutdw w jezyku pol-
skim: Rytual lacinski, ed. Ch. Thouzellier, Rituel Cathare, Paris 1977 (Sources Chretiennes 236), s. 194—
—222; Rytual prowansalski, trans. W.L. Wakefield, A.P. Evans [w:] idem, Heresies of the High Middle
Ages, New York—London 1969, s. 483—488; w kwestii odpowiednich fragmentéw ze zbioru Radostawa zob.
Rituel Bosniaque, ed. trans. F. San jek [w:] idem, Les Chretiens bosniaque et le mouvement cathare Xlle—
—XVe siécle, Paris 1976, s. 187—189.

2 Doktadnie melioramentum opisuje w swoim Traktacie Anzelm z Alessandrii oraz Bernard Gui w pod-
reczniku dla inkwizytorow. Wierny klgkat wowczas przed doskonatym i ze ztozonymi rgkami sktaniat sig trzy
razy, wpot lub wrecz do ziemi, méwiac za kazdym razem: Benedicite, parcite nobis. Nastgpnie prosit dosko-
nalego o modlitwe do Boga o dobry koniec i wybawienie od ztej $mierci (czyli $mierci bez przyjecia conso-
lamentum); na co doskonaly odpowiadat: Niech Bég was blogostawi, wybawi wasza dusz¢ od zlej §mierci
i zaprowadzi do dobrego konca, zob. Tractatus de hereticis, s. 317; Bernard Gui, Manuel de [’'inquisiteur, ed.
trans. G. Mollat, T. 1, Paris 1964; T. 1, s. 20.
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prologu Ewangelii $w. Jana. Ceremonia konczyla si¢ znakiem pokoju calej wspolnoty?!.
Jak zauwazyta Y. Hagman, dwie wspomniane wczesniej czgsci rytuatu byly poczatkowo
rozdzielone drugim okresem przygotowawczym, trwajacym od jednego do trzech
lat, natomiast ich potaczenie nastapito dopiero w XIII wieku w wyniku krucjaty i prze-
sladowan®.

Bogomilski rytuat chrztu Duchem Swietym zostal najdoktadniej opisany w dziele
XII-wiecznego bizantyniskiego teologa — Euthymiusa Zigabenusa. Ch. Thouzellier
i Y. Hagman wyréznily na podstawie jego opisu cztery zasadnicze etapy, ktdre musiat
przej$¢ kazdy kandydat, zanim stat si¢ pelnoprawnym cztonkiem sekty?. Pierwszym eta-
pem byl, podobnie jak w kataryzmie, pierwszy okres przygotowawczy, przeznaczony, jak
moéwi Zigabenus, na spowiedz, oczyszczenie i ciagla modlitwe, czyli na oswojenie si¢ ze
specyficznym trybem bogomilskiego zycia*. Po okresie przygotowawczym miata miej-
sce pierwsza inicjacja, ktora bardzo przypominata katarskie consolamentum, poniewaz
polegata na wlozeniu Ewangelii $w. Jana na glowe kandydata i wezwaniu Ducha Swietego,
wraz z odspiewaniem Ojcze nasz®. Y. Hagman nazywa ten etap powtérnym chrztem
(rebapteme)*. Po nim nastgpowat powtdrny okres probny, zupehie tak samo jak w pier-
wotnej wersji rytuatu katarskiego po przekazaniu modlitwy; jak mowi Zigabenus, byt to
czas na ascezg i dalsza, czystsza modlitwe?’. Niewatpliwie byt on zdecydowanie wazniej-
szy od pierwszego okresu; byt swego rodzaju egzaminem, na ktoérego podstawie cztonko-
wie wspolnoty bogomilskiej decydowali o tym, czy kandydat moze do nich dotaczyé, czy
tez nie. Jesli wspdlnota wyrazita zgode, wowczas kandydat byt dopuszczany do drugiej,
jak méwi Zigabenus, chwalebniejszej inicjacji. Y. Hagman nazywa ja doskonaleniem
(perfection)®®. Kandydat byt wowczas ustawiany twarza na wschod. Na jego gtowe wkta-
dano Ewangelig, a cztonkowie wspdlnoty wkiadali mu na gtowe swe rece (doktadnie tak
samo jak w katarskim consolamentum), po czym s$piewali hymny dzigkczynne®.

Jak wida¢, zasadnicze elementy rytuatu katarskiego, a wigc jego dwuetapowosc, okre-
sy przygotowawcze, jak rowniez — co najwazniejsze — kulminacyjny moment w postaci

2 Rytual tacinski, s. 222-260; Rytual prowansalski, s. 488—491.

2 Y. Hagman, Le rite d’initiation chrétienne chez les cathares et les bogomiles, ,,Heresis” 1993, 20,
s. 30, Autorka opiera si¢ tu na pochodzacym z 1143 roku liscie Evervina ze Steinfeldu do sw. Bernarda
z Clairvaux. Wedlug swiadectwa tego zrodta u katarow istnialy trzy, a nie jak pdzniej dwa stopnie hierarchii,
a mianowicie: auditores, credentes i electi, z czego credentes mieli mozliwo$¢ odmawiania modlitwy, a elec-
ti byli juz konsekrowanymi przywoédcami sekty, zob. Evervini Steinfeldensis, Epistola CDXXXII, ad.
S. Bernardum, De haereticis sui temporis, ed. J.P. Migne, PL, T. 182, Parisiis 1879, col. 678.

3 Y.Hagman, op. cit., s. 17; Ch. Thouzellier, op. cit., s. 129-133.

2 Euthymius Zigabenus, Panoplia Dogmatica, ed. J.P Migne, Patrologia Graeca (dalej PG), T. 130,
Parisiis 1886, col. 1311: Quamobrem, si quis ad ipsos confugit, eum rebaptizant. Ac primum quidem, illi
tempus prescribunt ad confessionem et expurgationem et continuam precationem.

2 Ibidem, col. 1311: Deinde Joannis Evangelium capti ejus imponunt, et spiritum sanctum suum invo-
cant, et Pater Noster canunt.

% Y.Hagman, op. cit., s. 17; Ch. Thouzellier, op. cit., s. 132.

27 Euthymius Zigabenus, op. cit., col. 1311: Et post baptismum eiusmodi tempus iterum assignant ad
accurationem institutionem, temperationemque vitam, et puriorem precationem.

#Y.Hagman, op. cit., s. 17.

» Euthymius Zigabenus, op. cit., col. 1311: Deinde testimonium exigunt, an hec observaverit. Quod
si viri, mulieresque affirmarint ducunt eum ad celebriorem initiationem: statuunt enim miserum ad orientem
solem, et impio ipsius capiti rursus Evangelium imponunt, et profanas manus adhibent suas, qui adsunt viri
atque femine, et preces nefarias canunt, id est hymnum, quo gratias agunt...
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chrztu Duchem Swietym udzielanego przez wlozenie ksiegi i rak na glowe kandydata,
istnialy juz wczesniej w bogomilizmie. Wedtug bardzo prawdopodobnej teorii zapropo-
nowanej przez Y. Hagman (ktéra w odréznieniu od wspomnianych we wstgpie uczonych
francuskich nie podwaza oczywistego faktu zaleznosci kataryzmu od bogomilizmu)
w drodze ewolucji obydwie podobne do siebie ceremonie inicjacji u bogomiléw stopity
si¢ w jedng catosé, a przekazanie modlitwy zostalo dodane pdzniej na Zachodzie®.

Powyzsze, ogélne pordwnanie uswiadamia nam, ze rytuat chrztu Duchem Swigtym,
bardzo podobny w swojej zasadniczej formie u bogomitow i katardw, byt niewatpliwie
elementem taczacym dualistow z zachodniej 1 wschodniej Europy. Czy jednak mozna go
zrozumie¢ 1 wlasciwie zinterpretowac¢ bez odniesien do tej rzekomo mato istotnej i wy-
olbrzymionej przez katolickich polemistow doktryny dualistycznej, jak chca wspomnia-
ni we wstepie uczeni francuscy? Czy sredniowieczny rytuat dualistyczny byt zawieszo-
ny w doktrynalnej prozni i oparty jedynie na $wiadectwie Pisma Swigtego, do ktorego
mieli powrdci¢ sredniowieczni dualisci, tak jak pdzniej uczynili to XVI-wieczni prote-
stanci, w mysl zasady sola scriptura?

Oczywiscie faktem jest, ze juz bogomitowie, uzasadniajac kluczowa rolg sakramen-
tu chrztu Duchem Swictym, powolywali sie, jak informuje nas Euthymius Zigabenus,
na stowa Chrystusa z Ewangelii $w. Jana (J 3, 5): ,,Zaprawdg, zaprawdg, powiadam ci,
jesli si¢ kto$ nie narodzi z wody i z Ducha, nie moze wejs¢ do krolestwa Bozego™. Te od-
wolania do Pisma Swictego sa widoczne jeszcze wyrazniej w kazaniach poprze-
dzajacych consolamentum, zawartych w rytuale tacinskim 1 prowansalskim. Ich celem
byto uswiadomienie kandydatowi, ze chrzest ten zostal ustanowiony przez samego
Chrystusa, a nie byt jedynie, jak mowi zroédto, wymystem ludzi®!. Jako dowdd sa przy-
toczone liczne cytaty, zwlaszcza z Dziejow Apostolskich, gdzie apostotowie udzielaja
tego whasnie chrztu Duchem Swietym przez wlozenie rak. Wszystkie te dowody, oparte
na Pi$émie Swietym, prowadza do triumfalnej konkluzji, w ktorej katarzy sa przedsta-
wieni jako prawdziwi nastgpcy pierwotnego Kosciota: ,,prawdziwi chrzescijanie na-
uczeni przez Koscidt pierwotny dokonuja widzialnie tego misterium wktadania rak, bez
ktérego nikt nie moze zosta¢ zbawiony”*2.

Przedstawione powyzej Swiadectwa dziataja oczywiscie na korzy$¢ zwolennikow te-
orii negujacych znaczenie doktryny w sredniowiecznym dualizmie. Czy jednak opiera-
jac si¢ tylko i wytacznie na Pismie Swiqtym, mozna zrozumiec¢, dlaczego Sredniowiecz-
ni dualici uwazali chrzest Duchem Swietym za jedyny dajacy zbawienie sakrament,

30 Y, Hagman, op. cit., s. 29-30. Swiadczy o tym fakt, Ze po raz pierwszy przekazanie modlitwy pojawia
si¢ w XII wieku w Dalmacji.

U Rytual laciviski, s. 234, 236: Nullus vero sapiens credat, quod ecclesia Thesu Christi istud baptismum
faciat impositionis manuum, sine manifesta ratione scripturarum, nec presumat quod ecclesia Dei istud faciat
ordinamentum per illorum presumptionem et humanam divinationem aut per ignotam et invisibilem inspiratio-
nem spirituum, sed visibiliter discipuli Ihesu Christi abierunt et steterunt cum domino Ihesu Christo, qui ab eo
receperunt potestatem baptizandi et dimittendi peccata, sicut hodie faciunt veri christiani qui tanquam discipu-
lorum heredes gradatim potestatem ab ecclesia Dei receperunt istud baptismum impositionis manuum visibili-
ter faciendii et dimittendi peccata. Unde palam invenitur per scripturas Novi Testamenti, discipuli Ihesu Christi
post ascensionem illius, hoc ministerium impositionis manuum visibiliter utaverunt, sicut palam perpenditur in
scripturis. Jak nietrudno si¢ domyslié, jest to niewatliwie odpowiedz na zarzuty stawiane przez katolickich
adwersarzy, ktérzy musieli zarzuca¢ katarom, ze ich sakrament nie ma oparcia w Pismie gwiqtym i tradycji.

32 Rytual facinski, s. 246: Unde veri cristiani docti ab ecclesia primitiva hoc ministerium impositionis
manuum visibiliter faciunt sine quo nullus salvari potest, ut creditur.
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odrzucajac jednoczesnie wszystkie inne ortodoksyjne sakramenty, w tym kluczowe dla
zbawienia — chrzest woda i eucharystig?

Aby odpowiedzie¢ sobie na te pytania, nalezy wglebic¢ si¢ w dualistyczne doktryny,
a wlasciwie we wspolne elementy dualistycznych doktryn, ktdre taczyty zardwno bogomi-
16w, jak 1 katarow roznych odtamow. Odrzucenia Eucharystii nie da si¢ wytlumaczy¢ na
podstawie Pisma Swigtego; bylo ono bowiem efektem doketystycznej chrystologii,
w mysl ktérej Chrystus nie miat realnego ciata, lecz tylko pozorne. Wedhug radykalnych
dualistéw z Desenzano byl on aniotem, ktory zostal przyjety przez innego aniota o imie-
niu Marinus®, czyli przez Marig, i ,,niczym mag” sprawit, ze jego ciato bylo widzialne dla
ludzi**. Dla umiarkowanych katarow, jak i bogomitow byt natomiast Synem Bozym, ktory
,,W Marii, lecz nie z Marii” przyjal pozorne ciato za sprawa Ducha Swi@tego“. Pomijajac
jednak szczegélowe wytlumaczenie natury pozornego ciala Chrystusa, najwazniejsze
konsekwencje dla soteriologii miato przekonanie, ze bylo ono pozorne, a wigc ze nie od-
czuwato ludzkich stabo$ci — glodu, pragnienia i, co najwazniejsze, bolu*® — w zwiazku
z czym Chrystus w owym ciele nie mogt cierpie¢ i umrze¢ na krzyzu®'.

Skoro wigc meka i $mieré krzyzowa Chrystusa byly pozorne tak jak jego ciato, nie
mogly mie¢ zadnego znaczenia w dziele zbawienia, a co za tym idzie, nie moglo by¢
mowy o sakramencie Eucharystii.

Ta wiara w pozorne ciato Chrystusa taczyta wszystkich dualistéw ze wschodu i za-
chodu; jedynym wyjatkiem byta cz¢$¢ umiarkowanych kataréw z Kosciota z Concorez-
zo, ktora wierzylta w realnosc¢ ciata Chrystusa, a co za tym idzie — rdwniez w jego meke
1 $mier¢ na krzyzu. Ta bardzo nietypowa jak na dualistow doktryna upowszechnita si¢
jednak dopiero w latach 30. XIII wieku, kiedy to zaczeli ja wyznawac¢ zwolennicy ka-
tarskiego biskupa Desideriusa, niemniej jednak nie spowodowata ona zadnych zmian
w sakramentologii®®.

3 Petrus Martyr, Summa contra haereticos, ed. T. Kaepelli, ,,Archivum Fratrum Praedicatorum”
1947, 17, s. 323: ..<patareni> delirant namque blasphemantes ipsam <Mariam> esse angelum nomine
Marinum; Moneta de Cremona, op. cit., s. 232: Nunc videamus de Matre Christi, de qua falso loquuntur
illi qui duo principia ponunt, dicentes, quod carnem celestem habuit, angelus enim fuit, ut asserunt nec sexum
habebat femineum, nec femina erat in veritate, sed putabatur..; ibidem, s. 233: Machinanter autem insuper
illum angelum, qui in muliebri forma apellatus est Maria, assumpsisse intra se alium angelum, qui dictus est
Jesus, ut sic deceptorie mater putaretur et diceretur ipsius.

3 Salvo Burci, Liber Supra Stella, ed. 1. D6llinger [w:] idem, Beitrcige zur Sektengeschichte des
Mittelalters, T. 2, Miinchen 1890, s. 58: Item dicunt, quod Filius Dei (...) nec comedit nec bibit de istis cibis
corporalibus, nec fatigatus fuit ac ploravit ac dormivit corporaliter, nec fuit mortuus in cruce materialiter,
nec resurrexit, sed ita videbatur stulto poppulo et non erat, sicut magus facit rem apparere et non est.

3 Sformutowania takiego uzyli katarzy z Concorezzo, zob. Moneta de Cremona, op. cit., s. 247-248
...dicunt, quod Christus in ea <Maria>, non de ea, materialiter carnem assumpsit, huius massae carnalis,
quia eam credunt a diabolo fabricatam; w kwestii bogomitéw zob. Euthymius Zigabenus, op. cit., col.
1302; jedynie w apokryfie Interrogatio lohannis Chrystus przyniost swoje ciato z nieba i pozornie narodzit
si¢ z Marii, ktora byta aniotem: Liber S. lohannis Apocryphus, ed. J.C. Thilo [w:] Codex Apocryphus Novi
Testamenti, Lipsiae 1832, s. 892: Cum cogitaret Pater meus, mittere me in mundum, misit angelum suum ante
me, nomine Maria, ut acciperet me.

% Moneta de Cremona, op. cit., s. 247-248; zob. przyp. 34.

37 Jacobus de Capellis, op. cit., s. CXIV: Consequentia autem sententiarum hereticorum talis est quod
Christus non vere passus est, neque vere mortuus neque ad inferna descendit, neque vere in corpore resurrexit,
denique nec cum corpore in celum ascendit...; por. Vita Haereticorum quam fecit Bonacursus, col. 777.

3% Doktryna o realnym ciele Chrystusa istniata w kosciele z Concorezzo juz na poczatku XIII wieku, co
poswiadcza pochodzace z tego okresu zrodto: De Heresi Catharorum in Lombardia, ed. A. Dondaine,
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Jak wigc widaé z powyzszego, odrzucenie sakramentu Eucharystii przez wszystkich
dualistow sredniowiecznych bylo gleboko zakorzenione w ich specyficznej doktrynie
chrystologicznej, w swojej istocie wspolnej dla wszystkich odtamow.

Dlaczego jednak to akurat chrzest Duchem Swigtym byt tym jedynym i wyjatkowym
sakramentem dajacym zbawienie wszystkim dualistom, a nie np. Janowy chrzest wody?
Dlaczego, jak mowi wloski herezjolog Moneta z Cremony, wszyscy katarzy wierzyli, ze
ustanowienie tego sakramentu byto jednym z gtdwnych celéw misji Chrystusa na ziemi,
w zwiazku z czym przed jego przyj$ciem nikt si¢ nie zbawit?>

Aby to zrozumie¢, nalezy przypatrzy¢ si¢ wspdlnym dla wszystkich dualistow ele-
mentom soteriologii. Skoro, jak zostalo powiedziane wcze$niej, ofiara i §mier¢ krzyzo-
wa Chrystusa nie mogly mie¢ zadnego znaczenia w dziele zbawienia, co w takim razie
bylo sednem jego misji zbawczej? Jak zgodnie podkreslali zarowno bogomitowie, jak
1 wszyscy katarzy, istota misji Chrystusa na ziemi bylo przekazanie ludziom nauki za-
wartej w Ewangeliach oraz ustanowienie chrztu Duchem Swigtym. W mysl tej doktryny
alegorycznie interpretowane byty ciato i krew, ktore Chrystus nakazal spozywaé swoim
uczniom. Butgarscy bogomitowie, opisani w X wieku przez Kosmasa Prezbitera, przez
ciato Chrystusa rozumieli Ewangelig, przez krew natomiast Dzieje Apostolskie i Apo-
kalips¢*'; wiek pozniej ich bracia z Konstantynopola, jak przekazuje nam Zigabenus,
wierzyli, ze cialo oznaczalo modlitw¢ Ojcze nasz, natomiast krew — nauke¢ zawarta
w Nowym Testamencie*'. ROwniez i katarzy na zachodzie nie mieli watpliwosci, ze kaz-
dy, kto przyjmie nauke Chrystusa, zostanie zbawiony**.

Przyjecie nauki Chrystusa w rozumieniu dualistow oznaczato jednak przyjecie jej
specyficznej dualistycznej interpretacji. Wszystkich dualistow, bez wzgledu na to czy
wierzyli w istnienie jednej, czy tez dwoch odwiecznych zasad, taczyl dualizm na pozio-
mie kosmologicznym, a wigc wiara w to, ze wladca Swiata materialnego, jego tworca
badz stworcy jest zty bog, w zaleznosci od wersji bedacy zbuntowanym aniotem badz
Synem Bozym albo tez synem odwiecznej ztej zasady. To on zamknat stworzone przez
dobrego Boga dusze w materialnych ciatach, przez co utracily one §wiadomos$¢ swojej
odrebnej duchowej natury, a wigec wiedze o swej prawdziwej istocie. Zty wladca materii
byt oczywiscie we wszystkich bez wyjatku doktrynach $redniowiecznych dualistow
utozsamiany z Bogiem Starego Testamentu, ktory postanowit ukry¢ przed zamknietymi

,,2Archivum Fratrum Praedicatorum” 1949, 19, s. 311: Quidam de bulgaria hereticorum credunt Mariam ve-
ram_feminam fuisse et Filium Dei veram carnem assumpsisse ex ea, et vere comedisse et crucifixum fuisse in
carne...; Moneta de Cremona, op. cit., s. 6, 248; Tractatus de Hereticis, s. 311. Powszechniejsza stata si¢
jednak dopiero w zwigzku ze schizmg Desideriusa. Wigcej w kwestii schizmy zob. A. Reltgen, Dissidences
et contradictions en Italie, ,,Heresis” 1989, 13—14,s. 100-101; A. Dondaine, La hiérachie cathare en Italie
11, ,,Archivum Fratrum Praedicatorum” 1950, 20, s. 292.

¥ Moneta de Cremona, op. cit., s. 112: Credunt etiam, neminem per ea, quae fecerit ante adventum
Christi, potuisse salvari, nisi iterum post Christum corpus assumeret, in quo penitentiam acciperet et Baptismi
Sacramentum, quod non credunt aliud esse quam impositionem manuum.

4 Kosmas Prezbiter, The discours against Bogomils, trans. J. Hamilton, B. Hamilton, Christian
Dualist Heresies in the Byzantine World c. 650—c.1450, Manchester—New York 1998, na podstawie wydania:
H.C. Puech, A. Vaillant, Le traite contre les Bogomiles de Cosmas le Pretre, Paris 1945, s. 120.

4 Euthymius Zigabenus, op. cit., col. 1314: Porro communionis panem, precationem illam: Pater
Noster apellant (...) communionis calicem Testamentum esse dicunt, quod in Evangelio memoratur.

4 Salvo Burci, op. cit., s. 55: Item dicunt, quod omnes illos, quod Jesus Christus docet, absque dubio
omnes salvabuntur et revertentur ad coelestem gloriam, a qua ceciderunt...
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w cialach duszami prawdg. Jak méwi popularny zardwno wsrod bogomitdw, jak i umiar-
kowanych katardw apokryf Interrogatio lohannis, to wtasnie Bég Starego Testamentu,
a wigc Szatan, wzigt Henocha do swojej siedziby ponad firmamentem, po czym dal mu
pioro i atrament i kazat spisaé wszystko, co widzial. Napisat wiec Henoch 67 ksiag,
ktore nastepnie wzial z soba na ziemig i przekazat ludziom, aby uwierzyli, ze to on
jest jedynym bogiem i poza nim nie ma innego®. Wedlug umiarkowanych kataréw
z Concorezzo, gdy demony wzigty sobie za zony corki czlowiecze, przekazaty swojemu
potomstwu, a wigc gigantom, wiedz¢ o tym, ze to wlasnie diabel jest stworcg $wiata
materialnego, a nie jedyny dobry Bog. Giganci podzielili si¢ tg wiedza z ludZzmi, za co
diabel postanowit ich zgtadzi¢ w potopie. Uratowal si¢ jedynie Noe, ktory jako jedyny
z ludzi tej wiedzy nie posiadat*.

Jak wigc widag, istotg misji Chrystusa, co podkreslajg zreszta zrédta, byto przekaza-
nie ludziom od nowa wiedzy o najbardziej strzezonej przez Szatana tajemnicy, czyli
prawdy o tym, Ze nie jest on jedynym istniejacym Bogiem stworca.

Ta dajaca zbawienie wiedza — gnosis — zawarta byla oczywiscie w Ewangeliach,
niemniej jednak nie dla wszystkich byta zrozumiata. Ortodoksyjni chrzescijanie znali
przeciez takze naukg¢ Chrystusa, a jednak nie wyciagali z niej takich samych wnioskow
jak dualisci, tzn. nie przyjmowali, ze stworca $Swiata materialnego i Bogiem Starego
Testamentu jest diabel. Dlaczego tak si¢ dzialo? Odpowiedz na to pytanie znajdujemy
w alegorycznym wytlumaczeniu chrztu Duchem Swigtym, propagowanym przez kon-
stantynopolitafiskich bogomitow, ktore przekazat nam w swym dziele Zigabenus. Otdz
heretycy ci identyfikowali Chrystusa ze stowem, i to w bardzo konsekwentny i dostowny
sposob. W zwiazku z tym Chrystus — stowo przedostat si¢ do Marii przez ucho i przez
ucho si¢ rowniez z niej wydostat*. W taki sam sposob stowo, tylko ze juz w rozumieniu
nauki Chrystusa, trafiato do poszczegolnych bogomitow, w ktérych zamieszkiwat Duch
Swiety. Dlatego tez nosili oni najpierw stowo w swym fonie, a gdy nauczali innych,
wowczas wydawali je na swiat. Z tego wlasnie powodu, tak samo jak Maria, byli nazy-
wani Bozymi Rodzicielami — Theotokoi*. Nie ma w tym nic dziwnego, jesli wezmiemy
pod uwagg, ze, jak zostato powiedziane wyzej, ciato badz krew Chrystusa byly identyfi-
kowane z jego naukami zawartymi w Nowym Testamencie. Jak wigc widaé z powyzszej
interpretacji, to whagnie Duch Swiety, ktéry zamieszkiwal w bogomitach, byt odpowie-
dzialny za to, ze przekazywali oni innym nauke Ewangelii w odpowiedniej, dualistycz-
nej interpretacji. Sama nauka Chrystusa, zawarta w Ewangeliach, nie dawata wigc jesz-

4 Liber S. lohannis Apocryphus, s. 890: <Satanas> Elevavit Henoc super firmamentum et ostendit deita-
tem suam, et precepit ei dari calamum et atramentum et ed sedens scripsit sexaginta septem libros. Et prece-
pit ut adduceret eos in terram et tradidit eos filiis suis. Et coepit eos docere facere formam sacrificiorum et
mysteria iniusta, et ita abscondebat regnum coelorum ante homines. Et dicebat eis: Videte quod ego sum deus
vester et non praeter me alius deus.

4 Vita Haereticorum quam fecit Bonacursus, ed. J.P. Migne, PL, T. 204, col. 776: Ex filiabus Eve et
demonibus dicunt natos esse gigantes, qui cognoverunt per demones, patres suos, diabolus omnia creasse.
Unde diabolus dolens eos ista scire, dixit: ‘Poenitet me, fecisse hominem’. Unde quia Noe, hoc ignoravit,
a diluvio liberatus est, cui dicunt dictum esse a diabolo: ‘Ingredere in arcam’.

4 Euthymius Zigabenus, op. cit., col. 1302: Christum (...) descendlisse de coelis et per aurem Virginis
dexteram influxisse, carnem induisse...; Rursum autem egressum esse per illam partem, per quam introie-
rat...; por. Liber S. lohannis Apocryphus, s. 892.

4 Ibidem, s. 1318: diunt suos omnes, in quibus Spiritus Sanctus habitat, Dei parentes et esse et nomina-
ri cum ipsi quoque Dei Verbum concipiant, et in utero gerant atque etiam pariant dum alios docent.
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cze zbawiennej wiedzy, potrzebny byt klucz do jej wlasciwego zrozumienia, a kluczem
tym byt wiagnie Duch Swiety.

W S$wietle tej interpretacji staje si¢ jasne, dlaczego to wiasnie chrzest Duchem
Swietym, a nie zaden inny sakrament, byt koniecznym warunkiem zbawienia i dlaczego
wszystkich dualistéw sredniowiecznych taczyto przekonanie, ze celem zbawczej misji
Chrystusa na ziemi bylo przekazanie nauki oraz ustanowienie tego wlasnie sakramentu.
Pelne zbawienie przez wiedz¢ byto bowiem mozliwe dzieki zawartemu w Ewangeliach
stowu Chrystusa oraz jego wlasciwej interpretacji, ktdrej gwarantem byt wtasnie Duch
Swiety.

W dualistycznych doktrynach bogomitéw i kataréw znajdziemy rowniez odpowiedz
na pytanie o to, dlaczego chrzest woda nie przyczyniat si¢ w zaden sposdb do zbawienia.
Jak glosita bowiem pierwotna bogomilska tradycja zawarta w Interrogatio lohannis,
wynikato to z faktu, iz Jan Chrziciel, identyfikowany tutaj z Eliaszem, byt wystannikiem
diabta, przystanym na ziemig po to, aby poprzez swdj falszywy chrzest woda odciagnaé
ludzi od jedynego, dajacego zbawienie chrztu Duchem Swigtym, ktory zostat ustano-
wiony przez Chrystusa?’. Ten jednoznacznie negatywny stosunek do Jana Chrzciciela
zostal przejety od bogomitow przez katardw, i to zaréwno umiarkowanych, jak i rady-
kalnych; jak poswiadczaja pochodzace z poczatku XIII wieku zrodta*®. W potowie tego
stulecia nastawienie do Jana Chrzciciela zmienito si¢ jednak wraz z ewolucja dualistycz-
nej doktryny, jak przekazuje nam piszacy okoto 1250 roku wiloski inkwizytor Rainer
Sacchoni®. Jak dowiadujemy si¢ z tekstu rytuatu tacifiskiego, ta rehabilitacja Jana
Chrzciciela poszta z czasem jeszcze dalej. Kandydat do consolamentum byt tutaj po-
uczany, ze nie powinien w zadnym wypadku gardzi¢ chrztem Janowym, ktdry byl przed-
stawiany jako swego rodzaju przygotowanie do chrztu Duchem Swietym®. Mimo tej
zasadniczej zmiany stosunku do Jana Chrzciciela katarzy nigdy nie zaczeli jednak uwa-
zac, by chrzest wody byt sakramentem koniecznym do zbawienia.

Kluczowe znaczenie Modlitwy Panskiej, ktorej przekazanie poprzedzato wlasciwy
chrzest Duchem Swietym, réwniez znajdowato swe uzasadnienie w dualistycznej nauce.
Bogomitowie z Konstantynopola, wedlug Swiadectwa Zigabenusa, powotywali si¢ tutaj,
co prawda, na $wiadectwo Pisma Swictego, méwiac, ze Ojcze nasz jest jedyna modlitwa,
ktéora mozna odmawiaé, poniewaz zostala ona ustanowiona przez Chrystusa
w Ewangeliach. Wszystkie inne, jako wymyslone przez ludzi, nie miaty dla nich Zzadne-
go znaczenia’!. Jednakze to ewangeliczne wytlumaczenie nie byto wytlumaczeniem je-

47 Liber S. Iohannis Apocryphus, s. 893: Satanas (...) misit angelum Heliam prophetam, baptizantem in
aqua, qui dicitur Joannes Baptista, jak mowi potem Chrystus: Nisi ego baptisavero in remissionem peccato-
rum, per baptismum aquae nemo potest videre regnum caelorum.

4 De Heresi..., s. 311: De lohanne Baptista dicunt, quod fuit missus a diabolo cum baptismo aque ad
impediendam predicationem Christiy Moneta de Cremona, op. cit., s. 227: Dicunt etiam, quod ejus bap-
tismus fuit a diabolo, qui missit eum baptizare, ut baptismum Christi impediret.

4 Summa Fratris Raineri, s. 76: ...multi ex eis, modo bene credunt de beato lohanne Baptista quem olim
omnes dampnabant; w kwestii réznych opinii co do Jana Chrzciciela zob. Petrus Martyr, op. cit., s. 323.

0 Rytual lacinski, s. 252: Item non intelligat quisquam, quod per istud baptismum quod recipere intelli-
getis, quod debeatis contempnere aliud baptismum <i.e. baptismum aquae>, nec cristianitatem, nec bonum
aliquod, quod fecistis vel dixistis usque tunc...

S Euthymius Zigabenus, op. cit., col. 1314: Solam precationem apellant, guam Dominus tradidit in
Evangeliis, id est Pater noster; wiar¢ zbudowang na modlitwie Ojcze nasz poréwnywali bogomitowie do
domu zbudowanego na skale, zob. Euthymius Zigabenus, op. cit., col. 1330: Virum prudentem se ipsos
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dynym. O wyjatkowosci Modlitwy Panskiej §wiadczyto réwniez, jak zostato powiedzia-
ne wczesniej, jej alegoryczne utozsamienie przez tych samych bogomiléw z ciatem
Chrystusa. Wedtug nauki przekazanej przez Interrogatio lohannis natomiast modlitwa
Ojcze nasz chwalili Boga w niebie aniotowie jeszcze przed upadkiem™.

Roéwniez 1 specyficzna etyka, obowiazujaca wszystkich, ktorzy przyjeli chrzest
Duchem Swietym, byta gleboko zakorzeniona w dualistycznej doktrynie. Zaréwno bo-
gomilskich Theotokoi, jak i katarskich doskonatych obowigzywaty te same zasady etycz-
ne — musieli oni zy¢ w czystosci cielesnej oraz wystrzegaé si¢ pokarmow odzwierze-
cych, nie tylko migsa, lecz takze jaj, mleka czy seréw. U podstaw odrzucenia
wszystkiego, co wigze si¢ z rozmnazaniem, lezalo wspdlne wszystkim dualistom prze-
konanie o tym, Ze grzech cielesny byt najgorszym ze wszystkich mozliwych, albowiem
prowadzit do tworzenia nowych ciat, a co za tym idzie, zniewolenia bytéw duchowych
w materii. W doktrynach dualistycznych tym, kto nauczyt ludzi przyjemnosci cielesnej,
a co za tym idzie rozmnazania, byt zawsze zty wtadca materii. U bogomitéw to Satanael,
czy tez Szatan, w zaleznos$ci od wersji, umiescit ludzi w raju, po czym w postaci weza
wspotzyt z Ewa, uczac ja w ten sposob najgorszego ze wszystkich mozliwych grzechu.
Ewa z kolei nauczyta tego grzechu Adama i w ten sposob rozpoczeta si¢ tragedia znie-
wolonych w ciatach bytow duchowych®. U radykalnie dualistycznych kataréw francu-
skich to wlasnie grzech cielesny byt pierwszym grzechem, ktéry spowodowat upadek
aniotow z nieba’. Wobec tak jednoznacznie negatywnych $wiadectw doktrynalnych,
dotyczacych grzechu cielesnego, trudno si¢ dziwié, ze wszyscy dualisci, ktdrzy przyjeli
chrzest Duchem Swietym, a wiec w swoim mniemaniu stawali si¢ prawdziwymi chrzes-
cijanami, unikali tak bardzo wszystkiego, co z tym grzechem mogto mie¢ jakikolwiek
zwiazek.

Dokonany powyzej przeglad §wiadectw zrodtowych ukazuje jednoznacznie, ze dok-
tryna miata zasadniczy wplyw na interpretacje¢ taczacego wszystkich dualistow $rednio-
wiecznych rytuatu. Dopiero dzigki zaglgbieniu si¢ we wspdlne elementy doktryn jeste-
$my w stanie udzieli¢ odpowiedzi na pytanie, dlaczego to wlasnie chrzest Duchem
Swictym byt jedynym dajacym zbawienie sakramentem, a takze dlaczego Eucharystia
i chrzest wody w zaden sposéb si¢ do tego zbawienia nie przyczynialy; to dzieki doktry-
nie mozemy zrozumie¢ wyjatkowa role Modlitwy Panskiej, jak rowniez geneze specy-
ficznej etyki. Powyzsza analiza wskazuje jednoznacznie, ze bardzo podobny w swej za-

interpretantur, quod super praecationis illus, Pater noster, petram domum aedificent; stultum autem nos,
aedificemus super alias preces...

2 Liber S. lIohannis Apocryphus, s. 893: Ante ruinam diaboli cum omnia militia sua a gloria patris in
oratione orando, sic glorificabant Patrem in orationibus, dicendo: Pater noster, qui es in coelis...

3 Wedlug bogomiléw z Konstantynopola za grzech nieczystosci Satanael zostal pozbawiony swojej
boskiej postaci oraz mocy tworzenia, zob. Euthymius Zigabenus, op. cit., col. 1298; Caeterum cum
Satanael impudice cum Eva per serpentem corrumperetur, divinum fuisse statim privatum forma ac vesti-
mento et creandi facultate, et Dei apellatione; quibus ademptis rebus tenebricosum atque omnibus invisum
evasisse. Por. Liber S. lohannis Apocryphus, s. 889-890; w kwestii umiarkowanych kataréw wtoskich zob.
Vita Haereticorum quam fecit Bonacursus, col. 776; De Heresi..., s. 310; Salvo Burci, op. cit., s. 60.

* Durand de Huesca, Liber antiheresis, ed. Ch. Thouzellier, ,,Archives d’histoire doctrinale et
littéraire du Moyen-Age” 1960, 35, s. 215: Et ipsum <principem tenebrarum> dicunt esse ingressum curiam
Patris Celestis ad decipiendos angelos, et quosdam fecisse fornicari credunt. Et ob hanc causam Patrem di-
cunt surrexisse contra eum, et eum de patria Celesti depulisse et angelos, quos seduxerat...; por. Alanus de
Insulis, Contra Haereticos libri quatuor, ed. J.P. Migne, PL, T. 210, Parisiis 1855, col. 317.
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sadniczej formie zaréwno u bogomiléw, jak i kataréw chrzest Duchem Swictym
rzeczywiscie byt elementem taczacym wszystkich dualistow sredniowiecznych, tak jak
chca zwolennicy przedstawionych we wstepie teorii; niemniej jednak to, ze stanowil on
element taczacy, nie byto dzietem przypadku, a konkretnie przypadkowo podobnej ana-
lizy Pisma Swictego, lecz skutkiem wspdlnych, fundamentalnych zatozen doktrynal-
nych taczacych zaréwno bogomitow, jak i katarow.

Skoro przeanalizowany zostal wptyw wspolnych elementow doktryny dualistycznej
na interpretacje kluczowego chrztu Duchem Swietym, czas teraz przyjrzeé si¢ elemen-
tom odrgbnym i odpowiedzie¢ sobie na pytanie, czy rowniez one wptywaty w jakikol-
wiek sposdb na interpretacje tego zbawiennego sakramentu. Wiadomo bowiem, ze
wszyscy dualisci ten chrzest praktykowali, ale nie wszyscy go uznawali. Przekonujq nas
o tym wymowne swiadectwa Zrédlowe. Jak dowiadujemy si¢ ze Zrodet wloskich, umiar-
kowani katarzy z Concorezzo i radykalni z Desenzano wzajemnie si¢ wyklinali, a wigc
nie uznawali udzielanych w swoich wspolnotach sakramentéw™. Na katarskim synodzie
w Saint-Félix-de-Caraman w 1167 roku wyznajacy radykalny dualizm dragowicki
biskup Niketas z Konstantynopola udzielit od nowa consolamentum katarom francuskim
1 wloskim, ktérzy wczesniej wyznawali umiarkowany dualizm butgarski. Bardzo lako-
niczne akta tego synodu mowia jedynie, ze w Saint-F¢élix Niketas przekazat zgromadzo-
nym tam katarom do$wiadczenia organizacyjne wschodnich Kosciotéw dualistycznych,
od nowa udzielit zgromadzonym consolamentum i wyswiecit nowych biskupow>e.
W zwiazku z tym, wokoét tego kluczowego dla historii kataryzmu wydarzenia narosto
w nauce wiele kontrowersji. Czg$¢ uczonych, po zestawieniu §wiadectw zrodtowych
— francuskich, wloskich i bizantynskich, dotyczacych zarowno Niketasa, jak i wyznawa-
nej przez niego wiary dragowickiej — doszta do wniosku, ze w Saint-Félix musiato dojs¢
do zmiany doktrynalnej z umiarkowanego, butgarskiego dualizmu na radykalny dualizm
dragowicki®. Inni z kolei, w tym wspomniany we wstepie J. Duvernoy, uwazaja, ze
skoro same akta nic nie méwia o zmianie doktrynalnej, tzn. ze nie miata ona miejsca.
Fakt ponownego udzielenia przez Niketasa consolamentum thamacza natomiast jego za-
strzezeniami do bulgarskiej sukcesji biskupiej (ordo bulgariae)®®. W przypadku bowiem,
gdy udzielajaca tego sakramentu osoba dopuscita si¢ grzechu $miertelnego, np. grzechu
cielesnego, wowczas automatycznie stawaly si¢ niewazne wszystkie sakramenty, kto-
rych udzielita, a wszyscy, ktorzy je przyjeli, w konsekwencji tracili zbawienie®. Na ko-

55 Summa Fratris Raineri, s. 77: Item omnes ecclesie catharorum se recipiunt ad invicem, licet habeant
diversas et contrarias opipniones, preter Albanenses et Concorrezzenses, qui se damnant ad invicem...

56 Charte de Niquinta (Akta synodu w Saint-Félix), ed. F. Sanjek [w:] idem, Le rassemblement héré-
tique de Saint-Félix-de-Caraman (1167) et les églises cathares au Xlle siecle, ,,Revue d’Histoire Ecclesiastique”
1972, 67, 774-775.

ST A. Borst, Die Katharer, Stuttgart 1953, s. 96-98; D. Obolensky, The Bogomils, Cambridge 1948,
s. 162-164; A. Dondaine, La hiérachie, s. 284-285; J. Hamilton, B. Hamilton, op. cit., s. 43, 250;
F. Sanjek, Le rassemblement hérétique de Saint-Félix-de-Caraman (1167) et les églises cathares au Xlle
siecle, ,,Revue d’Histoire Ecclesiastique” 1972, nr 67, s. 770; M. Lambert, The Cathars, Oxford 1998,
s. 56-57; Doktadniej w kwestii kontrowersji wokoét Saint-Félix zob. P. Czarnecki, op. cit., s. 38—40.

% J. Duvernoy, Le catharisme, s. 22; P. Jimenez, Relire de la Charte de Niquinta II. Etude et portée
de la charte, ,,Heresis” 1994, 23, s. 18.

% SalvoBurci, op. cit., s. 61: Dicunt Albenenses et Concorrici, quod homines per impositionem ma-
nuum accipiunt Spiritum sanctum et fiunt salvi, sed intelligunt hoc modo, scilicet si illi, qui imponunt manus,
habent Spiritum Sanctum, sed si non habent Spiritum sanctum, illi qui recipiunt manuum impositionem,
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rzys$¢ tej argumentacji przemawia fakt, ze, jak mowia zrdédta, kiedy Niketas podczas
swojej podrozy z Konstantynopola na synod w Saint-Félix przejezdzat przez Wiochy,
podwazal ordo bulgariae, ktore miat zwierzchnik tamtejszych kataréw — Marek
z Cologno Monzese®’; potem, juz po synodzie, pojawili sie w Italii przedstawiciele ordo
bulgariae, ktorzy zaczeli glosi¢, ze biskup Symeon, ktory wyswiecit Niketasa, umart
w grzechu $miertelnym®'.

Czy jednak jest to jedyne mozliwe wytlumaczenie powtdrnego udzielenia sakramen-
tu przez Niketasa i czy w rzeczywisto$ci nie mogto ono mieé nic wspolnego ze zmiang
doktrynalng z umiarkowanego dualizmu butgarskiego na radykalny dragowicki? Aby
odpowiedzie¢ sobie na to pytanie, nalezy zbada¢ wptyw tym razem wyrézniajacych te
dwa odlamy elementéw doktryn na interpretacje kluczowego sakramentu chrztu Duchem
Swietym.

Tym, co r6znito zasadniczo umiarkowany dualizm butgarski od radykalnego — drago-
wickiego — byly odmienne zatozenia teologiczne. Dla dualistow umiarkowanych istniat
tylko jeden Bog — stworca dusz i czterech zywiolow czy tez nieuformowanej materii.
Byt byt wigc tutaj tylko jeden, a jego zrédiem byt zawsze Bdg. Dualizm zaczynat si¢
dopiero na poziomie kosmologicznym. Za zto catego $wiata materialnego byt odpowie-
dzialny Szatan, ktéry niczym gnostycki demiurg uformowat go wedtug swojego zltego
zamystu ze stworzonej przez Boga ex nihilo materii®®. W doktrynie radykalnej sytuacja
przedstawiata si¢ zasadniczo odmiennie. Tutaj istnieli dwaj odwieczni 1 rdwnie potezni
bogowie — dobry i zty, z ktorych dobry stworzyt byty duchowe, zty za$ materialne®.

Spiritum Sanctum non recipiunt, ideo dare non possunt (...) Item dicunt, quod episcopus congregationis ad
quem congregatio facit obedienciam et reverenciam et recipit conscillium eius et doctrinam suam, si episco-
pus non habet Spiritum Sanctum, scilicet quod sit in peccato privato, sicut est de fornicacine, aut falsis cogi-
tationibus aut ypocresis aut vane glorie, et cetera, quod illa congregatio, quae est posita sub eo, est in casu
mortis, scilicet quod non est posita sub Spiritu Sancto, imo sub spiritu maligno, qui est in illo episcopo;
Summa fratris Raineri, s. 65: Est etiam communis opinio omnium Catharorum quod per illam impostitionem
manus non fit aliqua remissio peccatorum si illi, qui manum imponunt sunt tunc in aliquo peccato mortali.

8 De Heresi..., s. 306: Et iste marcus hababat ordinem suum de bulgaria. Adveniens quidem papasniche-
ta nomine, de constantinopolitanis patibus in lombardiam, cepit causari ordinem bulgarie, quem marcus
habebat.

1 De Heresi..., s. 306: Preterea alio tempore venit quidam de ultramarinis partibus, petracius nomine
cum sociis suis, et quedam retulit nova de quodam symone episcopo drugonthie, a quo origo suscepti ordinis
a nicheta processerat. Et dicebat ipse patracius, quod ille simon in conclavi cum quadam, et quia alia contra
rationem fecrerat.

62 U bogomitéw z Konstantynopola ztym bogiem by? pierworodny syn Boga — Satanael, ktory zbuntowat
si¢ przeciwko Ojcu, za co zostal stracony na nieuformowana jeszcze ziemig, ktora uksztattowat wedhug swe-
go zamystu, poniewaz posiadal moc tworzenia, zob. Euthymius Zigabenus, op. cit., col. 1294-1295,
1299; w Interrogatio lohannis Szatan, bedacy tu juz tylko aniolem stworzonym przez Boga, po upadku wraz
z popierajacymi go aniotami formuje ziemig, dzigki mocy tworzenia udzielonej mu przez Boga na szes$¢ dni,
zob. Liber S. lohannis Apocryphus, s. 887-888; u wloskich kataréw z Concorezzo aniot Lucyfer spotyka na
swej drodze odwiecznego ztego ducha o czterech twarzach, ktory jednak nie ma mocy tworzenia, i wedtug
jego zamyshu formuje §wiat ze stworzonych przez Boga czterech zywiotéw, zob. De Heresi..., s. 310; Salvo
Burci, op. cit., s. 60.

% Petrus Martyr, op. cit., s. 320: Patarenus: Respondeo, quia dico, quod Deus creavit et fecit omnia
bona et sic intelliguntur auctoritates quas induxisti, que intelligo esse tantum ea, que sunt invisibilia oculis
corporeis, alia vero creavit et fecit diabolus...; Salvo Burci, op. cit., s. 78: Dicunt enim Albanenses, duos
creatores esse sine principio et medio et fine, et semper fuerunt contraria et sunt et erunt et habent ambo
trinitatem, et unusquisque habet suam creationem...; por. De Heresi..., s. 309; Alanus de Insulis, op. cit.,
col. 308-309.
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Dualizm zaczynal si¢ w tym przypadku juz na poziomie ontologicznym, od poczatku
istniaty bowiem dwa rodzaje bytu, majace dwa rozne zrddta. Zto materii nie wynikato
wige z faktu jej uformowania, wedtug zamystu ztego boga, ale bylo zawarte w jej od-
miennej, ztej istocie.

Te odmienne zatozenia teologiczne nie wptywaty jednak wbrew pozorom na rézne
interpretacje rytuatu; w tej kwestii bowiem zdecydowanie wigksze znaczenie mialy roz-
nice dotyczace antropologii, teologii trynitarnej i eschatologii. Przyjrzyjmy si¢ wigc bli-
zej, jak bardzo byly one powazne.

Praktycznie wszystkich umiarkowanych dualistow w kwestii antropologii taczyta
wiara w traducjanizm, a wigc przekonanie, ze tak samo jak ciato z ciata, tak i dusza po-
wstaje z duszy w procesie rozmnazania®. U bogomitéw opisanych przez Zigabenusa
ciato pierwszego cztowieka uformowat z gliny pierworodny syn Boga — Satanael, za$
ozywil je Bog, ktdry liczyl na to, ze powstali w ten sposob ludzie zajma kiedy$ w niebie
miejsca opustoszate w wyniku buntu aniotow®. W Interrogatio lohannis Szatan — beda-
cy tutaj juz tylko jednym z aniotéw bozych — zamknat w stworzonym przez siebie ciele
Adama aniota z trzeciego nieba, za$ w ciele Ewy aniota z drugiego nieba®. Wedtug mitu
propagowanego przez wloskich katarow z Concorezzo, podobnie uczynit Lucyfer, ktéry
w ciele Adama zamknat aniota uprzednio przystanego mu przez Boga do pomocy w two-
rzeniu $wiata®’. Wszystkie te wersje rozniace si¢ migdzy soba jedynie szczegdtami ta-
czylo przekonanie, ze to wlasnie 0w zly tworca $wiata, tak jak to zostalo powiedziane
wyzej, zamknat pierwszych ludzi w raju i tam naktonit ich do grzechu cielesnego, w wy-
niku czego zaczeli si¢ rozmnazac¢®. W ten sposob z aniotéw zamknietych w ciatach
pierwszych rodzicow powstaly dusze wszystkich ludzi.

W drugiej najbardziej interesujacej w tych rozwazaniach kwestii teologii trynitarnej
wszyscy umiarkowani dualici podzielali przekonanie, ze Duch Swiety byt jedna z 0sob
boskich. U bogomitéw opisanych przez Zigabenusa Duch Swicty podobnie jak Chrystus
wyemanowat z Boga Ojca 5500 lat od stworzenia $wiata®. U umiarkowanych katarow
z Conorezzo nie bylo juz mowy o emanacjach, natomiast Tréjca Swigta byta hierarchicz-
na. Na szczycie znajdowatl si¢ Bog Ojciec, ponizej, mniejszy od niego w boskosci
Chrystus, za$ na samym dole, mniejszy w boskosci od Chrystusa Duch Swiety™. Pomijajac

% De Heresi..., s. 310: Et secundum quosdam, sicut caro a carne, ita spiritus a spiritu propagatur...;
katarzy zdecydowanie bronili traducjanizmu, przeciwstawiajac si¢ katolickiej koncepcji, wedle ktorej Bog
codziennie tworzy nowe dusze. Mowili oni, ze gdyby tak bylo naprawde, oznaczatoby to, ze Bog jest za
kazdym razem zmuszany do stworzenia nowej duszy poprzez akt cielesny, ktory prowadzi do powstania no-
wego ciata, zob. Moneta de Cremona, op. cit., s. 133: Dicit autem sic: Deus corpori genito ex adulterio
animam infudit, quando habilem est ad animam recipiendam, sic enim adulterina actio hominis Dei creatio-
nem precedit et voluntas adulterii, voluntatem creationis divinae...

¢ Euthymius Zigabenus, op. cit., col. 1298.

 Liber S. lohannis Apocryphus, s. 888.

7 De Heresi..., s. 310.

% Zob. wyzej przyp. 53.

% Euthymius Zigabenus, op. cit., col. 1294: Negant Filium et Spiritum Sanctum usque ad quingies
millesimum et quingentesimum annum exstitisse, eoque principium exstrinsecus suscepisse, ut essent et nomi-
narentur, cum tamen evangelista Joannes clara voce tonet: In principio inqiuens erat verbum, et verbum erat
apud Deum, et Deus erat verbum. ... Patrem sine Filio usque ad annum quinquies millesimum quingentesimum
dicunt fuisse, eum ad illud usque tempus rationis usus, sapientiae potentiaeque fuisse expertem asserunt.

 Moneta de Cremona, op. cit., s. 112: ltem credunt, quod Christus sit minor Patre in deitate et
Spiritus Sanctus minor Christo. zob. tez. Vita Haereticorum quam fecit Bonacursus, col. 777; Moneta de
Cremona, op. cit., s. 6.
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jednak te roznice dotyczace zaleznosci pomigdzy osobami Trdjcy, wspolne dla wszyst-
kich umiarkowanych dualistow pozostawato zatozenie, ze Duch Swicty jest niestworzo-
ny i ze jest jedna z oséb Trojcy.

Wspolne poglady taczylty réwniez wszystkich umiarkowanych dualistow w kwestii
eschatologii. Byli oni wyznawcami liniowej koncepcji czasu, w ktdrej $wiat materialny
miat swdj poczatek i koniec, za$ czyny ludzi decydowatly o ich losach w wiecznosci.
Zawarty w Interrogatio lohannis opis Sadu Ostatecznego jest bardzo podobny do tego
znanego z nauki ortodoksyjnej. Wedtlug $wiadectwa tego zrédta pod koniec czasow
Chrystus przyjdzie ponownie na ziemig, aby oddzieli¢ sprawiedliwych od niesprawied-
liwych. Ci pierwsi zajma w niebie miejsca opustoszate po upadtych aniotach, drudzy zas
beda odbywaé¢ z demonami wieczng kare w jeziorze ognia. Ziemia spalona ogniem
Gehenny przestanie istnie¢”'. Podobnie byto u kataréw z Concorezzo, ktérzy wierzyli, ze
pod koniec czaséw Chrystus przyjdzie na ziemie, by osadzi¢ zywych i umartych. Ziemia
przestanie wowczas istnie¢, a cztery zywioty, z ktérych zostata utworzona, ztacza sie
ponownie w pierwotnym chaosie, w ktorym zostana uwig¢zione na cala wieczno$¢ demo-
ny i dusze grzesznikow’.

W $wietle opisanych wyzej zatozen doktrynalnych chrzest Duchem Swietym w przy-
padku umiarkowanych dualistéw oznaczal wigc polaczenie duszy czlowieka z jedng
z trzech 0s6b Tréjcy Swigtej. Duch Swiety, ktéry wowczas zstepowat na dusze ludzka,
dawat jej wlasciwe, a wigc dualistyczne rozumienie nauki przekazanej przez Chrystusa
w Pi$mie Swietym, przez co mozliwe stawalo si¢ jej zbawienie przez wiedze. W przy-
padku, gdy cztowiek nie przyjat tego zbawiennego sakramentu w ciagu swojego zycia,
jego pochodzaca z rozmnazania dusza nie dostawata juz drugiej szansy, lecz oczekiwata
na Sad Ostateczny, po ktérym byta skazana na wieczne potgpienie poprzez uwigzienie
wraz z demonami w materii.

Czy w taki sam sposob chrzest Duchem Swietym interpretowali rowniez radykalni
dualisci? Aby odpowiedzie¢ sobie na to pytanie, nalezy dokona¢ krétkiego przegladu
charakterystycznych dla nich elementow doktryny.

Antropologia radykalnych dualistow byta zasadniczo odmienna od tej, ktdrg wyzna-
wali umiarkowani. Nie byto tu juz mowy o traducjanizmie i powstawaniu dusz w proce-
sie rozmnazania. Najdoktadniej ta radykalna antropologia jest poswiadczona w przypad-
ku wloskiego Kosciota z Desenzano. Dramat ludzko$ci rozpoczat si¢, kiedy Lucyfer —syn
odwiecznej zlej zasady — napadt na niebo w postaci Smoka apokaliptycznego i stracit
stamtad trzecia czg$¢ zastepow niebieskich, czyli aniotéw dobrego boga. Gdy upadty na
ziemig, zamknat je w stworzonych przez siebie ciatach”. Dusze ludzi nie powstaja tutaj
W procesie rozmnazania; w ten sposob powstaja jedynie ciata, w ktérych nastepnie

" Liber S. Iohannis Apocryphus, s. 894—896.

> Moneta de Cremona, op. cit., s. 382: Dicunt enim totam mundi fabricam et omnia elementa in die
iudicii redigenda in eandem elementorum confusionem, quae fuit a principio ante rerum distinctionem secun-
dum species earum a diabolo, ut asserunt, factam ex illa confusione, sive chaos in qua confusione, sive chaos
dicunt cruciandos esse spiritus humanos et demones, nullumque alium infernum locum esse credunt..., por.
Jacobus de Capellis, op. cit., s. CCIV.

3 De Heresi..., s. 309: Et tunc dicunt factum esse prelium magnum in celo, et proiectus est draco ille,
serpens antiquus cum suis angelis seductis, secundum quod dicitur in Apocalipsi: ‘Et cauda eius trahebat
terciam partem stellarum celi’; Petrus Martyr, op. cit., s. 325: De casu angelorum dicunt quidam eorum,
quod diabolus traxit illos violenter, Deo penitus non valente defendere illos...
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Lucyfer zamyka anioty z puli zabranej z nieba’. Nie sg to jednak cate anioty. Jak dowia-
dujemy si¢ ze zrodet wloskich, jedna trzecia zastepow niebieskich nie oznaczala bynaj-
mniej jednej trzeciej ogoélnego stanu aniotéw w niebie, ale jedna trzecig z kazdego anio-
fa. Aniotowie sktadali si¢ tu bowiem z trzech cze¢sci — ducha (spiritus), duszy
(anima) 1 ciata niebianskiego, z czego na ziemig¢ upadty tylko dusze. Duchy i niebianskie
ciata pozostaty nadal w niebie’.

W $cistym zwiazku z tg specyficzng antropologia, ktdéra w gruncie rzeczy byta tozsa-
ma z angelologia, pozostawato réwnie specyficzne rozumienie Ducha Swigtego, a wlas-
ciwie duchéw $wietych, bo byly ich trzy rodzaje. Pierwszy Duch Swiety, w klasycznym
rozumieniu, okreslany byt jako Spiritus Principalis. Byt on jedna z osdb hierarchicznej
Tréjcy Swietej, znajdujaca si¢ ponad Ojcem, ktéry z kolei znajdowat si¢ ponad Synem.
Z tej trdjcy tylko Ojciec byl Bogiem, zas wszystkie osoby taczyta nie wspdlna istota,
lecz wola’. Tylko Spiritus Principalis byt wiec odpowiednikiem znanego z ortodoksji,
jak réwniez z doktryn umiarkowanych Ducha Swietego. Drugim duchem $wictym byt
wspomniany wyzej duch kazdego aniota, ktéry znajdowat si¢ w niebie. Jak méwia zrod-
a, uwazano go za stréza i opiekuna duszy (custos et rector), ktdry byt doskonaty i nie
mogt grzeszyé, w zwiazku z czym nazywano go duchem $wietym (spiritus sanctus)”.
Poszukuje on swojej duszy zamknietej w materialnym ciele i kiedy ja znajdzie, naktania
ja, jak mowi inkwizytor Piotr z Werony, by zostala katarem i w ten sposob osiagnela
zbawienie’”. Oczywiscie, tych duchow $wietych bylo tyle samo co dusz aniotow straco-
nych z nieba. Trzecim rodzajem byl, jak dowiadujemy sie ze zrodet, duch pocieszyciel
— spiritus paraclitus, ktérego Chrystus zestal apostolom w dzien piecdziesiatnicy.
Parakletéw byto tylu, ile przyjmujacych go ludzi, i byly one stworzeniami bozymi”.

Bardzo odmienna od umiarkowanej byla rowniez radykalna eschatologia. Istniata
tutaj pewnos$¢ zbawienia i jesli ktory$ z aniotow zamknietych w ciatach nie zdazyt zba-
wi¢ sie w tym zyciu poprzez przyjecie sakramentu consolamentum i wytrwanie w bez-

 Moneta de Cremona, op. cit., s. 52: Isti Filii <Dei> sunt stellae, de quibus dicunt, quod Draco
traxit terciam partem, ut dicitur in Apocalypsi, id est animas secum (...) Istas autem animas inclusit in vasis
testeis, quae sunt opus manuum figuli huius mundi.

> De Heresi..., s. 309: Et illi angeli constabat ex tribus: ex corpore et anima et spiritu. Et dicunt, quod
corpora remanserunt in celo ociosa, que dicuntur ,,0ssa arrida” in Ezechiel. Et spiritus remanserunt ibi.
Anime vero recepte sunt ab ipso Lucifero et in hoc mundo incorporantur; por. Moneta de Cremona, op.
cit., s. 4, 52; Salvo Burci, op. cit., s. 58.

76 Brevis Summula, ed. A. Molinier, ,,Annales du Midi” 1910, 22, s. 205: Item dicunt Patrem maiorem
esse Filio (...) Spiritum principalem maiorem Patrem esse affirmant (...) Item non credunt Filium esse Deum,
nec Spiritum Sanctum sive Principalem, sed Patrem credunt aliud in substantia aliud a Filio et Spiritu Sancto,
et Filium aliud ab utroque et solum Patrem Deum esse putant. Zob. tez Petrus Martyr, op. cit., s. 321.

7 Moneta de Cremona, op. cit., s. 4, Isti distinctionem faciunt inter (...) Spiritum Sanctum et Spiritum
Paraclitum et Spiritum principalem. Spiritum Sanctum apellant unumquemque illorum spiritum, quod secun-
dum intellectum eorum Deus Pater dedit istis animabus ad custodiam. Illos autem spiritus ideo sanctos di-
cunt, idest firmos, quia firmi steterunt, nec decepti nec seducti fuerunt a Diabolo; ibidem, s. 3: Anima intra
corpus exstitit, spiritus vero, qui custos est animae et rector ipsius, intra corpus non est et quod unaquaequae
anima a Deo bono creata proprium habet spiritum ad suam custodiam.

 Petrus Martyr, op. cit., s. 326: et dicunt, quod spiritus vadunt per aerem querendo animas suas, et
quando cognoscunt illas, confortrant eas, ut faciant vitam patarenorum et tunc faciunt eam et salvantur; por.
Salvo Burci, op. cit., s. 58.

” Moneta de Cremona, op. cit., s. 4: Spiritum Paraclitum dicunt Spiritum consolatorem, quem reci-
piunt etiam illi quando recipiunt consolationem in Christo et dicunt multos esse paraclitos et a Deo creatos.
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grzeszno$ci do konca zycia, to wowczas wcielal si¢ od nowa w cialo czlowieka lub
zwierzecia i dostawat kolejng szanse®. Jedynym istniejacym piektem byt stworzony
przez Szatana $wiat materialny, w ktorym zyjemy8!. W czystej doktrynie radykalnej nie
bylo miejsca na koniec $wiata 1 powtorne przyj$cie Chrystusa. Dramat aniotow zakon-
czy sie, gdy wszystkie ich dusze powrdca do nieba i potacza si¢ ze swoimi duchami
i niebianskimi ciatami®. Czas zatoczy wowczas koto i wszystko powrdci do stanu sprzed
ataku Lucyfera na niebo.

Jak nietrudno si¢ domyslié, te bardzo odmienne zalozenia doktrynalne radykalnych
dualistow musialy wptywac zasadniczo na bardzo odmienng interpretacje chrztu Duchem
Swigtym, w poréwnaniu z interpretacja skrzydta umiarkowanego. Jak dowiadujemy si¢
ze zrédet, chrzest Duchem Swietym w rozumieniu radykalnych dualistow oznaczat, ze
dusza ludzka, a wigc zamknigta w ludzkim ciele dusza aniota (anima), taczyta sie ze
swoim konkretnym duchem $wigtym (spiritus sanctus) oraz duchem pocieszycielem
(spiritus paraclitus), nie za$ z bedacym czgsécig Trojey Spiritus Principalis®®. Oczywiscie
polaczenie to rowniez umozliwialo zbawienie przez wiedze, ale w troche innym rozu-
mieniu niz w tradycji umiarkowanej. Gtowny nacisk byt tu potozony juz nie tyle
na o$wiecenie przez Ducha Swictego w kwestii odpowiedniej interpretacji Pisma
Swigtego, ile na polaczenie duszy z duchem, ktory byt osrodkiem wiedzy i $wiadomosci
kazdego aniota. Jak informuje nas jedno ze zrddet wloskich — Liber Supra Stella — gdy
dusza taczy si¢ ze swoim duchem, z ktérym byta w niebie, przypomina sobie o tym, Ze
kiedy$ w niebie zgrzeszyta, a wigc u§wiadamia sobie, Ze jest aniotem i zaczyna czyni¢
dobrze*. Zbawienie jest tu mozliwe oczywiscie tylko poprzez poznanie prawdy®, ale to
poznanie prawdy dokonuje si¢ w tym przypadku poprzez potaczenie duszy ze swoim
wilasciwym duchem $wietym, ktdry jest zZrédlem swiadomosci i samowiedzy kazdego

8 Petrus Martyr, op. cit., s. 327: De incorporatione vero spirituum dicunt quidam ex predictis hereti-
cis, quod, omnes vadunt de corpore in corpus, et quod debent salvari, si non salvantur in illo corpore, vagan-
tur per diversa corpora, donec faciendo vitam illorum in aliquo salvantur. Et dicunt isti, quod spiritus intrant
omnia corpora animalium, por. Jacobus de Capellis, op. cit., s. X.

81 Salvo Burci, op. cit., s. 58: Item dicunt, in hoc mundo infernum esse, i. e. hic esse ignem et frigus et
omne malum, et non est alius infernus, nec fuit nec erit, zob. tez. Moneta de Cremona, op. cit., s. 381;
Summa Fratris Raineri, s. 72; w kwestii katarow francuskich zob. Durand de Huesca, op. cit., s. 221.

8 Moneta de Cremona, op. cit., s. 44: Istas creaturas celestes asserunt (falso tamen) salvandas fore
de necessitate, et omnes et solas; zob. tez Salvo Burci, op. cit., s. 68.

8 Petrus Martyr, op. cit., s. 321: Primum vero <i.e. spiritum sanctum> se dare hominibus per manum
impositionem...; w kwestii parakletow zob. wyzej przyp. 79.

8 Salvo Burci, op. cit., s. 58 mowi o tym, ze dusza przypomina sobie kim jest, kim byta w niebie i jak
zgrzeszyla: ... et spiritus descendunt, unusquisque petendo suam animam, quando autem invenit eam, loqui-
tur ei et anima respondet. Et statim cum anima cognoscit spiritum, cum quo fuit in celo, tunc recordatur, quod
in celo peccavit, et tunc incipit facere bonum, de peccato, quod fecit; dobra, duchowa natura cztowicka
nienawidzi zta, ma wolg tylko do dobra; zob. Moneta de Cremona, op. cit., s. 65: Facit ergo homo, qui de
bona creatione est, malum invitus. Ergo non habet liberum arbitrium ad malum. Dusze nie wytrwalyby same
z siebie w dobru, potrzebuja wigc do pomocy ducha, zob. Brevis Summula, s. 200: Alii dicunt, illos spiritus
(...) celestem Patrem et Sanctum dedisse, iam dictis animabus ad illarum custodiam et regimen videlicet
unicuique illarum suum spiritum; non enim ut dicunt, ille anime tante fortitudinis seu scientie erant quod per
se possent in suo statu persistere sine alicuius regimine.

8 Liber Supra Stella méwi, ze poznanie prawdy jest celem, do ktérego zdazaja wszystkie dusze; Salvo
Burci, op. cit., s. 58: ...et ille anime vadunt, incorporando se de corpore in corpus, dum veniunt ad cogno-
scendum veritatem.
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aniota. Oczywiscie, w interpretacji umiarkowanej jesli dusza nie przyjmie consolamen-
tum w jednym wcieleniu, to wowczas otrzymuje kolejna szansg, az do skutku.

Powyzsza analiza ukazuje wigc jednoznacznie, ze réznice w interpretacji wspdlnego
w formie chrztu Duchem Swigtym miedzy umiarkowanym dualizmem butgarskim i ra-
dykalnym dragowickim byty bardzo powazne. Dzigki temu staje si¢ jasne, dlaczego na-
lezacy do tych dwoch odmiennych tradycji wloscy katarzy wzajemnie si¢ wyklinali i nie
uznawali swoich sakramentow, a takze dlaczego Niketas na synodzie w Saint-Félix po-
wtornie udzielit consolamentum zgromadzonym tam katarom. Skoro, jak widaé, duch
$wiety udzielany w consolamentum dualistow radykalnych byt zasadniczo odmienny od
Ducha Swigtego udzielanego w consolamentum umiarkowanych, wydaje sie, ze fakt
ponownego udzielenia tego sakramentu przez Niketasa moze by¢ argumentem potwier-
dzajacym dokonang wowczas zmiane doktrynalng.

Powyzsze rozwazania w sposéb nieuchronny prowadza do konkluzji, iz interpretacja
rytuatu chrztu Duchem Swietym, praktykowanego przez $redniowiecznych dualistow,
byta $cisle uzalezniona od ich doktryn. Dopiero dzigki analizie wspolnych elementow
doktryn staje si¢ jasne, dlaczego to whasnie chrzest Duchem Swietym, $cisle polaczony
z typowo gnostycka koncepcja zbawienia przez wiedzg, byt jedynym uznawanym przez
dualistow sakramentem, a takze dlaczego odrzucali oni wszystkie inne, w tym przede
wszystkim chrzest wody 1 Eucharysti¢. Analiza tych czgsci doktryny, ktore odrozniaty
umiarkowanych dualistow od ich radykalnych braci, pozwala z kolei zrozumieé wystg-
pujaca migdzy nimi niecheé, a takze rzuca $wiatlo na kontrowersyjng kwesti¢ zmiany
doktrynalnej, dokonanej na synodzie w Saint-Félix-de-Caraman. W $wietle powyzszych
faktow przedstawione we wstepie teorie uczonych, deprecjonujacych znaczenie doktry-
ny w $redniowiecznych dualizmach, wydaja si¢ mie¢ niewiele wspdlnego z rzeczywi-
stoscia.

THE IMPACT OF DOCTRINE ON INTERPRETATION OF THE DUALIST
RITUAL OF BAPTISM OF THE HOLY SPIRIT IN THE MIDDLE AGES

Summary

The article addresses the controversial problem of the meaning of doctrine in interpreting the dua-
list sacrament of baptism of the Holy Spirit. Some researchers into Catharism downgrade the role of
doctrinal differences in medieval dualism, believing that they were of secondary importance while all
dualists agreed about a single, salvation-giving sacrament of baptism of the Holy Spirit by the laying
on of hands.

In analyzing the doctrines of various schools of medieval dualism, the article demonstrates that the
sacrament of baptism of the Holy Spirit, while identical in form, meant widely different things to radi-
cal dualists and for moderates, what with their profound differences in soteriology, Trinitarian theology,
and eschatology. Such distinctions in meaning between radical and moderate dualism may supply a sig-
nificant argument for the doctrinal change made by the Saint-Felix-De-Caraman Synod.





