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Mistrz Heidegger

O Heideggerze napisano juz bardzo duzo, jednak w ostatnim czasie
zainteresowanie jego filozofig oraz osoba nieco zmalato. Po ukazaniu
sie prac historycznych H. Otto, Martin Heidegger. Unterwegs zu
seiner Biographie oraz V. Fariasa Heidegger et le nazisme, traktuja-
cych o powigzaniach Heideggera z narodowym socjalizmem, na pe-
wien czas rozgorzat spor wokot osoby filozofa z MefSkirch. Na polskim
gruncie nawigzal do niego réwniez Cezary Wodziniski w pracy Hei-
degger i problem zta. W Niemczech, w 1994 roku, kiedy wydawato
sie, ze temat ten zostal juz wyczerpany, niespodziewanie na rynku
pojawila sie ksigzka Riidigera Safranskiego Ein Meister aus Deut-
schland. Heidegger und seine Zeit. Wydawalo sie, ze praca ta nie
moze zasadniczo wnie§¢ nic nowego, bowiem autor korzystal ze
zrédet znanych juz wczeéniej. Tymczasem calo$ciowemu wydaniu
prac Heideggera, liczacemu dzisiaj okoto czterdziestu pozycji, daleko
do kompletnosci. Listy i inne prace, ktére moglyby rzucié nowe
§wiatlo na biografie i dorobek myséliciela, pozostaja nadal w posiada-
niu rodziny i nie podlegajg publikacji. Praca Safranskiego nie mogta
zatem zgotowa¢ zadnych niespodzianek ani przynie$é nowych zaska-
kujacych informacji. Niemniej jest to bardzo dobra ksigzka, ktérej
wartos¢ polega miedzy innymi na tym, ze w sposéb niezwykle przy-
stepny przyblizyla trudng mysl Heideggera. Jest ona filozoficzng
biografia, uwzgledniajaca wydarzenia, zaréwno polityczne jak i kul-
turowe, w ktérych rodzila sie i rozwijata mys$l Heideggera.

Po wielkich dyskusjach, ktére czesto nie byly wolne od emocji,
Safranski przedstawil prace bardzo wywazona. Stawia sobie bowiem
za cel mozliwie filozoficzne wyjasnienie mysli i biografii Heideggera,
zachowujac zdrowy dystans — bez gniewu i bez falszywej unizonosci.
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Safranski nie przymusza réwniez do zajecia okre§lonego stanowiska
wobec my$li Heideggera. Kto przed lektura ksigzki z jakich§ powo-
déw odrzucal poglady Heideggera, moze to uczynié i po lekturze,
a kto jest zafascynowany jego mys$la, moze przy swej fascynacji
pozostaé. Nie oznacza to wcale, ze pracy brakuje pasji pisarskiej lub
zdrowych ocen i krytyk. Co zatem przynosi ta praca? Niewatpliwie
lepsze rozumienie my$li Heideggera. Dlatego tez warto, przynaj-
mniej po krétce, spojrze¢ ponownie na te postaé, przywolujac na
pomoc wnikliwe spostrzezenia i analizy Safranskiego.

LSArystoteles urodzil sie, pracowal i umarl” — tak rozpoczat Heideg-
ger swij wyklad o Arystotelesie. Co wypetnilo zycie Heideggera od
narodzin do $mierci, co stalo sie trescig jego bycia-ku-$mierci? Dra-
mat jego filozoficznego myslenia splata sie nierozerwalnie z drama-
tem jego zycia, co jest chyba przeznaczeniem kazdego wielkiego
mysSliciela, ktéry powazyl sie wejsé w zywiol myslenia. Filozofia
i zycie Heideggera przypadly na wiek wielkich katastrof, namietno-
§ci i odkryé. Jego mysl zdaje sie by¢ szczegdlnie zwigzana z wydarze-
niami tego okresu. Mys$l ta wypowiada zagrozenia i nadzieje naszego
wieku. Jest to mys$l dziejowa, bedac zarazem filozofig poczatku
i filozofig przyszloSci. Heidegger szuka wiec poczatkéw greckiego
myS$lenia. Ale czym kierowane jest poszukiwanie istoty poczatku
greckiej filozofii? Tym, aby w niej znalezé miejsce, dzieki ktéremu
filozofia terazZniejszoSci moze wyruszyé w przyszlosci. Gdzie jest to
miejsce? Tam, gdzie poéSrodku zycia na nowo rodzi sie prawdziwe
my$lenie. MySlenie, ktdre nie jest stechnicyzowanym rachowaniem,
ktore siega glebiej niz wiedza, ktére moze czlowieka w jego istocie
ocalié.

Filozofia, w ktérej myslenie i zycie sg tak mocno ze sobg splecione,
nie moglta by¢ obojetna wobec wydarzen wstrzasajacych naszym
wiekiem. Stad polityczne uwiktanie Heideggera. Nie polityczne, lecz
filozoficzne racje sklonily go do péjscia w kierunku rewolucji narodo-
wosocjalistycznej i to filozofia pomogta mu réwniez wyzwolié¢ sie
z politycznego falszu. Na zycie sklada si¢ bowiem nie tylko prawda,
ale i iluzja. Nie ma zycia bez iluzji. Zadaniem mys$lenia jest wyzwo-
lenie sie¢ z iluzji. Stad zwigzane z zyciem my$lenie Heideggera wy-
kazuje réwniez napiecia miedzy oboma czynnikami, zwlaszcza
w momencie popadniecia w iluzje. Bo mySlenie Heideggera jest po-



Mistrz Heidegger 117

szukiwaniem, zapytywaniem, a nie udzielaniem odpowiedzi. Pyta-
nie jest poboznosciq mysli. I nie jest to zadne drugorzedne pytanie
o rozwiazanie jakiego$ filozoficznego ¢zy naukowego problemu, lecz
pytanie zasadnicze i pierwotne, pytanie o samo bycie. To jedno py-
tanie przenika mysl Heideggera przez cale jego zycie. Wszystkie inne
wyrastajg z tego podstawowego pytania: ,,Czym jest bycie?” Sita tego
pytania jest tak ogromna, ze utrzymuje myslenie w ruchu i otwiera
ustawicznie nowe horyzonty.

Rzucenie

Heidegger wprowadzil do slownika filozoficznego pojecie rzucenia.
Rozumie przez nie sytuacje, w ktérej czlowiek sig znalazl i ktéra go
okresla niezaleznie od jego woli. Jest to §wiat takiej, a nie innej
tradycji, z ktérej wyrastamy, sg to napotkani na drodze naszego
zycia ludzie, ktérzy majg na nas wplyw, a ktérych nie wybieramy,
lecz spotykamy; sa to tez mozliwoSci, ale i ograniczenia naszej cie-
lesno-duchowej struktury. Jaki jest §wiat, w ktéry rzucony zostat
sam Heidegger? Urodzit sie w Srodowisku tradycyjnego katolicyzmu,
ktéry cechowal region Szwarzwaldu. Na poczatku XIX wieku na
terenie tym, szczegélnie w wiekszych miastach, pojawialy sie trendy
liberalne, ktére jednak w sferze dziatan politycznych zanikalty na
przestrzeni wieku. Réwniez gimnazjum, do ktérego uczeszczat, bylo
na wskro§ przenikniete duchem katolickim. Kiedy za$§ rozpoczatl
studia teologiczne we Fryburgu, znalazl si¢ w centrum rozgorzalego
sporu modernistycznego, ale, za przykladem swego nauczyciela Car-
la Braiga, staje si¢ antymodernista. Pierwsze artykuly Heideggera
zwracaja, sie nie tylko przeciwko duchowi modernistycznemu, ale
réwniez przeciwko panujacym nastrojom dekadenckim, ktére, jego
zdaniem, dotykajg jedynie powierzchni zycia, a nie siegajg gtebi.
Istotnym momentem rzucenia jest dla Heideggera spotkanie z fi-
lozofia, ktére mialo miejsce za sprawg biskupa Conrada Grébera.
Conrad Grober podarowal mlodemu Heideggerowi, kiedy byt on
jeszcze uczniem gimnazjum, prace habilitacyjng Franza Brentany
O wielorakich znaczeniach bytu u Arystotelesa. Postawione tutaj
pytanie o byt stanie sie kluczowym problemem mysli Heideggera.
W toku rozwoju tej mysli okaze sie, ze bycie posiada swojg dynamike,
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a wobec tego nie moze by¢ ujmowane w perspektywie wiecznosci,
lecz musi byé rozpatrywane z uwzglednieniem jego czasowoSci
i dziejowosci.

Poprzez Franza Brentane, Heidegger odkrywa Husserla i jego
Badania logiczne. Filozofia Husserla dostarcza mu ragcji dla przyje-
cia istnienia obiektywnie istniejacych prawd, ktére sg przedmiotem
roszczen logiki. Mamy wiec dwa podstawowe momenty, ktore raz na
zawsze wyznaczg duchowe rzucenie mysli filozofa z Mef3kirch: dzie-
jowosé bycia i taka préoba jego ujecia, ktora czynitaby zado§é roszcze-
niom do obiektywnosci ponadindywidualnego obowiazywania. Zdajg
sie one pozostawaé w sprzecznosci. Jak pogodzi¢ czasowosé niosaca
ze sobg ustawiczne zmiany z czyms$, co ponadczasowo obowigzuje?
Z analizy tego napiecia wyrasta Heideggerowskie pojecie nicosci.
Heidegger prébuje podejsé do niej wpierw od strony logicznej, bada-
jac, na czym polega negacja. Partykula ,nie” w sagdach wskazuje na
,€08”, do czego sie odnosimy, ale co nie jest obecne. W p6Zniejszych
pracach Heidegger po$wieci wiele miejsca nicoéci i ujmie jg jako
pierwotniejsza od negacji wyrazonej w sadzie. Te rozwazania wyzna-
czyly jego przyszlg droge filozoficzna,.

Heidegger pracuje nad habilitacja. Zglebia sredniowieczng mysl
scholastyczng. Analizujac tekst skotysty Tomasza z Erfurtu, wéw-
czas uchodzacy za tekst samego Dunsa Szkota, pyta o stopien rze-
czywistosci przyslugujacy mysleniu i rzeczywistosci. W analizach
tych jawi sie mu jako istotne pojecie indywidualnosci. ,,To, co realnie
egzystuje, jest indywidualne” — brzmi wazkie stwierdzenie Heideg-
gera. Nie bez wplywu na jego dalszy rozwdj filozoficzny pozostaje
réwniez spotkanie ze scholastycznymi okresleniami prawidet dzia-
fania ducha ludzkiego. Nie sg one bowiem niczym innym, jak opisami
pola czystej $wiadomosci, ktore gtebszym badaniom poddal Husserl
i ktére inspirowaly fenomenologiczng metode Heideggera.

Fenomenologiczna regutla ,powrotu do rzeczy samych”, gloszona
przez Husserla, wymagala badania wszystkiego, co obiektywne w ta-
ki sposéb, w jaki jawi sie to §wiadomosci. Swiadomosé poprzez swojg
intencjonalng strukture nigdy nie jest oderwana od bytu. W posta-
wie fenomenologicznej odrzuci¢ trzeba wszelkie uprzednio posiada-
ne teorie i sady. Nalezy tylko patrzeé, a to, co ujrzane zatrzymadé
w §wiadomosci.
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W tym czasie, kiedy Heidegger pracuje nad habilitacjg i spotyka
sie z fenomenologiczng metodg Husserla, intelektualna atmosfere
Europy okreslajg tryumfy, jakie §wieci Bergsonowska filozofia zycia
oraz teorie neokantystéw. Neokantysci proponowali, aby do rozwija-
jacych sie nauk przyrodniczych zastosowaé refleksje metodycznag
Kanta. Réwniez w analizach warto$ci nalezy, ich zdaniem, siega¢ do
dorobku filozofa z Krélewca. NeokantySci pragneli w dwojaki sposéb
odegraé role sumienia epoki: jako ,sumienie metodologiczne” rozwi-
jajacych sie nauk i jako sumienie etyczne. Ani filozofia Bergsona, ani
neokantyzm nie wywarly jednak zadnego wplywu na poczatkujgcego
w filozofii Heideggera. Ta obojetno$é moze wydawaé sie dziwna,
bowiem wiele watkéw tego my$lenia znajdujemy w jego p6Zniejszej
tworczosci. Ale dla Heideggera musi wpierw runa¢ caly dotychcza-
sowy $wiat, aby nowy mégl sie narodzié. Dokonuje sie to po pierwszej
wojnie Swiatowej. Z konicem tej wojny odchodzi pewna epoka, ale
zycie toczy sie dalej i szuka nowych prawd i form wyrazu. To do-
$wiadczenie rzuca Heideggera w ,metafizyczng bezdomno$¢”. Dopie-
ro ona pozwoli mu na nowo odkry¢ plynace zycie, ktére okresli
technicznym terminem ,egzystencja”.

Wiasna droga

Stynny stal sie pierwszy wygloszony po wojnie wyklad Heideggera,
zatytulowany Idea filozofii a problem s$wiatopoglgdu. Daje w nim
Heidegger opis przezycia (percepcji) katedry w sali wykladowe;j.
Méwiac o przezyciu i wprowadzajac kluczowe pojecie Swiatowosci,
autor wychodzi juz poza Husserla. W przeciwienistwie do niego, stoi
on bowiem na stanowisku, ze w przezyciu danego przedmiotu nalezy
uwzglednié caly kompleks relacji, w ktory jest ten przedmiot zato-
piony. Heidegger wykazuje, ze sposoby dania rzeczy zostaly przez
Husserla ujete jedynie przy teoretycznym nastawieniu §wiadomosci,
bez uwzglednienia calego kontekstu zyciowego. Heidegger obiera
wlasng droge filozoficzng. Odtad bedzie szukatl tego, co pierwotne
w przezyciach. W analizie przezycia danego przedmiotu, jak na przy-
klad owej katedry wykladowej, nie chodzi o sytuacje, w ktorej kate-
dra jest mi dana, lecz o to, ze to ja do$wiadczajac znajduje sie juz
zawsze w pewnej sytuacji zycia. I na tym polega oryginalnosé Hei-
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deggera. Odkrywa on nieustanng, uniwersalng samoprezentacje
zycia i sprawia, ze jej doSwiadczenie staje sie naszym udzialem.
Analizy naszych przezy¢ stuza Heideggerowi do naswietlenia pod-
stawowego pytania o bycie. Sg one préobg zblizenia sie do ,bycia
w sytuacjach” i szukania stosownego jezyka dla niego. Nie chodzi
przy tym o to, aby te sytuacje przezywania pozna¢ dla nich samych,
ale o to, aby pozna¢ ujawniajace sie w nich sposoby bycia.

W czasie, kiedy krystalizujg sie preferencje filozoficzne Heidegge-
ra, dokonujg sie réwniez szybkie i istotne zmiany w jego zyciu.
Przede wszystkim nastepuje zerwanie z KoSciotem katolickim. Pro-
blematycznym staje sie dla niego, jak powiada, ,system katolicki”,
co nie przeszkadza, aby chrzeScijanistwo i metafizyka pozostawaly
nadal przedmiotem jego refleksji. Kréotko po tym wydarzeniu podej-
muje on wyklady z fenomenologii religii, w ktérych zajmuje sie te-
kstami §w. Pawla, §w. Augustyna i Lutra. Poszukuje w nich pierwot-
nych przezy¢.

Nastepna prébg odkrycia struktury zycia sa wyklady poswiecone
fenomenologicznej interpretacji Arystotelesa. W wykladach tych
nie chodzi o przekazanie poglad6w Arystotelesa na temat zycia, lecz
o zrozumienie sytuacji, w ktérej Stagiryta filozofuje i dzieki temu
poznanie wlasnej sytuacji. Nie chodzi tu wiec o filozofowanie na
temat zycia, ale o filozofowanie z glebi zycia. Po raz pierwszy poja-
wia sie tutaj pojecie troski. Troska, zdaniem Heideggera, umozliwia
nam wglad w istote zycia. W zyciu zawsze ,,0 co§ nam chodzi”,
zawsze jesteSmy zatroskani. W zatroskaniu sprawami §wiata, moz-
na sie w tym Swiecie zagubi¢ i zarazem zamkngé na samego siebie.
Pojecie troski stanie sie centralnym terminem Bycia i czasu. Pod-
stawe dla tego dziela stanowily réwniez nastepne wyklady z onto-
logii, przeprowadzone w 1923 r. Tutaj po raz pierwszy pada termin
segzystencja”. Heidegger rozumie przez nia ,podstawowy ruch lu-
dzkiego jestestwa”. Ludzkie jestestwo (Dasein) mozna zrozumieé
jedynie woéwczas, kiedy ujete zostanie w procesic okre§lania swego
sensu.

Na wiosne 1920 roku w otwartym dla gosci domu Husserla, Hei-
degger spotyka po raz pierwszy Karla Jaspersa. Jaspers byl nowa
twarza w $rodowisku filozoficznym, gdyz wcze$niej zajmowal sie
psychologia. Heideggerowi byt juz znany. Heidegger napisat bowiem
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rok wczeéniej recenzje jego ksigzki: Psychologie der Weltanschauun-
gen,bedacej swiadectwem zwrotu autoraku filozofii. Znajomosé, ktéra
rozpoczela sie w domu Husserla, przerodzi sie najpierw w przyjazin,
a potem bedzie przechodzié bardzo burzliwe dzieje. Laczy ich wspélna
perspektywa poszukiwan, ale od samego poczatku obierajg oni od-
mienne drogi badan. Przyjazi zatlamie sie w czasach nazistowskich
i zamieni si¢ w bardzo nieregularnie utrzymywang korespondencje
po wojnie. Po zakoriczeniu wojny Heidegger bedzie szukal wstawien-
nictwa Jaspersa prébujac oczyscié sie z zarzutéw o aktywna przyna-
lezno$¢ do przestepczej partii narodowosocjalistycznej i chcge wrdcic
na uniwersytet. .

Burzliwe okazaly sie réwniez dla Heideggera lata spedzone w Mar-
burgu, gdzie objal na uniwersytecie katedre filozofii. Na zaproszenie
R. Bultmanna, Heidegger wygtosit dla Marburskiego Zwiazku Teolo-
gow wyktad o pojeciu czasu. Po raz pierwszy zaprezentowany zostaje
opis podstawowych struktur ludzkiego jestestwa, ktore okreSlone sg
w perspektywie czasowej. Istotna role odgrywa tu fakt ludzkiej émier-
telnosci. Nowosé w ujeciu Heideggera polega na tym, ze analiza
$miertelnoSci daje mu dostep do fenomenu czasowos$ci. Idea czasowo-
§ci za$ dostarcza mu podstaw do polemiki z tradycyjnymi ujeciami
metafizycznymi pomijajacymi zjawisko czasowosci 1 wigzacymi pra-
wdziwo§¢ istnienia z wiecznoScig. Idee czasowos$ci i dziejowoSci za-
czerpngl Heidegger od Diltheya. Lektura dziet tego filozofa, w okresie,
kiedy wraz z zakonczeniem wojny Swiatowej odchodzit dawny porza-
dek swiata, doprowadzila Heideggera do prze$wiadczenia, ze istnie-
jace prawdy majg swoja historie — jak twierdzi Dilthey, ,sens i zna-
czenie rodza sie w czlowieku i jego dziejach”.

Bycie i czas

Na lata marburskie przypada powstanie Bycia i czasu. Sam tytul
podnosi pretensje do calo$ciowego ujecia rzeczywistosci. We wpro-
wadzeniu zostal przedstawiony stawny problem dziela, mianowicie
poszukiwanie odpowiedzi na pytanie o sens bycia, oraz zarysowany
kierunek szukania odpowiedzi. Jest nim czas interpretowany jako
horyzont kazdego rozumienia bycia. Problem zostat podjety i prze-
analizowany, lecz nie znalazl ostatecznego wyjaénienia na kartach
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dziela. Pytanie o sens bycia i jego zwigzek z czasem stanie sie¢ filozo-
ficznym wezwaniem, ktére wypekni calg tworczoéé filozofa.
Podstawowe pytanie o bycie i jego sens, stanowigce motyw prze-
wodni Bycia i czasu, zaklada rozréznienie miedzy byciem, a bytem.
Réznica ta nazwana zostala pézniej przez Heideggera réznicg onto-
logiczng. Co jednak mamy na mysli uzywajac terminu bycie? Hei-
degger stawia teze, ze dzieje filozofii zachodniej sg dziejami zapo-
mnienia bycia. Jak na nowo przypomnie¢ filozofii problem bycia?
Heidegger rozpoczyna od analizy ludzkiego jestestwa. Uprzywile-
jowanie jestestwa w kwestii pytania o bycie wynika stad, ze jest to
jedyny byt, ktéry odnosi sie do wlasnego bycia. Na tym polega jego
egzystencja. Jak zatem odpowiednio mysle¢ jestestwo i o nim mé-
wié? Jako dobrze wprawiony w metode fenomenologiczna, Heideg-
ger musial sobie postawié pytanie: ,jakie nastawienie jest potrzebne,
aby zycie ludzkie ukazalo sie w jego specyfice?”. Jego sens wymyka
sie nam, kiedy usilujemy je ujaé i opisa¢ w podejsciu teoretyczno-
obiektywizujacym, zanika bowiem bogactwo $wiatowych odniesien,
ktére o nim stanowig. Heidegger szuka zatem nowego ujecia.
Najogdlniej mozna powiedzieé, ze w filozofii istnieja dwa sposoby
podejscia do rzeczywistosci. Pierwsze tak ujmuje $wiat, ze wyprowa-
dza z niego §wiadomo$¢. Méwimy wéwczas o szeroko pojetym natu-
ralizmie. Kiedy za$ twierdzi sie, ze §wiat konstytuowany jest przez
$wiadomos$¢, to mamy do czynienia z idealizmem. Heidegger wybie-
ra trzecig droge. Polega ona na kompleksowym ujeciu ,bycia-w”. Nie
doswiadczamy wpierw siebie, a nastepnie otaczajacego nas §wiata,
1 na odwrét — nie doéwiadczamy wpierw Swiata, a potem dopiero
siebie samych, lecz w naszym do$wiadczeniu i jedno, i drugie pozo-
staje wspolobecne w nierozerwalnym zwigzku. Fenomenologia okre-
§lila te relacje mianem ,intencjonalnosci”. Ale o ile Husserl dostrze-
gal w niej jedynie strukture S$wiadomosci poznajacej, o tyle
Heidegger widzi w niej pierwotng sytuacje jestestwa w ogéle. W ten
spos6b uniknal on polaryzujacego ujecia relacji przedmiotowo-pod-
miotowej. Nierozerwalny zwiazek czlowieka ze $wiatem znajduje
wyraz w takich zbitkach jezykowych jak ,bycie-w-§wiecie”, ,wspot-
bycie-z-innymi”.
Punkt wyjscia rozwazan Heideggera mozna nazwac pragmatycz-
nym. Pierwotnie odnosimy sie do §wiata w praktyce zyciowej. Pozna-
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nie i wszelkie nastawienia teoretyczne sg jedynie funkcjami tego
pierwotnego odniesienia. To, co napotykamy w §wiecie przyjmuje
charakter narzedzia. My ,uzywamy” §wiata. Podstawowa struktura
jestestwa jako struktura zatopienia w Swiecie to troska (Sorge).
Heidegger nadaje temu pojeciu bardzo szerokie znaczenie. Formalna
struktura troski wyraza si¢ w formule: ,chodzi o...”. Troska, rozu-
miana jako wszelkie formy planowania, rachowania, przewidywa-
nia, jest podstawowg charakterystyka conditio humana.

Jestestwo moze by¢ zatroskane jedynie dlatego, ze posiada przed
sobg otwarty horyzont czasowy. Troskajest formg przezywania naszej
czasowosci. Rozpatrujac siebie w horyzoncie czasowym zauwazamy,
ze przed nami jest wiele rzeczy niepewnych, ktére sg przedmiotem
naszej troski. Jedno jest pewne: nasza Smier¢. Ze Smiercig jesteSmy
zaznajomieni, nie tyle przez fakt $mierci innych, ile przez wlasne
przezywanie przemijalnosci. Czlowiek jest ,byciem-ku-§mierci”. Na-
sza $miertelnoéé, czyli nasza skonczonos$é stanowi o strukturze cza-
sowej ludzkiego bytu. Podstawowa struktura czasowosci sprawia, ze
czlowieka nie mozna pojmowaé na sposéb jakiego$ bytu, ktory jest
przed nami obecny. Czlowiek jest bytem, ktory realizujac swoje
mozliwosci podlega ustawicznym zmianom. Nie mozna go wiec ujmo-
wac w sposéb statyczny, jak to czyni tradycyjna metafizyka, zwana
w zwigzku z tym przez Heideggera ,metafizyka obecnosci”, lecz dy-
namiczny, wlaSciwie uwzgledniajacy jego czasowosc.

Jestestwo otwiera sie na rzeczywisto$¢ w nastrojach. Nastrgj leku
odgrywa tu zasadniczg role. Nalezy go odréznié¢ od strachu. Strach
rodzi sie w obliczu konkretnego przedmiotu, czy czlowieka, ktéry nam
zagraza, lek natomiast jest ,bezgraniczny” i nieokres$lony, nie odnosi
sie do konkretnego przedmiotu. W nastroju leku §wiat, w ktéry jeste-
$§my zanurzeni, traci swoje dotychczasowe znaczenie. Wilasciwym
korelatem leku jest nicosé. W leku czlowiek, zrywajac wiezy uczest-
nictwa, konfrontowany jest z nagim faktem wlasnego istnienia i z fa-
ktem istnienia §wiata, ktéry jest rézny od niego. Tak dzieki lekowi
czlowiek otrzymuje wglad w prawde o sobie samym, a jest nig prawda
o wlasnej wolnosci. Pierwotno$c¢ tej wolnoéci polega na tym, ze czlo-
wiek stoi przed wyborem siebie samego. W tej perspektywie lek
odstania sie jako lek przed wlasng wolnoscig. Czlowiek ucieka od
ciezaru wlasnej wolnosci, ktéra jest zarazem ciezarem wlasnego bycia.
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Szczegblnym zainteresowaniem cieszyly sie Heideggerowskie
analizy autentycznoéci i nieautentycznosci. Nieautentyczny sposéb
bycia jestestwa zostal wyrazony za pomoca stéwka ,sie”. Temat ten
nie byl oryginalnym pomysiem Heideggera. Nieautentycznym for-
mom zycia czlowieka po$wiecilo uwage kilku pisarzy (przede wszy-
stkim Robert Musil, autor Cztowieka bez wiasciwosci). Heideggerowi
zawdzieczamy jednak najglebszg analize tego fenomenu. Wedlug
niego, nieautentycznos$é jest pierwotnym ksztaltem naszego jeste-
stwa. Wynika ono z naszej struktury bycia-w-$wiecie. Najczescie)
czlowiek rozprasza sie w Swiecie swoich zajec¢ i obowigzkéw, w swo-
ich opiniach i ocenach znajduje sie pod wplywem ogélnej opinii
publicznej. Zyje niejako ,na zewnatrz siebie”. Zyje tak, jak ,sie” zyje.
Czlowiek nie jest sobg w sensie wlasnej sobosci (Selbst). Podlega
rozmaitym wplywom — trendom, modom i duchowi danej epoki,
opiniom innych.

Odkrycie prawdy wlasnego bycia dokonuje sie¢ poprzez usuniecie
réznorakich zaston i p6z oraz zerwanie z trendami, zgodnie z ktory-
mi sie zylo. Moment, w ktérym czlowiek zostaje przywolany do siebie
samego, to moment leku. W leku bowiem zerwane zostaja wszelkie
powigzania ze $wiatem, a czlowiek odkrywa wazko$é wlasnego by-
cia. Jak doéwiadcza swego bycia? Jako pustke. Zaden obiektywny
sens ani go nie wypelnia, ani go nie wspiera. Dotarcie do bycia
do$wiadczane jest jako przezycie wlasnej przygodnoSci.

Problem autentycznos$ci wyrazniej anizeli w Byciu i czasie, formu-
luje Heidegger w rok po ukazaniu sie tego dziela, czyli w roku 1928,
w wykladzie inavguracyjnym na Uniwersytecie Fryburskim. Filozo-
fia, powiada on, rozpoczyna sie tam, gdzie mamy odwage spotkaé
nico$é. W spotkaniu z nico$cig do§wiadczamy naszego rzeczywistego
bycia i tego, ze jesteSmy istotami tworczymi. Czlowiek w autentycz-
nym doswiadczeniu siebie odkrywa, ze jest miejscem, gdzie z nicoSci
co$ powstaje, ale réwniez i to, ze dana mu mozliwo$¢é moze sie usungé
w nico§é. Lek naprowadza nas na te alternatywe ewentualnego
stawania sie lub zaprzepaszczenia mozliwosci. W ostatecznym roz-
rachunku lek nie jest lekiem przed $miercia, lecz lekiem przed
zyciem. Ludzkie jestestwo leka sie zycia, ktére objawia sie jako
kontyngencja i jako mozliwos¢. Stad biorg sie wszelkie préby poszu-
kiwania okreslonych sens6w majgcych da¢ zyciu pewng podstawe
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czy jakie$ oparcie. Poszukiwania sensu kryja w sobie wyobrazenie
czego$ obecnego. Sens ma by¢ czym$ obecnym w $wiecie albo poza
nim. Stad sensu upatruje sie w Bogu lub w jakim$§ uniwersalnym
prawie czy niezmiennych tablicach moralnosci. Faktycznie jednak
nie mozna znalezé zadnych stalych punktéw oparcia dla naszego
zycia. Sensem zycia jest czasowo$¢, a nie stata obecno$é, za$ poszu-
kiwanie trwatych form nie jest niczym innym, jak przeslanianiem
mozliwo$ciowego charakteru naszego zycia, czyli ucieczkg od zycia
autentycznego. Autentyczno$c¢ jest negacjg negacji, przeciwstawia
sie bowiem tendencji ucieczki jestestwa od siebie samego. Nie odsla-
nia ona przed nami zadnych nowych tresci. Co wiec daje? Otoéz
zmienia ona nasza relacje do nas samych. Zycie zostaje pojete w jego
radykalnej dynamice czasowos$ci i zmiennoSci, a my jesteSmy twor-
cami tego zycia.

Z postawg autentycznosci Sci§le zwigzane jest okreS§lenie jeste-
stwa jako bycia-ku-Smierci. W postawie autentycznoS$ci jestestwo
przyjmuje prawde o swej Smiertelnosci. Heidegger odréznia $mieré
rozumiang jako fakt, ktérego swiadkami jesteSmy kazdego dnia, od
autentycznej postawy wobec Smierci. W pierwszym przypadku tra-
ktujemy Smieré jako co$ obecnego w Swiecie, co nam zwykle bezpo-
§rednio nie zagraza. W drugim przypadku chodzi o przezywanie
faktu wlasnej §miertelnosci. Smieré nie jest tu wiec rozumiana jako
zdarzenie, z ktérym zetkniemy sie u korica naszego zycia, lecz jako
fenomen przenikajacy cale nasze bytowanie. JesteSmy bowiem §wia-
domi naszej $mierci, a $mieré nie jest dla nas wydarzeniem w czasie,
lecz konicem naszego czasu. Tam, gdzie wyznaczony jest kres trwa-
niu, czas nabiera szczegdélnego znaczenia, do§wiadcza sie jego nieod-
wracalnego uptywu.

Zwyczaj ujmowania Smierci jako ,faktu majgcego miejsce w cza-
sie”, zdaniem Heideggera, wigze si¢ z naszym przywiazaniem do
kategorii przestrzennych. Istniejacy ,obszar czasu” jest tak duzy, ze
jezeli kto§ w tym czasie umiera, pozostaje jeszcze wiele ,miejsca” na
inne $mierci, a kiedy§ na wlasng $mieré. Za takim ujmowaniem
$mierci kryje si¢ niewlaSciwe przestrzenne pojmowanie czasu. Z ko-
lei, dzieki takiemu podej$ciu, mozemy czas traktowaé na sposéb
czegos obecnego. To, co obecne i znajdujace si¢ w przestrzeni wydaje
sie by¢ zawsze dostepne, a skoro tak, to przesltonieta zostaje nieod-
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wracalno$¢ wptywu czasu, jego przemijalno$é. Zapominamy o tym,
ze minione chwile juz nie wrdcg, uwazamy, ze zawsze jeszcze mamy
wystarczajaco duzo czasu. Takie rozumienie czasu wplywa réwniez
na przedmiotowe ujecie czlowieka. Tymczasem byt ludzki nie jest
przedmiotem w czasie, lecz ma swdj czas, jest istotnie czasowy.

Dlaczego cztowiek dazy do przedmiotowego ujecia siebie samego?
W czlowieku istnieje pragnienie trwania. W odkryciu swej autenty-
cznej struktury czasowej widzi on zagrozenie dla swej stalosci,
dlatego szuka takich ujeé, ktére pozwolityby mu spoczywaé w prze-
plywie czasu na wzér przedmiot6w. Znajduje to swdj wyraz chociazby
W pojeciu osoby jako substancji. Tutaj lezg zrédla nieautentycznego
rozumienia samego siebie.

Wobec tych analiz, wprowadzone na poczatku Bycia i czasu po-
jecie sensu bycia réwniez jawi si¢ w nowym $wietle. I ono nie moze
by¢ uyjmowane, jak to sobie zwykle wyobrazamy, jako co$ trwalego,
dajacego nam oparcie. Heidegger powiada, ze sensem bycia jest
czas. Bycie nalezy wiec pojmowaé w jego ustawicznej zmiennosci.
Nie ma ono w sobie nic z niezmiennej obecnosci, lecz jest wydarza-
niem. Ten za$, kto posiadl odwage myslenia swojej $§mierci, odkrywa
siebie jako skonczone wydarzenie bycia. Odkrycie tej prawdy jest
najwyzszym przejawem rozumienia siebie samego czyli aktem au-
tentyczno$ci. Wazna role odgrywa tutaj sumienie. Nie komunikuje
ono zadnej treSci, nie podaje zadnych informacji o zdarzeniach
w $wiecie, lecz jedynie ,nawoluje” jestestwo. Do czego? Do zdecydo-
wania sie na siebie samego, do najbardziej wlasnej moznosci bycia.
Nie chodzi tu juz o gre tysigcami mozliwosci, ktére mi sa dane, lecz
o pojecie siebie jako mozliwo$ci w sensie nieodwolalnej pierwotnej
wolnoSci. Stad wlasnie bierze sie wszelka spontaniczno$é, inicjaty-
wa 1 twérczosé.

Cala droga filozofowania, ktérg idzie Bycie i czas, zmierza ku
aktowi bycia autentycznym. Byé autentycznym — to znaczy odkryé
Swojg pierwotng, metafizyczng bezdomno$é i pozostaé jej wiernym,
nie szukaé z niej drég ucieczki. Nie ma bowiem zadnej prawdziwej
ucieczki poza czas. Jak dlugo zyjemy, czas nas przenika i tworzy.
Skoro filozofia odstonita czasowy horyzont bycia, nie moze pojmowacé
siebie inaczej, niz na tle tego horyzontu. Nie moze poza ten czasowy
horyzont wyj$é, sama jest momentem w strumieniu czasu. Nie moze
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wiec oferowa¢ zadnych gotowych, wiecznych odpowiedzi, lecz musi
pozostaé ustawicznym zatroskanym zapytywaniem.

Dla pytajacej mysli filozoficznej istotne staje sie pojecie momentu.
Pojecie to, poczawszy od Kierkegaarda, robi kariere. W naszym
stuleciu nawiazuje do niego Paul Tillich w swojej teorii kairosu.
Ernst Bloch w analizach czasu méwi o ,ciemnoSci przezytego mo-
mentu”. Réwniez w sztuce i literaturze pieknej odnajdujemy watki
widzace w przezyciu momentu zjawisko kluczowe w rozumieniu za-
chodzacych zdarzen. Kierkegaardowski moment to chwila, w ktérag
wchodzi Bég, a pojedynczy czlowiek czuje sie w niej wezwany do
decyzji za, czy tez przeciwko wierze. I dla Heideggera moment nie
jest czescig monotonnie uptywajacego czasu, lecz chwila, kiedy czlo-
wiek dostrzega potrzebe decyzji otwarcia sie w calej pelni na sytu-
acje, w ktorg zostal rzucony. Moment nie jest zatem dany wraz
z przecietnym do§wiadczeniem czasu, lecz musi byé przez jestestwo
odkryty. Jest on osiggnieciem jestestwa, ,cnotg autentycznosci”.

Hannah Arendt

Heidegger swoja mys$l filozoficzng okreslit mianem filozofii poczatku.
Filozofie nowego poczatku proponuje réwniez Hannah Arendt. Szki-
ce tej filozofii rozwija ona w dziele Vita activa. Dzielo to jest odpo-
wiedzia na poglady Heideggera. Hannah Arendt byla uczennicg
Heideggera, a przez jaki$ czas jego kochanks. Wydarzenia nazizmu
i holocaustu oraz uwiklanie Heideggera w narodowy socjalizm udra-
matyzowaly jeszcze bardziej ich potajemny zwigzek. Hannah Arendt
poznata Heideggera w 1927 roku w Marburgu, kiedy byt juz zona-
tym mezczyzna, ojcem dwdch synéw. Heidegger byt od niej 17 lat
starszy. Romans ukrywany byl pieczotowicie przed wszystkimi. Swo-
ja milo§¢é do Heideggera Arendt okreslila jako ,$cisle oddanie sie
temu, co jedyne”. Heidegger w Hannah Arendt znalazt osobe, ktérg
pokochal, i ktéra go rozumiala. Wyznatl jej, ze stala si¢ muzg do
napisania Bycia i czasu, twierdzil, ze bez niej dzieto to nigdy by nie
powstato. Im dluzej trwal zwigzek miedzy nimi, tym trudniej byto go
ukryé. Heidegger proponuje jej przeniesienie sie z Marburga do
Heidelbergu. Od tego momentu zwigzek staje si¢ coraz luzniejszy,
az do catkowitego zerwania w czasach nazistowskich. Nowy rozdziat
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tej znajomoSci rozpocznie sie po spotkaniu w 1950 roku i bedzie
trwal, podtrzymywany korespondencjg i sporadycznymi spotkania-
mi, az do $mierci. Hannah Arendt umarla pét roku wcze$niej od
swego mistrza.

Niemieckie wydanie Vita activa ukazalo sie w 1960 roku. Hannah
Arendt przesyla jeden egzemplarz Heideggerowi, a w liscie zazna-
cza, ze to dzielo bardzo wiele jemu zawdziecza. I rzeczywiscie, Han-
nah Arendt w swoim my$leniu filozoficznym idzie za przelomem
dokonanym w filozofii przez Heideggera. Réwniez ona jest przeko-
nana, ze pierwotna relacja do §wiata nie jest teoretyczno-poznawcza,
lecz praktyczna i oparta na trosce. Ale Arendt inaczej rozumie troske
bycia-w-§wiecie. Inaczej rozumie autentyczno$é. Kiedy dla Heideg-
gera w zyciu publicznym ludzki byt ulega zaciemnieniu i poddaje sie
tyranii powszedniego ,sie”, dla Arendt relacje wspéibycia z innymi
odkrywajg prawde o $wiecie i o cztowieku. Prawda, podobnie jak
u Heideggera, ma posta¢ nieskrytosci, ale wydarzenie prawdy nie
dokonuje sie w relacjach miedzy czlowiekiem a przedmiotami, lecz
miedzy cztowiekiem a czlowiekiem. Jednak Hannah Arendt poszia
w swoich rozwazaniach jeszcze krok dalej. Istotne jest ,pomiedzy”,
czyli to, co rozgrywa sie miedzy ludzmi. Swiat odstania sie w rela-
cjach miedzyludzkich i dlatego nie moze by¢ rozumiany jako suma
rzeczy, ludzi i faktéw, lecz jako ,miejsce”, gdzie ludzie sie spotykaja
1z tej perspektywy poprzez rozmowe pojmuja calg rzeczywistos§é. Na
Heideggerowsks filozofie bycia ku Smierci odpowie Arendt filozofig
natalnosci. Cudem, ktéry ustawicznie przerywa bieg §wiata i rzeczy,
nie jest $mieré¢, ale narodziny. Na egzystencjalny indywidualizm
Heideggera Arendt odpowie filozofig pluralnosci i spotkania. Za-
miast upadania w ,sie” i $wiat, Arendt tworzy filozofie amor mundi.
Na jej gruncie Arendt rozwija tez swoja koncepcje demokracji.

Niestety Heidegger wlasciwie nigdy nie zglebil dzieta Hannah
Arendt. Jedynie pobieznie je przejrzat i nie zajal zadnego stanowiska
wobec niego. Prawdopodobnie poczul sie nawet dotkniety tym dzie-
lem. Ostatecznie nie wiadomo, czy ze wzgledu na tresé, czy tez
dlatego, ze jego przyjacidtka samodzielnie publikujac wyszla poza
ramy, ktére chciat jej w zyciu wyznaczyé. Mija nastepnych pie¢ lat
milczenia zanim Heidegger znowu da o sobie znaé, przesylajgc zy-
czenia z okazji 60 urodzin przyjaciétki.
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Polityczne uwiktanie

W 1933 roku Heidegger wstapit do NSDAP, a nastepnie przyjat
rektorat na Uniwersytecie Fryburskim. Po niespelna roku zrzeka sie
tej funkgji, ale pietno tego wydarzenia okresli jego dalsze losy. Na
jego tworczo$é padt cien. Pytanie o udzial jego myS$lenia w ruchu
narodowosocjalistycznym i o jego aktywna osobista dzialalnosé
w tym ruchu ustawicznie powraca, ilekro¢ komentuje sie mysl Hei-
deggera. Rowniez jego najwieksze przyjaznie, ktére nawigzal jeszcze
przed rokiem 1933 p6Zniej dramatycznie sie skomplikuja. Jaka byta
droga i okolicznosci prowadzace do tych wydarzen? Co sklonilo Hei-
deggera do takich, a nie innych decyzji?

Polityczne uwiklanie Heideggera ma swoje tlo filozoficzne. Na
poczatku lat trzydziestych, czyli w czasach zmierzchu Republiki
Weimarskiej i przed objeciem wiladzy przez nazistéw, Heidegger
intensywnie zajmuje si¢ Platonem. Tu poszukuje filozofii autentycz-
noSci, ktora jest zarazem autentyczng filozofia. Jedynie ta moze sie
ostaé, czyli — jak to wyraza — ,jest wladna czasem”. Jej istota
polegataby na tym, ze powinna by¢ zdolna antycypowac przyszlosé,
wyznaczaé bieg wydarzen.

Jak majg sie do siebie: filozofia, ktéra wlada czasem i powrét do
filozofii greckiej? Heidegger wyjasnia, ze powr6t do zZrédel wymaga-
ny jest dla znalezienia nalezytego dystansu do terazniejszych wyda-
rzen 1 mysli. W ten sposéb stworzona zostaje przestrzen konieczna
dla przygotowan, by wydostaé sie poza terazniejszosé. Terazniejszo§é
bowiem z natury swej domaga sie ustawicznego przezwyciezania.
Dopiero dzieki zanurzeniu sie w poczatkach myslenia poznajemy to,
co dokonuje sie dzisiaj. Greccy filozofowie, przede wszystkim preso-
kratycy, otwieraja Heideggerowi horyzont, ktéry go uskrzydla i daje
poczucie swobodnego poruszania sie w obszarze wspélczesnej mysli
filozoficznej. Ale zanim Heidegger zajmie sie presokratykami, jesz-
cze przez pewien czas bedzie pochloniety badaniami nad myslg
Platona.

Dla Heideggera sensem bycia jest czas, przemijanie i wydarzanie,
natomiast Platon prawde o bytach umieszcza w wiecznych i nie-
zmiennych ideach. Heidegger stanat wiec przed zadaniem pogodze-
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nia my§li Platonskiej z wlasng koncepcjg czasu i prawdy. Rozwigza-
nia szuka w metaforze jaskini. Uwiezieni w jaskini, patrzac na cienie
rzeczywistoSci, zyjg w $§wiecie ztudzen. Celem za$ wszelkiego filozo-
fowania jest uwalnianie sie od zludzen, czyli dochodzenie do prawdy.
Proces ten rozpoczyna sie w momencie, kiedy podejmuje sie wysitek
wyjscia z jaskini iluzji. Dla Heideggera moment ten jest podstawo-
wym wydarzeniem prawdy i dotyczy on zaréwno czlowieka, jak
i otaczajgcego go Swiata. W odkrywaniu prawdy nie chodzi zatem
o poznanie odwiecznych prawd, lecz o to, co nagle sie wydarza, kiedy
czlowiek podejmuje prébe przejrzenia sytuacji, w ktorej sie znajduje.

W zwigzku z badaniami nad Platonem, Heidegger wyglosit wy-
klad zatytulowany O istocie prawdy. Prawda nie jest ani czym$
subiektywnym, zawartym w wypowiedzi, ani czyms$ obiektywnym
w sensie zgodno$ci umystu z bytem. Prawda jest wydarzaniem, do-
konujacym sie w Swiecie, ktéry czlowiekowi sie ujawnia w czlowie-
ku, ktory na ten Swiat sie otwiera. W wydarzaniu prawdy zawsze
jednak co$ sie odstania, a zarazem co$ zostaje zakryte. Czlowiek
moze byé tego Swiadom, poniewaz sam siebie doswiadcza jako istoty,
ktorej prawda o sobie nie jest mu w pelni dana, lecz musi jg w sobie
odkrywaé. W podwdjnym ruchu wydarzania prawdy czlowiek nabie-
ra dystansu do siebie samego i do §wiata, i wchodzi w przestrzen gry
wolnosci. Istotg prawdy, konkluduje Heidegger, jest wolnosé.

Nie istniejg zatem zadne ponadhistoryczne kryteria prawdy. Hei-
degger odrzuca réwniez aproksymatywng koncepcje prawdy. Pra-
wda wydarza sie w dziejach. Wydarzanie prawdy to dzieje projektéw
bycia. Najpro$ciej méwiac, chodzi tu o paradygmaty, ktére okreslajg
epoki kulturowe lub typy cywilizacyjne. Kazda z epok odkrywa jakas
prawde o byciu, a jaka$ zakrywa. Projekt bycia okreslajacy czasy
nowozytne, wedle Heideggera, charakteryzuje sie rachujagcym sto-
sunkiem do natury. Na nature patrzy sie z perspektywy mozliwosci
jej opanowania i manipulowania nig. Czlowiek w ciggu swoich dzie-
j6w, podchodzac w réznoraki sposéb do otaczajacego go Swiata, réw-
nocze$nie samego siebie ukazywal w coraz to nowym Swietle. Caly
ten proces ma charakter odkrywczy i twérczy zarazem.

Wydarzanie prawdy to jakby proces wychodzenia z jaskini, ktéry
musi z natury swej zmierzaé do $wiata prawdziwego. Jaki jest ten
prawdziwy $wiat? Heidegger udziela dobitnej odpowiedzi na to py-
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tanie. Nie jest to $wiat zadnych niezmiennych bytéw, lecz rzeczywi-
stoé¢ widziana z perspektywy filozofii autentycznosci.

W interpretacji Heideggera, kulminacjg sytuacji opisanej przez
Platona w metaforycznej opowiesci o jaskini, nie jest osiggniecie
ekstatycznego punktu ogladu idei, lecz dramatyczny powrét do ja-
skini. W ten sposéb stworzony zostal obraz heroicznego filozofa,
filozoficznego wodza. Jego zadaniem jest rozbudzenie wydarzenia
prawdy tak, by dotkneta ona wszystkich.

Heidegger stawia sie w sytuacji takiego filozoficznego wodza,
ktéry innym ukazuje droge do prawdy. Jako filozof myslenia auten-
tycznego, ktéry doswiadcezyt prawdy, nawotuje do niej. Ale skoro
filozofia autentyczna pojeta jest jak dzieto wyzwolenia z jaskini,
a wiec jako czyn, to nie musi ona nie$§é konsekwencji politycznych.
Heidegger stoi przed mozliwoscig opowiedzenia sie za filozoficznym
»~wspoéldziataniem w dziejach”. I z tego punktu widzenia nalezy roz-
patrywaé przyszle wydarzenia i decyzje, a przede wszystkim fakt
objecia rektoratu w uniwersytecie w Fryburgu.

Heidegger w rewolucji narodowosocjalistycznej upatruje site zdol-
ng uporzadkowac chaos upadajacej Republiki Weimarskiej. Byla to
opinia dosyé powszechna, ale Heidegger dostrzegt w niej réwniez
wymiar filozoficzny. Demokracja zdawala sie potwierdzac teze o nie-
autentycznej ,gadaninie”, o zyciu przyjmujacym ksztalt ,sie”. W de-
mokracji Republiki Weimarskiej owocujgcej masowym bezrobociem,
narastalo niezadowolenie. Niektérzy zas mysliciele dokonywali du-
chowego obrachunku z demokracjg. Mikolaj Bierdiajew, przebywa-
jacy w Berlinie w latach dwudziestych, napisat Nowe Sredniowiecze.
Ocenia w niej demokracje jako ,obojetnos¢ wobec prawdy” i jako
sbrak respektu wobec ducha”. Jedyng konsekwencjg demokratycz-
nej wolnosci wyrazania pogladéw i mysli, jest w oczach niektérych
relatywizm. Potwierdzajg to opinie i twierdzenia wyglaszane w to-
czacym sie wladnie sporze na temat socjologii. Rozpoczeto go spekta-
kularne wystapienie Karla Mannheima. Temat referatu brzmiat:
Znaczenie | konkurencja w obszarze ducha. Byla to ostatnia nauko-
wo-polityczna proba ratowania liberalizmu w czasach zmierzchu
Republiki Weimarskiej. Liberalizm pojat Mannheim jako pewien
rodzaj ontologicznego pluralizmu. Ostatecznej racji nie mozna, jego
zdaniem, przypisa¢ zadnej partii, pozostajg jedynie préby racjonal-
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nego ,wyréwnywania” pogladow. Heidegger zapoznal sie z mysla
Mannheima, nie mégt sie jednak pogodzi¢ z koncepcjg ontologiczne-
go pluralizmu. Potrzeba zupelnie nowego rozumienia czlowieka
1 §wiata, czyli wyjScia z platonskiej jaskini.

Rodzaca sie w takich okoliczno$ciach idea narodowosocjalistyczna
elektryzuje Heideggera, ale nie tyle ze wzgledéw politycznych, ile
filozoficznych. Ona zdaje sie przynosi¢ nowe rozumienie rzeczywisto-
§ci, nowy sposéb bycia. W éwiecie, w ktorym doszlo do zapomnienia
kwestii bycia i w ktorym proklamowano ,$mieré Boga”, Heidegger
oczekuje przetomu, nadejscia takiej filozofii, ktéra przezwyciezylaby
dotychczasowe spekulacje. Znajdujac sie pod wplywem mysli Platona,
sklaniajgcego sie ku polityce i umieszczajgcego swoja metafore jaskini
w tekscie Paristwa, Heidegger domaga sie nowej filozofii bycia, ktéra
pojawi¢ sie moze jedynie wraz z dziejowo-politycznym przewrotem.
Polityka staje sie dla niego dziejowg sceng filozofii. A czy narodowoso-
cjalistyczna rewolucja nie mogta u swych poczatkéw wydawaé sie
wydarzeniem oddzialujgcym na jestestwo, zdolnym przynie$¢ nowe
rozumienie bycia? By¢ moze tutaj objawi sie nowa filozofia ,wladna
czasem”, ktéra wyniesie dotychczasowe filozofowanie poza jej ograni-
czenie, wyprowadzi jg z jaskini. Heidegger widzi nowe mozliwosci,
ktoére go pociagajg i elektryzujg. Ale nie wie, co czynié. Od poczatku
bowiem nie akceptowal ideologii nazistowskiej odwolujacej sie domitu
krwi i ziemi. Kiedy w styczniu 1933 roku Hitler przejmuje wladze,
Heidegger pojmuje rewolucje narodowosocjalistyczng jako kolektyw-
ne wychodzenie narodu z jaskini Platona. W lutym tego roku uznaje,
ze trzeba sie aktywnie wlgczy¢ w cos$, co jest czyms wiecej niz tylko
polityka, w dziejowy akt bycia. Tak tlumaczyl swe postepowanie
Jaspersowi. W marcu zwierza sie w liscie do Elizabeth Blochmann ze
swojej bezradnosci, ale réwnoczeénie wyraza obawy przed przejeciem
uniwersytetu przez partyjnych dziataczy. Pierwszego maja wstepuje
ostentacyjnie do partii, przyjmuje nominacje na rektora, a 27 maja
wyglasza mowe rektorsks.

Na temat tej mowy napisano wiele. Mozna jg na wiele sposobéw
interpretowac. Karl Lowith stwierdzil, ze po jej wystuchaniu nie bylo
wiadomo, czy wstapi¢ do SA, czy zajaé sie filozofig grecka. Na
bankiecie po przeméwieniu Heideggera, ktorys z uczestnik6w powie-
dzial, ze ma on chyba swéj ,prywatny narodowy socjalizm”. Jeszcze
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raz uwidacznia sie fakt, ze motywy polityczne mieszajg sie z filozofi-
cznymi.

Heidegger angazuje sie w odnowe uniwersytetu. Odnowa uniwer-
sytetow jest programem majacym objaé wszystkie uczelnie Niemiec.
Ma sie ona dokonaé przez wprowadzenie zasady wodza, czyli przy-
znania szerszych praw rektorom i odebrania wladzy senatowi. Hei-
degger interpretuje prymat wodza ponownie odwolujac sie do platon-
skiej metafory. Wadz to ten, ktorego obowigzkiem jest wyprowadzenie
innych zjaskini. Heidegger odrzuca jednak dominacje polityki w spra-
wach uczelnianych. Ministerstwo nie jest z niego zadowolone. 23
kwietnia 1934 r. Heidegger zrzeka sie urzedu rektora. Podaje sie
roznorakie motywy odejscia. Jednym z nich jest to, ze rewolucyjny
ruch zatracit swojg czystos¢ i nie mégt przyniesé odnowy ducha
zachodniego. Nastepuje zwrot od polityki do myslenia. Myslenie
filozoficzne, ktére pchneto Heideggera ku mysleniu politycznemu,
teraz staje sie odskocznig od polityki, ratunkiem. ,Gdzie jesteSmy,
kiedy myslimy?” pyta filozof z MeBkirch. Heidegger szuka swego
miejsca myslenia w poczatkach filozofii w Grecji. Pryslo marzenie
urzeczywistnienia Grecji przy pomocy narodowego socjalizmu. Zosta-
o jedynie mysélenie poczatku, myslenie greckie.

Rewolucja narodowosocjalistyczna nie okazala sie niczym innym,
jak tylko wyrazem ducha nowozytnego myslenia, wyrazem zapo-
mnienia o byciu i panowania nad bytem. Rektorat ocenia Heidegger
Jako nieudany. Nigdy nie przyznal sie do tego, ze popelnit pomytke
iulegliluzji. Raczej twierdzil, ze to bycie w nim i przez niego ukazato
pewna forme iluzji.

Po rezygnacji z rektoratu Heidegger rozpoczyna wyklady o logice.
Parmenides i Heraklit, jako przedstawiciele greckiego myslenia po-
czatku, wejdg w obszar jego rozwazan. Zajmie sie réwniez Hol-
derlinem oraz Nietzschem. W wykladach o Nietzschem, Heidegger
rozprawia sie z wlasnym rozczarowaniem, ze metafizyczna rewolu-
cja, ktérej oczekiwal, nie znalazta swego politycznego wyrazu.

Bég a pytanie o humanizm

W latach 1936-1938 Heidegger napisal Przyczynki do filozofii. Uka-
zaly sie poSmiertnie dopiero w 1989 roku. Dotycza Boga. Ale nie
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chodzi tu o Boga przekazywanego w tradycji, lecz o Boga, ktéry
wylania sie z myslenia bycia. Bog ten doéwiadczany jest podobnie
jak Bég mistykéw, mistrza Eckharta i Jakuba Bohmego. Przyczynki
sg préba nowego mowienia o Bogu. Heidegger usiluje uniknaé sub-
stancjalnego ujecia Boga. Wydarzenie, w ktorym sie nagle znajduje-
my, i ktére kaze nam zadrzeé, jest ,miejscem” gdzie otwiera sie
wymiar Boskos$ci. Nie chodzi nawet o samego Boga, lecz o Bosko$¢.
Przyczynki nie tyle usituja odkry¢ nastrgj, w ktory mogtaby wkroczy¢
Boskosé, lecz sprawiajg wrazenie, ze usilujg taki nastrgj stworzyé.
Stad wiele powtoérzen, ktére przyjmujg niemal charakter litanii. Nie
ma tu zadnych opiséw i wyjasnier,, méwienie samo jest istoczeniem
sie bycia. Blisko§¢ Boga jest milczeniem. Ciekawe, ze Heidegger
w Przyczynkach zaczal postugiwaé sie archaiczng pisownig slowa
Sein (bycie) — Seyn.

Po barbarzynskich ekscesach drugiej wojny $wiatowej, podczas
ktérej zreszta Heidegger zachowuje sie zZle (w zwiazku z czym ode-
brano mu na jaki$ czas prawo wykladania), napisatl on stynny List
0 humanizmie. Jest to odpowiedZ na egzystencjalizm Sartre’a. Po
tragedii drugiej wojny $wiatowej pytanie, czym jest humanizm,
wydaje sie istotne. Odpowiedz Heideggera brzmi: nie istniejg zadne
warto$ci humanistyczne, istnieje jéedynie kazdorazowa sytuacja de-
cyzji. Myslenie musi wyj$é poza humanizm i zaja¢ si¢ sama sprawg
my$lenia. Jesli myslenie w jakikolwiek sposdb odnosi sie do dziala-
nia i praktyki, to zatraca swojg istote i godno$¢. Heidegger odrzuca
wszelka techniczng interpretacje myslenia.

Gdzie znajduje sie wlasciwe miejsce myslenia? MySlenie musi
rozpoczaé od tego, co najblizsze, a jest nim samo bycie-w-§wiecie.
Czlowiek jest za$§ tym miejscem, gdzie bycie dochodzi do glosu. Ale
w Liscie o0 humanizmie dokonuje sie stynny zwrot w mysleniu Hei-
deggera. Egzystencja nie oznacza juz sposobu bycia bytu, ktéremu
o to bycie chodzi, lecz oznacza stanie w ,przeswicie” bycia. Pojecie
Lrzucenia” zastapi pojecie losu, czlowiek przedstawiony zostanie jako
»pasterz bycia”.

Zwrot w my$leniu Heideggera interpretowano na rézne sposoby,
lecz jego istota polega na tym, ze gdy prdbg zblizenia sie do bycia
w Byciu i czasie byla analityka jestestwa, tak teraz myslenie doko-
nuje sie od strony samego bycia. Czlowiek rozumiany jest z perspe-
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ktywy bycia. Bycie jest powotaniem dla czlowieka i jego rozumienia.
Myslenie od strony bycia nie jest ani teoretyczne, ani praktyczne,
lecz wydarza sie glebiej, przed tym rozréznieniem. Takie myslenie
nie moze szczyci¢ sie zadnymi konkretnymi wynikami ani sukcesa-
mi. Wystarcza swojej istocie i pozwala by¢ byciu takim, jakie jest.

Jak sie ma do tego humanizm? Zdaniem Heideggera, humanizm
nie odkryt istoty cztowieka. A kiedy czlowiek odkrywa swag istote?
Kiedy dostrzega swoja istote w tym, ze jest pasterzem bycia. Chodzi
tu o bogactwo relacji, w ktorych czlowiek sie znajduje, i z ktérych
zadna nie jest ostateczna. Z tego wzgledu nie mozna uzyskacé statego
pojecia istoty czlowieka, jest ona bowiem ustawicznie zmienna.
Myslenie dziejowosci bycia musi siegaé¢ do doswiadczenia tego, co
daje wsparcie dzialaniu, ale znaleZé tego nie potrafi. Jezeli za$ takie
doswiadczenie staje sie jego udzialem, nie jest ono niczym innym jak
podarunkiem samego bycia.

Bég nie jest ani byciem, ani podstawg $wiata, ale doSwiadczenie
bycia jest pobozne, medytatywne, wdzieczne i przepelnione spoko-
jem. Spotkanie Heideggerowskiego Boga mozliwe jest w przeswicie.
Krag dziatania Boga to przeswit. Nie ma wiec zadnych obrazéw ani
ujec¢ Boga. Aby Bog mogt sie objawié, czlowiek musi wpierw doswiad-
czy¢ przeSwitu bycia, odkry¢ siebie w tym przeswicie, jest on bowiem
mozliwos$cig widocznosci. Czlowiek staje sie miejscem samowidocz-
noSci bycia. Bez czlowieka bycie byloby nieme. Co z tego wynika?
Myslenie niczego nie tworzy, lecz zmienia nasze odniesienie do
Swiata. W ten sposéb objawia sie prawda.

Przeznaczenie techniki

Na poczatku lat pieédziesiatych przywrécono Heideggerowi stano-
wisko profesora zwyczajnego (wéwczas juz emerytowanego). Heideg-
ger znalazl tymczasem grupe stuchaczy w tzw. Klubie Bremenskim.
Przedstawiciele tego klubu nalezeli do wielkomiejskiego srodowiska
liberalno-konserwatywnego. Przypadlo mu ono do gustu. Jego filo-
zofia odbierana byta jako co§ w rodzaju ze§wiecczonej religii, a on
jako kaplan tejze religii. Wyklady Heideggera cieszyly sie popular-
noscia, chociaz nie wszyscy, czy wrecz nieliczni je rozumieli. Padty
tu po raz pierwszy tajemnicze stowa o ,czworokacie”, na ktéry skta-
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daja sie ziemia i niebo, bogowie i $miertelni. Heidegger odzyskuje
swa stawe. Najwiekszym sukcesem byt wykiad wygloszony w 1953
roku w Bawarskiej Akademii Sztuk Pieknych w Monachium. W gro-
nie stuchaczy znalazl sie¢ miedzy innymi Werner Heisenberg oraz
José Ortega y Gasset. Podczas tego wyktadu zostato sformutowane
stynne twierdzenie, ze pytanie jest pobozno$cig mysli.

Heidegger w swej powojennej dzialalnosci wyjawit leki przenika-
jace epoke. Lekiem zaczynala napawa¢ technika i jej nieograniczone
mozliwosci. Technika stata sie przeznaczeniem wspélczesnego czto-
wieka, powie Heidegger, cecha naszego nowozytnego bycia-w-§wie-
cie. Stala sie ona naszym losem, nad ktérym juz nie panujemy, lecz
on panuje nad nami. Nie jest juz ona Srodkiem stuzacym do osiag-
niecia okre§lonych celéw. Industrialna produkcja produkuje rowniez
nowe potrzeby. Technika odmienia czlowieka, jego rozumienie sa-
mego siebie i otaczajacego go $wiata. Pod jej wplywem zmieniajg sie
podstawowe sposoby percepcji czlowieka, inaczej do$wiadcza on
czasu i przestrzeni. Myslenie techniczne jest procesem majacym
swoja wlasng dynamike i obejmuje bez reszty cala rzeczywistosé. Nie
ma obszaréw znajdujacych sie poza jego zasiegiem. Z jego perspekty-
wy wszystko przybiera charakter ,bytéw rozporzadzalnych”. Nie ma
dla niego niczego, czego nie mogloby dotkna¢, nie ma obszaru $wie-
tosci ani odczucia §wietosci. Nawet cele, ktore czlowiek sobie stawia,
okazujg sie technicznie zdeterminowane.

Technika zakorzeniona jest w nowozytnym nastawieniu do natu-
ry jako materiatu, ktéry nalezy opanowac. Wszelkie formy opanowy-
wania, okre$la Heidegger wspélnym pojeciem ,wyzwania”. Wspot-
czesny czlowiek nie pozwala naturze ukazaé sie taka, jaka jest, lecz
widzi w niej wyzwanie dla wlasnych mozliwoS$ci. Sam rzuca wyzwa-
nie naturze tak, by ukazywala mu sie w rachujaco-sprawdzalny
sposéb 1 dostarczala calego systemu informacji o sobie. Naszemu
spotkaniu z naturg towarzyszy nieodlacznie jakis interes lub nauko-
wa cheé poznania. Nie potrafimy sie od takiego nastawienia uwolnié.
Techniczno-naukowe ujecie zmieniajgce nature w rozporzadzalny
material, Heidegger nazywa ,zestawem” (Gestell). Zestaw stanowi
istote techniki. Kwitnace drzewo nie przemawia do nas takim, jakim
jest, bo za naszym patrzeniem na nie kryje sie interes. Piekno tego
drzewa widzimy jako co$, co stuzy cztowiekowi albo wrecz myslimy
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juz o owocach, a kiedy chcemy je uchronié przed zagrozeniem zanie-
czyszczonego $rodowiska, znajdujemy sie ré6wniez w kregu ,rozpo-
rzadzalno$ci”.

Na czym polega zagrozenie i niebezpieczenistwo, jakie niesie ze
sobg technika? Technika domaga sie coraz wiecej techniki. Techni-
czno-rachujace podejscie przyniosto bardzo wiele odkryé i wynalaz-
kéw, ale réwnocze$nie zrodzilo wiele probleméw i nowych pytan.
Odpowiedzi na te pytania i rozwigzania powstatych probleméw szu-
kamy w nowych przedsiewzieciach technicznych. W ten sposéb
wchodzimy w circulus vitiosus, a zestaw jako istota techniki rozciagga
nad nami nieskonczong dominacje. Zestaw jest wyrazem zapomnie-
nia bycia charakterystycznym dla cywilizacji cybernetyczno-techni-
cznej. Jest ona dzielem czlowieka, ktére wymierzone jest w ludzka
wolno§é. Zestaw na mocy swej wlasnej wewnetrznej dynamiki dy-
ktuje formy myslenia i patrzenia na $wiat oraz czlowieka, a ze
wzgledu na niemozno$¢ uwolnienia sie od niego, stal sie naszym
przeznaczeniem. Czlowiek, zyjac w $wiecie techniki i nie umiejac
uwolni¢ sie od niego, zatraca, zdaniem Heideggera, mozliwo$¢ do-
Swiadczenia pierwotnej prawdy, czyli §wiata takim, jaki sie sam chce
ujawnié. I to jest najwieksze zagrozenie.

Jaka nalezy zatem przyjac¢ postawe wobec $wiata techniki? Hei-
degger powiada, ze postawe zaréwno akceptacji, jak i negacji, czyli
— jak ujmuje to inaczej — ,zachowania spokoju wobec rzeczy”. Roz-
wazania o technice zakonczone zostajg pelnym nadziei stwierdze-
niem zaczerpnietym z Holderlina: ,Tam gdzie niebezpieczenistwo
jest najwieksze, rosnie ratunek”. Nam za$ nie pozostalo nic innego,
jak spokojnie czekaé. W niebezpieczenstwach bowiem dokonuje sie
zwrot. Ten za$ jest wydarzeniem, do ktérego mozna, jak sadze,
odnies¢ to, co $w. Pawel powiedzial o powtérnym przyjs$ciu Chrystu-
sa. Nadejdzie On niespodziewanie niczym zlodziej w nocy. Nowe
wydarzenie ratunku dla istoty czlowieka ma zatem charakter kai-
rologiczny.

Joachim Piecuch



