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Abstract

Dynamic of Changes in the Ritual and Doctrine of Selected Religions
of Bengal

The historical Bengal is spread throughout the north-eastern part of the Indian subcontinent. From
the perspective of religious studies, this region is a very interesting field of research. In the Bengal
area we find the activity of the main religious traditions of South-East Asia, namely Hinduism,
Buddhism and Islam. Their mutual interactions brought into existence many original and syn-
cretic religious phenomena. They are characterised by archaic schemes of thinking and practices
which are relatively stable; however, the symbolism and meanings correlated with them are invari-
ant. Tantric practices — visualisations, mantras and Yogic control of the body — are elements of this
very persistent system.
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Wielki Bengal i badania religioznawcze

Historyczny Bengal sytuujacy si¢ na pélmocnym wschodzie subkontynentu indyj-
skiego, a ktorego obszar zajmuja obecnie indyjski stan Bengal Zachodni oraz Ban-
gladesz, stanowi z religioznawczego punku widzenia niezwykle interesujacy przed-
miot badan. Wynika to przede wszystkim z bogatej i ztozonej historii tego regionu,

! Artykut powstat jako rezultat badan nad problematyka tantrycznych wisznuickich religii Bengalu
w ramach projektu badawczego: Trwalos¢ i transformacja wiedzy religijnej w wisznuickich religiach
Bengalu. Projekt zostat sfinansowany ze $rodkow Narodowego Centrum Nauki przyznanych na pod-
stawie decyzji numer DEC-2013/11/D/HS1/04359 (realizacja: lata 2014-2017).
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obejmujacej ponad dwa tysiace lat, wzglednej izolacji od cywilizacji Indoariow oraz
usytuowaniu na przecieciu waznych szlakow komunikacyjnych we wschodniej czg-
sci subkontynentu indyjskiego®. Aktywnos¢ na terenie Bengalu znaczgcych nurtow
religijnych Azji Poludniowo-Wschodniej, mianowicie hinduizmu, buddyzmu oraz
islamu, ich wzajemne przenikanie si¢, wspotegzystowanie oraz wypieranie — wszyst-
ko to doprowadzito do wyksztalcenia si¢ wielu oryginalnych i synkretycznych form
religii. Wyjatkowe usytuowanie geograficzne Bengalu na rubiezach kultury Indo-
ariow, z otwarciem jednak na Zatoke Bengalska i handel morski z innymi obszarami
Azji Potudniowo-Wschodniej, zadecydowalo o szczegolnej roli Bengalu jako media-
tora ekonomicznego i kulturowego pomiedzy cywilizacjami indyjskimi, kulturami
Azji Wschodniej (takze obszaru Indochin) oraz kulturami regionu Himalajow. Mamy
tu do czynienia z natozeniem si¢ wptywow najbardziej znaczacych religii subkon-
tynentu indyjskiego, w tym dwoch religii uniwersalnych: buddyzmu oraz islamu’.
Formy inicjacyjne, ktore wyksztalcily si¢ na terenie Bengalu, niewatpliwie decyduja
o wyjatkowosci tego obszaru, poniewaz z jednej strony stanowia dziedzictwo religii
niearyjskich, z drugiej za$ strony sg naznaczone silnym synkretyzmem. Stad badania
religioznawcze tego obszaru charakteryzujg si¢ ogromnym potencjatem, czego do-
wodem jest duza liczba publikacji poswigconych religiom Bengalu*. Mimo iz niniej-
szy artykut wykorzystuje dane z religii bengalskich, to zalozenia i wnioski z niego
wynikajagce moga mie¢ charakter uniwersalny i poméc w sformutowaniu ogdlnych
prawidtowosci oraz schematow dotyczacych rozwoju i transformacji zjawiska religii,
a takze wzmacniac lub ostabia¢ istniejace juz teorie.
Zgodnie z ta deklaracja nalezatoby wstepnie przedstawic¢ elementy charakteryzu-
jace obszar Bengalu i determinujace jego specyfike:
— silne oddzialywanie religii niearyjskich, wynikajace migdzy innymi z oddale-
nia od gtownego obszaru bedacego pod oddziatywaniem cywilizacji plemion
indoaryjskich;

2 A. Chattopadhyaya, The People and Culture of Bengal, a Study in Origins, vol. I, Kolkata 2002.

3 Hinduizm od wiekow $rednich rowniez moze by¢ uznany za religi¢ o charakterze uniwersalistycz-
nym. Niezwykle nasilenie tego procesu nastapito na przetomie XIX i XX w. w nurcie tak zwanego
renesansu bengalskiego. Jednak przyktady konwersji na r6znorakie nurty hinduizmu znane sg juz od sta-
rozytnosci, na przyklad poset grecki krola Balabhadry (Balabhadra) z hellenistycznego krolestwa Taxili,
Heliodor (Heliodorus) wspominany na kolumnie w Widiszy (okolice Bhopalu). Byt on prawdopodob-
nie pierwszym zachodnim konwertyta na wisznuizm (,,Journal of the Royal Asiatic Society”, London:
JRAS, Pub., 1909, s. 1053—1054). Jednak jasne samookreslenie si¢ religii hinduistycznych jako majacych
wspolne jadro z innymi religiami i jako dostgpnych dla wszystkich — bez ograniczen kastowych — naste-
puje w sredniowieczu. Przyktadem moze by¢ wlasnie wisznuizm bengalski, ktory w XVI w. przyjmowat
konwertytow z réznych nurtow hinduizmu, buddyzmu, a nawet z islamu (za co grozita kara $mierci).
Zob. TK. Stewart, Godna nasladowania poboznos¢ stugi Hariego [w:] Praktyki religijne w Indiach,
D. Lopez (red.), Warszawa 2001. W tekstach tejze tradycji funkcjonuje koncepcja najwyzszego bostwa
Kryszny, natomiast imiona i desygnaty innych najwyzszych bostw, na przyktad Allaha, majg si¢ odnosi¢
do tej samej najwyzszej istoty (idea taka wyrazona jest w hagiografii Cajtanji, Cajtanja-bhagawata,
ibidem). Inicjacja w wisznuizmie bengalskim (Cajtanji, Caitanya) byta dostepna dla wszystkich, bez
wzgledu na ich status, niemniej jednak dominujaca rolg zajmowali w nim bramini.

4 Kalkuckie oérodki naukowe sa jednymi z najstarszych nowozytnych instytucji tego rodzaju na
subkontynencie indyjskim. Do dzi$ religie Bengalu stanowig jeden z popularnych obszar6w badawczych
indologow i religioznawcoéw zachodnich.
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— wynikajacy z powyzszego brak wyksztatconej klasycznej indoaryjskiej struk-
tury spotecznej: cztery warny (varna)?;

— silna rola kultow skoncentrowanych na réznych formach kultu bogini, a zatem:

— dominacja Saktyzmu — sposréd gtownych galezi hinduizmu najliczniejszg re-
ligia Bengalu jest Saktyzm;

— istotna rola religii plemiennych i tantry, element ten pojawia si¢ nie tylko
w Saktyzmie, ale rOwniez w wisznuizmie, czego przykladem jest dominujacy
kult bogini Radhy (Radha), towarzyszki Kryszny (Krsna)®;

— do XIII wieku Bengal i generalnie pétnocno-wschodnie Indie to obszar silnej
aktywnosci buddyzmu tantrycznego; miejsce to charakteryzuje blisko$¢ sta-
rozytnych i sredniowiecznych o$rodkéw buddyjskich w Biharze (na przyktad
Nalanda, Paharpur);

— region ten byt blisko powigzany z aktywnoscia ,,wielkich doskonatych” (ma-
hasiddhow, mahasiddha) vznawanych w wadzrajanie (vajrayana), nurtach
tantrycznych i jodze’. Notujemy obecnos¢ legend o nath-joginach — Matsjen-
drze (matsyendra), Gorakszy (goraksa) oraz Gopic¢andrze (gopicandra), co
mozna wigzaé z popularno$cig praktyk jogicznych o charakterze tantrycznym.
Ponadto Wielki Bengal® jest jedynym z nielicznych obszarow, gdzie zachowa-
ty si¢ relikty wadzrajany?: od XVI do XVII wieku odnotowuje si¢ tam obec-
no$¢ buddyzmu tantrycznego, natomiast we wschodnim Bengalu, w Cittagon-
gu, az do XIX wieku!?.

Elementem dopetniajacym ten ztozony pejzaz religijny jest obecnos¢ od XI wieku
islamu, za$ poczawszy od XIII-XV wieku jego dominacja na znaczacych obszarach
Bengalu, zwlaszcza wschodniego (wspodtczesny Bangladesz). Wynikiem tego jest
takze silna pozycja zakondéw sufickich w Bengalu oraz tradycja literacka zwigzana
z ,,joga suficka” (zob. nizej)"'.

> Nalezy jednak zaznaczy¢, ze system dzati (jati, tzw. kast) istnieje w formie analogicznej do innych
regionoéw Indii. Zob. A. Chatopadyaya, op.cit.

© Zob. na przyktad B. Grabowska, Powstanie, rozkwit i zmierzch liryki wisznuickiej XII-XX w., War-
szawa 1995, R. Czyzykowski, Droga do doskonalosci w tradycji Caitanji. Wybrane aspekty praktyki
religijnej w wisznuizmie bengalskim, Krakoéw 2003.

7 Zob. na przyktad R.M. Davidson, Indian Esoteric Buddhism. Social History of the Tantric Move-
ment, Delhi 2002.

$ Bengal wraz z przylegltymi prowincjami objetymi jego oddzialywaniem: Orisa, Asam i zachodnia
cz¢$¢ Biharu.

° Teksty wisznuickie z XVI-XVII w. dostarczajg informacji o interakcjach pomiedzy wisznuitami
a buddystami, mozna dostrzec zar6wno antagonizmy, jak i proces asymilacji elementéw buddyzmu przez
rozwijajacy si¢ wisznuizm (wchlonigcie pozostatosci gmin buddyjskich dokonato si¢ nie tylko przez hin-
duizm, ale w duzym stopniu przez islam). Zob. Krsnadasa Kaviraja, Caitanya Caritamrta, tham. i wprow.
E.C. Dimock Jr., wprow. i wyd. T.K. Stewart, Cambridge-London 1999, Premadasa, Anandabhairava
[w:] Caitanya prathama cariti sahajiya punthi, Paritos Dasa (red.), wprow. Gopinatha Kaviraja, Calcutta
1972.

10 Wbrew popularnym opiniom, ze buddyzm catkowicie znikngt z Indii w XIII w.

" M.E. Hagq, 4 History of Sufism in Bengal, Dacca 1975, K.E. Cantu, Theurgy and the Snake: The
Yoga Kalandar and Bengali Sufism, Saarbriicken 2015, oraz S. Hatley, Mapping the Esoteric Body in the
Islamic Yoga of Bengal, ,,History of Religions” 2007, vol. 46, nr 4, s. 351-368.
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Podstawowa klasyfikacja. Nurt sahadzija

Dominujgcymi nurtami religijnymi Bengalu byty: buddyzm, hinduizm oraz islam,
a takze ich odtamy. Podpowierzchniowo sytuuje si¢ nurt tantryczny zasilajacy zarow-
no wymienione gltéwne nurty religijne, jak i religie ludowe (bedacy w jakims stopniu
takze substratem dla powstania grup tantrycznych'?). Jest on trudno definiowalny,
bedac bezposrednio zwigzany z gtdéwnymi grupami religijnymi lub stanowiac ich
cze$¢. Nurt tantryczny moze tez funkcjonowaé samodzielnie w postaci grup synkre-
tycznych. Wlasnie takim niejasnym i trudnym do definiowania substratem dla wielu
religii Bengalu jest tak zwany nurt sahadzija (sahajiya)'®. Stanowi on probe trans-
cendencji ograniczen tradycyjnych religii i ich podziatow, hierarchii spotecznej i kla-
sycznych poje¢ wypracowanych na polu indyjskich teologii oraz filozofii (negacja
spekulacji (anumdna) 1 oparcie si¢ na bezposrednim do§wiadczeniu generowanym
przez rytuat). Nurt sahadzija wychodzi poza komponenty i osnowe kulturowo osa-
dzonych systeméw religijnych: dharmy rozumianej jako prawo kosmiczne i zestaw
obowiazkow okreslonych klas spotecznych hierarchicznie zorganizowanego spote-
czenstwa (varna, jati), srodowiska spotecznego (kula — klan) oraz jezyka (bhasa).
To nurt przede wszystkim o charakterze mistycznym (w sensie stosowania praktyk
w celu osiggniecia takiego doswiadczenia), odwotujacy si¢ do obecnego w cztowieku
pierwiastka niematerialnego inherentnie stopionego z ciatem. Nie jest to koncepcja
dualistyczna pojmujgca niematerialng, ,,duchowg” zasade jako zamknieta w ciele:
samo cialo jest potencjalnie medium prowadzacym do wyzwolenia. Takie podej-
$cie wraz z uniwersalnym kompleksem rytualnym, oprdcz obecnosci tych koncepcji
w hinduizmie i buddyzmie tantrycznym, otworzyto takze pole do powstania synkre-
tycznych postaci religii, takich jak na przyktad baulowie (baul) czy kartabhadZowie
(kartabhaja)'®. Nurt sahadzija funkcjonuje w ten sposob jako substrat dla tantrycz-
nych form religii bengalskich, zar6wno buddyzmu, jak i hinduizmu oraz sufizmu.
Z kolei wspomniana obecno$¢ nath-joginéw oraz buddyzm wadzrajany przyczynity
si¢ do szerszego wykorzystania lub wzmocnienia hatha-jogi i jogi tantrycznej w wie-
lu nurtach religijnych Bengalu.

12°S.B. Dasgupta, Obscure Religious Cults as Background of Bengali Literature, Calcutta 1995,
G. Samuel, The Origins of Yoga and Tantra; Indic Religions to the Thirteenth Century, Cambridge 2008.

13 Literatura po$§wigcona zjawisku nurtu sahadzija w Bengalu: S.B. Dasgupta, op.cit., M.M. Bose,
The Post-Caitanya Sahajiya Cult of Bengal, Calcutta 1930, P. Das, Sahajiva Cult of Bengal and Pancha
Sakha Cult of Orissa, Calcutta 1988, E.C. Dimock, The Place of the Hidden Moon: Erotic Mysticism in
the Vaisnava Sahajiya Cult of Bengal, London—Chicago 1989, P. Das, Sahajiya o gaudiya vaisnava dhar-
ma, Calcutta 1978, G.A. Hayes, Metaphoric Worlds and Body Symbolism in Vaisnava Sahajiya Tantric
Traditions” [w:] Yoga: Essays on the Indian Tradition, 1. Whicher (red.), London 2003; idem, Tradycje
wisznuizmu sahadzija w Sredniowiecznym Bengalu [w:] Praktyki religijne w Indiach, S. Lopez (red.),
Warszawa 2002, idem, The Necklace of Immortality: A Seventeenth-Century Vaisnava Sahajiya Text
[w:] Tantra in Practice, D.G. White (red.), Delhi 2001, J. McDaniel, The Madness of the Saints: Ecstatic
Religion in Bengal, Chicago 1989, R.P. Das, Problematic Aspects of the Sexual Rituals of the Bauls of
Bengal, ,,JJournal of the American Oriental Society” 1992, vol. 112, nr 3, s. 388—432.

4 H.G. Urban, Ecstatic Songs of Bengal, Tantric and Devotional Songs from Colonial Bengal,
Oxford 2001.
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Zagadnienia metodologiczne

Nieprzypadkowo artykut stara si¢ obja¢ jako przedmiot swojej analizy wydzielony
obszar Bengalu. W opinii autora, jego wyodrebnienie jest warunkiem sprzyjajacym
analizie opartej na metodzie przekrojowej, fenomenologicznej, starajacej si¢ zanali-
zowacé zjawiska religijne trwajgce w sposob wzglednie staly, niezalezne od zmienne-
go Srodowiska historycznego i dominujacej religii w danym okresie. Rozpatrywane
tu schematy i prawidtowosci w rozwoju oraz ewolucji fenomenu religii moga by¢
obserwowane i adekwatnie przetestowane jedynie na mniejszych obszarach i w wez-
szych przedzialach czasowych. Analiza danych dotyczacych zjawisk religijnych
obejmujacych zbyt duzy obszar moze skutkowac nieuprawniong komparatystyka (na
przyktad dane z dwoch odleglych geograficznie i cywilizacyjnie krggdw), kiedy to
pewne fenomeny sg pozornie analogiczne wobec siebie. Moze to prowadzi¢ do po-
wierzchownych wnioskow, za co wielokrotnie krytykowano fenomenologi¢ religii,
ktéra analizowata zjawiska religijne, globalnie wyrywajac je z oryginalnego konteks-
tu 1 podporzadkowujac szerszej teorii.

Dlatego zaw¢zony do Bengalu obszar badawczy jest zwarty i bierze pod uwage
rozbudowany kontekst: historyczny, kulturowy, geograficzny, w ktéorym funkcjonujg
interesujace nas zjawiska religijne. Wreszcie, takie ujecie dostarcza uprzywilejowanej
pozycji badawczej ze wzgledu na fakt zgrupowania na stosunkowo malym obszarze
réznorodnych grup religijnych pozostajacych jednoczes$nie z sobg w dlugotrwatych
interakcjach. Przedmiotem niniejszego artykutu bedzie proba ukazania ogdlnych pra-
widlowosci w rozwoju religii bengalskich odnoszacych si¢ do elementow rytualnych,
a w dalszej kolejnosci — doktryny. Podstawa tych rozwazan jest hipoteza o wysokiej
trwalosci struktur rytualnych wzgledem doktryn towarzyszacych rytuatowi. W gre
wchodza tu aspekty: znaczeniowy i symboliczny, ktéore moga wzglednie tatwo ulegac
zastgpieniu przez inny system symboliczny. Takie ujecie jest oparte migdzy innymi
na teorii Fritsa Staala, ktory sformutowat ja na podstawie swoich dlugoletnich badan
nad rytuatem wedyjskim!® oraz innymi tradycjami religijnymi Azji's. Nie bede tu
rozwijat szczegdtowo strony teoretycznej koncepcji Staala, wystarczy nakreslenie
jego podstawowych zatozen.

Kluczowe w nakreslanej koncepcji jest przekonanie o tym, ze dany element rytuatu
denotuje okreslone znaczenie nie autonomicznie, a jedynie w okreslonym kontekscie.
Ewentualne znaczenia elementow rytuatu sg przyporzadkowywane arbitralnie i zde-
terminowane przez dang tradycje religijng i kulturg. A te, w przeciwienstwie do same-
go rytuatu, sg zmienne. Uzywajac terminologii lingwistycznej, mozemy stwierdzic,

15 F. Staal, The Meaningless of the Ritual, ,Numen” 1979, vol. XXVI, fasc. I, ibidem, The Sound of
Ritual, vol. XXIII, fasc. 1. Najobszerniejsze przedstawienie jego stanowiska mozna znalez¢ w zbiorze
The Rules without Meaning. Ritual, Mantras and the Human Sciences, New York—Bern—Frankfurt am
Main—Paris 1989, wyd. indyjskie: Ritual and Mantras. Rules without Meaning, New Delhi 1996.

16 W komparatystyce archaicznej ,,gramatyki rytualnej” od poczatku badan wazng role oprocz
danych z kultury wedyjskiej odgrywaty dane z zakresu rytuatu izraelskiego (Mauss). Zob. N.S. Meshel,
The ‘Grammar’ of Sacrifice: A Generativist Study of the Israelite Sacrificial System in the Priestly Writ-
ings with a ‘Grammar’ of X, Oxford 2014. Termin ,,gramatyka” uzyty jest w szerokim, nielingwistycz-
nym sensie.
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ze syntaktyka rytuatu jest stata, za§ jego semantyka zmienna. Rytuat jest bardziej
pierwotny niz mit czy doktryna religijna, a sama rytualizacja to zjawisko wspolne
dla wielu gatunkéw. Zdaniem Staala, rytuat jest ,,pustg” strukturg, ktora moze by¢
intepretowana 1 ,,oblepiana” Iub wypeliana znaczeniami w sposob elastyczny i dy-
namiczny. Rytuat nie posiada znaczenia, gdy jest rozpatrywany w kategoriach swojej
struktury, jawi si¢ on wtedy jako uktad autoteliczny, dziatajacy per se'’. Semantyka
poszczegolnych elementow rytuatu jest wtdrna, elementy te nie znaczg nic w oderwa-
niu od kontekstu kulturowego. Oczywiscie, nawet ,,czysta” struktura rytualna moze
mie¢ dowolne znaczenie, nie funkcjonuje ona przeciez w pustce kulturowe;.

Jak wskazuje Meshel, bezznaczeniowo$¢ rytualu u Staala moze by¢ rozumiana
dwojako: 1) jako asemantycznos$¢ rytuatu (,,rytual jest czysta sktadnia, bez semanty-
ki”’) lub 2) irracjonalno$¢ rytuatu, to znaczy brak jego celowosci lub tez irracjonal-
nos¢ w sensie Ottowskim!®, Stad pojecie ,,znaczenia” jest u Staala niejasne. Mimo
Ze pojecie znaczenia i referencyjnosci w tej teorii jest kwestig sporng, nie umniejsza
to znaczenia ani calosci teorii Staala, ani samej koncepcji dominanty struktur rytu-
alnych nad obszarem znaczeniowym i symbolicznym rytuatu, do ktorej odnoszg si¢
w tym artykule. Na uzytek niniejszego artykulu przyjme zatem, ze chodzi o referen-
cyjnos¢ elementoéw rytuatu, ktora moze by¢ zmienna i ksztaltowaé si¢ w zaleznosci
od zmiany kontekstu kulturowego, historycznego itd. Zatem rytuat (jego struktura)
jest wzglednie staly, z kolei symbolika mu przypisywana — zmienna i niestata. Ten
wiasnie fakt daje rytuatowi, w potaczeniu ze skutecznoscig w zakresie wywotywania
okreslonych stanéw psychicznych (ASC) i silnych emocji, niezwykla moc oddzia-
tywania (do§wiadczenie religijne). Moze ono wyraza¢ si¢ w postaci wzmocnionej
wiary w tenze rytuat oraz w presji na jego przekazywanie w obrgbie danej tradycji.

Przywotana skuteczno$¢ rytualna zyskuje szczegdlne znaczenie w przypadku ry-
tuatu zinternalizowanego, bedacego przede wszystkim praca z organizmem psycho-
fizycznym, jak w przypadku praktyk jogi tantrycznej, stanowiacej rdzen nurtu sa-
hadzija. W odniesieniu do niniejszego materiatu koncepcja Staala ma ograniczone
zastosowanie, stuzy bardziej jako inspiracja niz $ci§le zastosowana metoda badaw-
cza. Kluczowa pozostaje jednak teza o prymarnosci rytuatu nad doktryna, elastycz-
no$ci semantyki i trwalo$ci syntaktyki oraz konkretnych metod generowania ,,zmie-
nionych stanéw $wiadomosci”. (Staal uznaje praktyki medytacyjne czy mistycyzm
za czwarty filar religii, obok klasycznych trzech: doktryny, kultu, organizacji). In-
nymi stowy, mozemy mowi¢ o dominancie rytualnej (praktycznej) strony religii nad
doktrynalna, wyrazajacej si¢ w przewadze ortopraksji nad ortodoksja, jak podkresla
Staal, swoistej dla religii azjatyckich. Elastyczno$¢ procesu przyporzadkowania zna-
czenia i symboliki statym strukturom rytualnym ma oczywiscie szersze implikacje.
Ten sam rytuat czy tez rézne formy dyscypliny cielesnej ze wzgledu na ich skutecz-
no$¢ i mozliwo$¢ generowania intensywnych do$wiadczen o charakterze wizyjnym

17 Niniejszy artykut nie jest proba zajecia zdecydowanego stanowiska w kwestii kontrowersyjnej
koncepcji ,,bezznaczeniowosci rytuatu” (meaningless of ritual). Zob. na przyktad polemiczny artykut:
H. Penner, Language, Ritual and Meaning, ,,Numen. International Journal of the History of Religions”
1985, vol. 32. Wydaje si¢ zreszta, ze nadmierna krytyka, z jaka spotkata si¢ ta koncepcja, jest w duzej
mierze nieuzasadniona, wynika bowiem z braku jej zrozumienia.

8 N.S. Meshel, op.cit., s. 188.
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czy ekstatycznym odznaczaja si¢ niezwykla trwatoscig (jesli chodzi o ich przekaz
w danej spotecznosci i jego praktyczng aplikacje). Moze on by¢ stosowany zamien-
nie w obrebie jednej tradycji Iub wielu roznych grup, aby osiagnaé rézne cele religij-
ne. Struktura rytualna pozostaje wzglgdnie stata, zmienia si¢ referencyjnosé rytuatu
lub tez jego charakter, na przyktad nastepuje tak zwana internalizacja (interioryzacja)
rytualna.

W rozpatrywanym przypadku w procesie generowania zjawiska religii (rozu-
mianej przede wszystkim jako kompleks inicjacyjny i do§wiadczenie religijne) dwa
aspekty odgrywaja kluczowa role, a mianowicie: archaiczne formy myslenia i kon-
ceptualizacji rzeczywisto$ci oraz rytualizacja bedaca prawdopodobnie pierwotnym
dziedzictwem gatunku homo sapiens. Mozna zaryzykowaé stwierdzenie, ze te ele-
menty ttumacza niezwykla trwato$¢ rozpatrywanych tu form religii. Te pierwotne
formy myslenia wyrazaja si¢ przede wszystkim w systemie ekwiwalencji mikro-
-makrokosmicznych, przekonaniu o bytowaniu w ciele niesmiertelnego pierwiastka
(schemat ptynno-ognistej rzeczywistosci, boski napdj nie§miertelnosci (amrta), ,,kro-
pla” §wiadomosci, zycia (bindu)", elementy tradycyjnych nauk medycznych, ptynne
Hhumory” (sanskr. dosa, dost. ,,btad”*) petniace funkcje regulacyjna dla organizmu,
dyscyplinie polegajacej na retencji ptyndw prokreacyjnych), ujeciu rzeczywisto$ci
jako opozycyjnych pierwiastkow mesko-zenskich (symbolizowanych przez binar-
no$¢ solarno-lunarng) oraz koncepcji, ze owe dwa pierwiastki pierwotnie stanowity
jednos¢ (preakreacyjna sahaja). Celem wszelkich praktyk powinno by¢ urzeczywist-
nienie we wlasnym ciele fuzji tych dwoch opozycyjnych zasad kosmicznych, co jest
rownoznaczne ze stanem wyzwolenia. Tak nakreslone struktury myslenia sg takze
charakterystyczne dla praktyk nurtow tantrycznych?' i tworzg to, co mozemy nazwac
doktryng tantryczng. W toku praktyki rytuat potwierdza doktryne przyjeta od nauczy-
ciela i kompleks mityczny swoisty dla danej rzeczywistosci kulturowej. Zatem nie
tylko struktury rytualne sg trwate, ale takze metody przekazu takiej wiedzy wraz z jej
praktyczng aplikacja. Wysoka trwatos$¢ rozpatrywanych tutaj ezoterycznych praktyk
o charakterze jogicznym i tantrycznym oraz procesu ich transmisji, ktore odnotowu-
jemy w Bengalu, mozna tlumaczy¢ wtasnie czynnikami o takim charakterze. W ten
sposob zapewniajg one skuteczno$¢ generowania ,,zmienionych stanéw $wiadomo-
$ci” (ang. ASC), zarowno konkretnych metod, jak i interpretacji samych zjawisk.
Stalymi elementami takich archaicznych praktyk i doktryn s3: system ekwiwalen-
cji mikro-makrokosmicznych, oparcie rytualizacji na matrycy cielesnej, wyrazajace
si¢ w internalizacji struktur rytualnych z czasow wedyjskich? (triadyczna struktura:
ogien, soma i wiatr lub stonce, ogien i wiatr), oraz homogenicznos¢ koncepcji ciata

1" Bindu —kropla, punkt $wiadomosci i samego zycia. Na poziomie fizycznym identyfikowane z pty-
nami prokreacyjnymi, na poziomie subtelnym — z czystym stanem $§wiadomosci.

2 Termin ,,dosza” wydaje si¢ cz¢sciowo ekwiwalentny do gr. humor z systemu medycyny Hi-
pokratesa-Galena. Zob. R.P. Das, The Origins of the Human Being, Conception and the Female Accord-
ing to Ancient Indian Medical and Sexological Literature, Delhi 2000.

2l Zob. na przyktad Tantra in Practice, Introduction.

22 Na przyktad odzwierciedlenie ksztaltow palenisk ofiary wedyjskiej w symbolach zywiotow
powigzanych z poszczegdlnymi centrami ciata subtelnego (hierarchicznie utozonych, zob. A. Way-
man, Yoga of the Guhyasamdjatantra, Delhi, 1977, s. 66—67) czy internalizacja rytuatu jako procesow
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wewngetrznego (subtelnego, doskonatego, diamentowego itp.)**. Oprécz metod jo-
gicznych i tantrycznych religie bengalskie zazwyczaj wykorzystuja niezwykle popu-
larne metody nurtu poboznos$ciowego bhakti (bhakti) — ekstatyczny, wielogodzinny
$piew, zywiotowy, rytmiczny taniec przy akompaniamencie bgbnéw, dlugotrwate
powtarzania imion bostwa?*!. Metody tak powszechnie wykorzystywane przez wy-
znawcOw nurtu bhakti zarowno wisznuickiego, Siwaickiego, jak i liczne bengalskie
zakony sufich, sa sprzezone z przywotanymi wczesniej metodami o charakterze jo-
gicznym i tantrycznym.

Ponizej sprobuj¢ ukazaé na przykladzie wybranych elementow z religii bengal-
skich, jak struktury inicjacyjne i konkretne praktyki charakterystyczne dla tych religii
potwierdzaja tez¢ o trwalosci rytuatu kosztem doktryny i symboliki religijnej, a takze
sprawdzié, czy na terenie Bengalu istniejg dane potwierdzajace trwalo$¢ tego rodzaju
praktyk religijnych oraz skorelowanych z nimi archaicznych doktryn.

Uniwersalne formy religijne w Bengalu

Konserwatywnos¢ rytualna, specyficzne archaiczne sposoby myslenia wraz ze sztyw-
nymi strukturami spotecznymi wymagaja (i generuja) rownie tradycyjne metody prze-
kazu oraz cyrkulacji wiedzy dotyczacej inicjacji i rytuatu. Jak pokazujg przyktady z hi-
storii religii w Bengalu, przeptyw pewnych koncepcji dotyczgcych praktyk religijnych
byt zawsze intensywny®. Ponadto w Bengalu (i szerzej w potnocnych Indiach) mamy
do czynienia z uniwersalizacja zjawisk religii, to jest pojawiania si¢ form religii o da-
leko posunigtym inkluzywizmie doktrynalnym, gdzie ,,najwyzsza rzeczywistos¢” (cel
soteriologiczny) jest przedstawiana jako wspdlna dla wielu réznych nurtow religijnych.
Odrebng kwestig przy rozpatrywaniu tego problemu jest uzycie uniwersalnych metod,
ktorymi sa techniki jogiczne. Aplikacja metod jogicznych przez rozmaite grupy religij-
ne w starozytnych i §redniowiecznych Indiach jest dobrze znang kwestig (na przyktad
joga w obrebie buddyzmu, hinduizmu, dzinizmu)*. W nurtach wisznuickiego bhakti
joga jest traktowana instrumentalnie — to znaczy wykorzystuje si¢ dyscypling jogiczng
(o nacechowaniu tantrycznym) do osiggania wlasnych celow religijnych. Wydaje si¢
ponadto, ze adepci $redniowiecznej jogi uwazali si¢ za (pomimo wyraznej §iwaickiej
proweniencji niektorych odtamow) praktykujacych nurt o wysokim stopniu uniwersa-
lizacji religijnego celu praktyk?’. Joga jest traktowana jako dyscyplina, ktéra moze by¢
zastosowana przez roznorakie grupy, bez wzgledu na ich afiliacje.

psychofizjologicznych i ich kontroli (na przyktad Bryhadarnjaka Up., M. Eliade, Joga. Niesmiertelnos¢
i wolnosé, ttum. B. Baranowski, Warszawa 1997).

2 Zob. R. Czyzykowski, op.cit.

% Idem, Droga do doskonalosci w tradycji Cajtanji. Wybrane aspekty praktyki religijnej w wisznu-
zmie bengalskim, Krakow 2003, T.K. Stewart, op.cit.

% S.B. Dasgupta, Obscure Religious Cults as a Background for Bengali Literature, Calcutta 1995.

% Zob. na przyktad Yoga in Practice, D.G. White (red.), Princeton 2011.

27 Jak wskazuje J. Mallinson jedne z najwcze$niejszych tekstow tradycji hatha-jogi majg kontekst
wisznuicki. Zob. J. Mallinson, Dattatreya s Discourse on Yoga (edycja krytyczna w przygotowaniu).
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W klasycznej dla hatha-jogi kompilacji Swatmaramy (Svatmarama) Hathayoga-
pradipika® (XV wiek, zawiera wyjatki starszych dziet) znajdujemy fragmenty wska-
zujace na takie wlasnie pojmowanie celu praktyki jogicznej. I tak, kolejno: radza-joga
(raja-yoga, ,,joga krolewska”, rozumiana tradycyjnie jako najwyzszy stopien jogi, cel
jogi, ekwiwalentny z samadhi (samddhi), a nie jako wyodrgbniona $ciezka®), samadhi
(réwniez rozumiane jako cel jogi), amaratwa (amaratva, niesmiertelnos¢), laja-tattwa
(layatattva, zasada rozpuszczenia), pustka-niepustka (Sunyasinya), param padam
(parampadam, najwyzsze osiagniecie dla wisznuitow — $wiat Wisznu/Kryszny), ad-
waita (advaita, stan niedualny), dziwanmukti (jivanmukti, stan wyzwolenia za zycia),
sahadza (stan wrodzony: przedkreacyjny, pierwotny), turija (turiya, ,,Stan czwarty”,
wyzwolenie) — wszystkie one sa synonimiczne (eka vacakah)*. Zatem praktyka jogi
jest potraktowana instrumentalnie, za$ jej cel ma charakter uniwersalny i pozornie
odmienne cele roznych grup religijnych odnosza si¢ do jednej rzeczywistosci’!. Daje
to mozliwo$¢ wigczania w obreb praktyk religijnych rytuatéw i dyscyplin skutecz-
nych w sensie generowania ASC oraz religijnie znaczacych nastrojow podtrzymywa-
nia systemu symbolicznego, potwierdzania doktryny danej grupy. Bengalskie grupy
religijne szeroko wykorzystywaty tak ujeta joge, ze szczegdlnym akcentem na metody
tantryczne.

Formy przekazu wiedzy ezoterycznej w Bengalu

Przyjrzyjmy si¢ teraz pokrdtce formom przekazu wiedzy ezoterycznej w Bengalu.
Transmisja wiedzy z zakresu rytualizacji religijnej moze mie¢ rozmaity charakter.
Przekaz wiedzy o charakterze ezoterycznym wyraza si¢ w postaci rytuatu inicjacji
(diksa), ktéra zwykle obejmuje przekazanie uczniowi mantry. Pewne elementy tej
wiedzy moga by¢ prezentowane przed inicjacja, nie maja one jednak charakteru
kluczowego. Z metodami rytualnymi zaznajamia si¢ ucznia stopniowo. Zdarza sig,
ze informacje o takim charakterze w zawoalowanej formie przekazywane sg profa-
nom w piesni. Adept informuje w ten sposob o swoim do§wiadczeniu religijnym,
trudno$ciach na $ciezce dyscypliny (sadhany, sadhana), a wydzwigk i okoliczno-
$ci takiej komunikacji zdajg si¢ mie¢ w tym przypadku, przynajmniej czeSciowo,
funkcje misyjng. W religiach indyjskich piesn jako forma komunikowania spote-
czenstwu lub wspétwyznawcom o swoim doswiadczeniu religijnym ma starozytne
korzenie. Poczawszy od piesni mnichéw i mniszek (palijskie Thert i Thera-gatha),

2 Svatmarama, Hathayogapradipika, wyd.: Hathayogapradipika. Light on Hatha Yoga, Commen-
tary Swami Muktibodhananda Under the Guidance of Swami Satyananda Saraswati, New Delhi 2001.

¥ Ujecie radza-jogi jako odrgbnej $ciezki, a nie szczebla w praktyce jogi pojawia sig
w dziewigtnastowiecznej interpretacji neowedantystow Wiwekananda. Zob. E. de Michelis, A History of
Modern Yoga. Patanjali and Western Esotericism, London 2010.

30 (IV.2-3): rajayogah samadhi$ca unmani ca manonmani amaratvam layastattvam $tinyastinyam
param padam, amanaskam tathadvaitam niralambam nirafijanam, j'vanmuktisha sahaja turya cetyeka-
vachakah.

3 Podobna koncepcja pojawia sie we wspomnianej Dattatreyayogasastra. Zob. J. Mallinson,
M. Singleton, Roots of Yoga, London 2016.
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przez piesni tantrycznych ,,doskonatych” (siddhow, siddha) lub ,,wielkich doskona-
tych” (mahasiddhow, mahasiddha)®, az po wspdtczesnych wedrownych mistykoéw
Bengalu, baulow, piesni odgrywaly istotng role w przekazie informacji o doswiad-
czeniu religijnym. Rytualizacja o charakterze jawnym — rytuaty publiczne, kolek-
tywne mogg rowniez by¢ limitowane, a uczestnictwo w nich ograniczane do ini-
cjowanych cztonkéw. Nie oznacza to, ze szczeg6ly rytualne sa dostepne dla ogéhu,
wiedza o nich jest zwykle przypisana specjalistom rytualnym i aktywnym uczest-
nikom rytualu®. Zatem podstawowa formg transmisji ezoterycznej wiedzy jest
przekaz wiedzy badz mocy (Sakti), charyzmy religijnej na linii nauczyciel (guru)
—uczen (Sisya). Szerszym terminem oznaczajacym zwykle tradycj¢ jest samprada-
ja (sampradaya). Przekaz wiedzy religijnej czesto nastgpowat w obrebie rodziny,
w ten sposob powstawaly w kregach wisznuizmu bengalskiego ,,dynastie” inicjuja-
cych i nauczajacych guru (vamsa — réd, dynastia). System hierarchiczny dzati row-
niez przyczynit si¢ do powstania odrgbnych grup wisznuickich tozsamych z dang
kasta, tak zwanych dzati-wisznuitow (jati vaisnava)®. Linie guru wisznuitow tan-
trycznych funkcjonujg podobnie do innych systemoéw indyjskich i nie sg systemem
dziedzicznym. Przekaz metod praktyki religijnej ma przede wszystkim charakter
oralny, teksty petnity istotna, cho¢ ograniczong role. Zrédta, ktorymi dysponujemy,
dajg niestety ograniczony obraz ezoterycznych aspektoéw religii bengalskich. Brak
komentarzy i niezwykle hermetyczny jezyk sprawiaja, ze interpretacja naukowa tej
literatury sprawia ogromne problemy*,

Tantryczne praktyki w sredniowiecznych religiach Bengalu i cialo
subtelne

W wypadku religii bengalskich wykorzystujagcych metody tantryczne, poczawszy
od buddyzmu, przez rézne formy hinduizmu, az po sufizm, odnotowujemy cale
spektrum roznych praktyk religijnych i doktryn opartych na wymienionych nizej
elementach. Ich rdzen pozostaje wzglednie staty i zaskakujaco trwaty w zestawieniu
ze zmienno$cig form samych religii. Jest nim kompleks praktyk opierajacych si¢
na tym, co okreslamy jako sadhana lub bhadzana (sadhana, bhajana) — dyscyplina,
praktyka religijna o charakterze tantrycznym, hatha-joga wzbogacona o elementy
tantryczne (joga rozumiana jako uniwersalny, ponadkonfesyjny kompleks inicja-
cyjny), zachowanie bindu (bindu-dharani), wykorzystanie mantr, kontrolowanego

32 Doha-Giti-Kosa of Saraha Pada (A Treasury of Song in Doha Matre) and Carya-Giti Kosa
(4 Treasury of the Carya Songs of Various Siddhas), H.C. Bhayani, Restored Text, Sanskrit Chaya and
Translation, Ahmedabad 1997, P. Kvarne, An Anthology of Buddhist Tantric Songs, A Study of the Cary-
agiti, Bangkok 2010.

33 Zob. charakterystyke grupy ezoterycznej: E. Tiryakian, Sociology of Esoteric Culture, s. 265.
Cyt. za: G. Djurdjevic, Masters of Magical Powers, The Nath Siddhas in the Light of Esoteric Notions,
nieopublikowana praca doktorska, The University of British Columbia, 2005, s. 49.

3 R. Chakravarty, Vaisnavism in Bengal, 1486—1900, Calcutta 1986.

3 Zob. R. Czyzykowski, Selected Aspects of the Textual Studies on the Vaisnava Sahajiya Tradition
in Medieval Bengal, ,,Cracov Indological Studies” 2016, vol. XXVIIL, s. 339-366.
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aktu seksualnego (maithunya, beng. yugala), ro6zne formy bhakti — poboznosci i ry-
tualizacji. Wymienione elementy moga si¢ pojawia¢ w réznych kombinacjach w za-
leznos$ci od charakteru grupy. Ponizej zajmuj¢ si¢ modelami ciata wewngetrznego
— ten aspekt religii bengalskich, taczacy sfer¢ doktrynalng z praktyczna, uwidoczni
1 pozwoli na odniesienie wczesniej przyjetych zatozen do konkretnego materialu
zrodtowego.

Model zaktadajacy obecnos¢ w ciele centrow, ,,zwornikoéw” subtelnych kanatow,
kregow, obrazowanych takze jako zbiorniki substancji wydaje si¢ uniwersalny i jest
$wietnym przyktadem prezentowanej tu koncepcji trwatosci struktur rytualnych i zwig-
zanych z nig archaicznych form myslenia (pierwsze tego rodzaju koncepcje znajdu-
jemy w najstarszych upaniszadach: Bryhadaranjaka i Chandogja®®). Sama koncepcja
takiego ciata i jego wariacje wydajg si¢ niezwykle skomplikowanym zagadnieniem,
a jego powstanie jest skorelowane z danym ekosystemem, tradycjami medycznymi
(klasyczng medycyng indyjska oraz regionalnymi ludowymi tradycjami), jezykiem,
wreszcie — stanowi wynik okreslonych praktyk wyprobowanych przez konkretne tra-
dycje w ciagu wiekow*’. Nizej ograniczymy si¢ do zaprezentowania paru koncepcji
zwigzanych wlasnie z obszarem Bengalu.

Najwczedniejsze odnotowane we wschodnich Indiach modele ciata subtelnego
to schematy obecne w tekstach wadzrajany zawarte w Hewadzra-tantrze (Hevajra-
tantra) i we wspomnianych juz piesniach Carja-giti (Carja-pada). Hewadzra-tantra
ilustruje wczesny model pojmowania ciala subtelnego w tradycji annuttarajogi-tantr
(anuttarayogatantra). Mowi si¢ tam o ciele diamentowym (vajra-deha), w ktorym
znajdujemy cztery ¢akry, czyli ,.kregi” (cakra):

1. Kreacji (nirmana cakra) — lotos o szes¢dziesieciu czterech ptatkach — genitalia

2. Dharmy (dharma cakra) — lotos o o$miu ptatkach — serce

3. Polaczenia (sambhoga cakra) — lotos o szesnastu ptatkach — gardio

4. Wielkiej Btogosci (mahasukha cakra) — trzydziesci dwa platki — glowa®.

Pargset lat pdzniejszy model ciata wewnetrznego czy doskonatego, ktory znajduje-
my w bengalskim wisznuizmie tantrycznym, wydaje si¢ przedtuzeniem wczesne-
go modelu buddyjskiego. Mozemy go datowa¢ na wieki XVI-XVII, przynajmniej
jesli chodzi o dostgpne nam teksty (niewykluczone, Zze samo jego powstanie jest
wczesniejsze). Tutaj rowniez pojawiaja si¢ cztery centra w ciele wewnetrznym,
a doktadniej cztery zbiorniki, stawy (sarovara) (wptyw wisznuickiego mitu lub
tradycji alchemiczne;j?):

1. Staw pozadania (kama-sarovara) — genitalia

2. Staw dumy (mano-sarovara) — brzuch/serce

3¢ Zob. szczegdtowe omoéwienie: R. Czyzykowski, Ciafo..., s. 74-77.

37 Zob. D. Wujastyk, Interpreting the Image of the Human Body, ,International Journal of Hindu
Studies” 2009, vol. 31, 2, s. 189-228.

3 Hewadzra-tantra, 1. 1.24 (edycje: The Concealed Essence of the Hevajra Tantra with the Com-
mentary Yogaratnamalda, tham. G.W. Farrow, 1. Menon, New Delhi 2001, /The] Hevajratantra A critical
study, transl. D.L. Snellgrove, Bangkok 2000). Zdaniem D.G. White’a tekst ten i Caryagiti sa tekstami,
w ktorych po raz pierwszy pojawia si¢ idea lokalizacji czterech ¢akr w rejonie genitaliow, serca, gardta
i glowy (D.G. White, Kiss of the Yogini, s. 224).
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3. Staw mitosci (prema-sarowara) — serce
4. Staw niesmiertelnosci (aksaya-sarovara) — glowa®.

Roéwnolegle w sufizmie bengalskim w siedemnastowiecznym dziele Yoga-qalandriya
(arab. galandriya) odnajdujemy schemat czterech stacji (maqam) w ciele jogina*:

1. Jabrit — gtowa (czoto)

2. Malgit — pgpek

3. Lahit — serce

4. Nasiut — dolny region.

Zatem struktura centrow w ciele wewnetrznym we wszystkich przypadkach jest sp6j-
na, natomiast semantyka rytualna i symbolika zmieniajg si¢ w zalezno$ci od tradycji.
Wadzra-deha opiera si¢ na poczwdrnym schemacie buddyzmu mahajany, a model wi-
sznuicki — na teologii wisznuickiej, koncepcji rasy i transformacji emocji. Z kolei mo-
del suficki podstawia pod poszczegdlne magam miedzy innymi postaci archaniotow.
W ostatnim wypadku, co charakterystyczne, zarowno cztery centra, jak i umieszczenie
symbolu weza w pepku (kundalini, ognista Candali z HewadZra-tantry) bardziej kore-
lujg si¢ z modelem wadzrajany niz z jakimkolwiek schematem hinduistycznym. Bez
wzgledu na te réznice wida¢ wyraznie, jak w ciggu bez mata tysigca lat utrzymuje si¢
pojmowanie ciata wewnetrznego jako sktadajacego sie z czterech gtéwnych osrodkow*!.
Mozna okresli¢ ten model jako archaiczny, poniewaz widoczne s3 tu echa buddyjskiego
schematu ciata subtelnego mniej wigcej z VIII wieku, a by¢ moze nawet z wezesniejsze-
go okresu. W $redniowiecznych nurtach siwaicko-$aktyjskich inne schematy cielesne
niewatpliwie funkcjonowaly w Bengalu réwnolegle, jak na przyktad popularny mo-
del szesciu Cakr, przedstawiony w Szatéakranirupana® (satcakraniripana), powstaty
prawdopodobnie w Assamie, a wigc na obszarze oddzialywania kultur bengalskich (tzw.
Wielki Bengal)®. Jednak az do mniej wigcej XVIII-XIX wieku takiego schematu ciata
jogicznego nie mozna uzna¢ za dominujacy. Niewatpliwie niektore grupy konstruujgce
swoje wlasne modele ciata wewngtrznego byly §wiadome istnienia schematu szesciu
¢akr, na co wskazuja proby korelacji na przyktad sufickich centréw magam z poszcze-
golnymi ¢akrami czy wisznuicki Nigudartha-prakasawali (Nigiidhartha prakasavali,
czyli Objasnienie tajemnych znaczen) Gauri Dasy (Gauri Dasa)*.

39 Taki schemat pojawia si¢ w XVII w. w Amrtaratnavali Mukunadewy, zob.: Caitanya prathama
cariti sahajiya punthi, Paritos Dasa (red.), wprow. Gopinatha Kaviraja, Calcutta 1972 oraz ttumaczenie
fragmentow na jezyk angielski: G.A. Hayes, The Necklace..., op.cit.

# K.E. Cantu, op.cit., s. 37, EM. Haq, op.cit., s. 379-384.

4 XVIII i XIX w. przynoszg zanik wiasnie takich specyficznych modeli bengalskich ciata subtel-
nego (cztery centra) na rzecz modelu szesciu ¢akr znanego z tradycji §iwaicko-$aktyjskich (oraz innych
schematow).

42 Sir J. Woodroffe, The Serpent Power Being the Sat-cakraniripana and Paduka-paiicaka, Two
Works on Laya Yoga, translated from the Sanskrit, with introduction and commentary, Ganesh and Com-
pany, Madras [reprint 2009].

4 Schemat szeéciu ¢akr pojawia si¢ takze w innych tekstach tradycji Ssiwaicko-$aktyjskiej. Zob.
D.G. White, Kiss..., s. 221-222.

4 Gauri Dasa, Nigiudhartha-prakasavali, Mss 5252, Bangiya Sahitya Parishad, Kolkata (edycja
manuskryptu i thumaczenie fragmentow w przygotowaniu w ramach projektu wspomnianego w przyp. 1).
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Podsumowanie

Podsumowujac, nalezy stwierdzi¢, ze na obszarze Bengalu odnotowujemy specy-
ficzny model czterech centrow w ciele subtelnym, bez wzgledu na to, czy mamy
do czynienia z buddyzmem, wisznuizmem czy tez sufizmem. Archaiczne struktury
myslenia i praktyk pozostaja wzglednie state, natomiast symbolika i strona znacze-
niowa przyporzadkowywana poszczegolnym elementom sg inwariantne. Praktyki
o charakterze tantrycznym — wizualizacje, praktyki mantryczne, jogiczna kontrola
psychofizjologiczna rowniez odznaczajg si¢ wysoka homogenicznos$cia i trwaloécia,
mimo ich adaptacji na potrzeby owego systemu symbolicznego, w przypadku no-
wych grup religijnych pojawiajacych si¢ na obszarze Bengalu. Zgodnie z przyjetymi
na poczatku zatozeniami teoretycznymi mozna uznaé, ze ,,sktadnia rytualna” zwia-
zana z osigganiem réznie okre§lanego celu religijnego pozostaje wzglednie stata,
zmienia si¢ jedynie semantyka rytualu. Od czaséw dominacji buddyzmu w Bengalu
mozemy przesledzi¢ trwatos¢ okreslonych struktur rytualnych oraz uzycie statej ter-
minologii (sahaja, vartamana, samarasa, vastu), a przywotane wyzej schematy ciata
subtelnego mozemy potraktowac jako specyficzne ,,mapy” przestrzeni wewnetrznej,
odwzorowania doswiadczen mistycznych, ale tez ,,przewodniki” rytualne dla kole;j-
nych pokolen adeptow, czyli teksty warunkujace ksztatt doswiadczenia mistycznego,
ktére rowniez pozostawaty wzglednie state i powtarzalne.

Nakreslony wyzej schemat cyrkulacji wiedzy o praktykach rytualnych niewat-
pliwie byt gwarantem skuteczno$ci transmisji treSci sakralnych, intrygujacy jest
jednak przekaz tego rodzaju wiedzy w przypadku zmiany dominujgcej grupy reli-
gijnej i przeniesienia samych praktyk do nowej grupy. Problem, jaki tu si¢ pojawia,
to pytanie, w jakim zakresie przebiega transmisja praktyk inicjacyjnych opartych na
konkretnych rytuatach oraz jak owe rytualty maja si¢ do aspektéw znaczeniowych
1 symbolicznych religii danego nurtu. Praktyki o charakterze tantrycznym, w ktoérych
dokonuje si¢ kontrolowanego aktu seksualnego, rytualnej identyfikacji uczestnikow
z boskimi bytami, manipulacja ptynami cielesnymi — wszystkie te elementy wcho-
dza do statego repertuaru praktyk bengalskich nurtow tantrycznych, zard6wno hindu-
istycznych, buddyjskich, jak i sufickich. Za konkretnymi praktykami stoi okreslona
doktryna, ale tez ,,wiara” (sraddha) w to, ze tego rodzaju praktyki sa skuteczne i maja
boskie pochodzenie. Réwnolegle podaza specyficzna dla danej grupy interpretacja
symboliczna. Praktyki kontynuuje si¢, poniewaz sg efektywne w sensie generowania
zmienionych stanow §wiadomosci, inaczej trudno wythumaczy¢ ich trwatosé.
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