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Wstep - przedmiot, cel pracy, stan badan

Gdansk u schytku XVIII w. to wciaz znaczacy o$rodek gospodarczy i kul-
turalny na mapie 6wczesnej Europy'. Z tradycjami wielowiekowej spoteczno-
-politycznej podmiotowosci, a jednoczesnie jako przestrzen réznego rodzaju
komunikacji pomiedzy Polska a reszta kontynentu®’ - znakomicie nadaje si¢
do badan nad przemianami w mentalnosci i systemie warto$ci 6wczesnych
mieszkancow tego regionu. Sprzyja takiej ocenie kulturowa i wyznaniowa rézno-
rodnos¢ tego osrodka, skupienie — jak w soczewce — wielu typowych problemow
dla tego miejsca i czasu. Mamy zatem do czynienia z silnym ogniskiem (luteran-
skiego) protestantyzmu, jednoczesnie jednak nie pozbawionym znaczacej kato-
lickiej grupy mniejszosciowej, a takze innych, radykalnie odmiennych wyznan,
gtéwnie chrzescijanskich. W Gdansku zaistnialo juz od pierwszej polowy tego
stulecia o$wiecenie, wplywajac na pojawienie si¢ wielu cennych kulturalnych
i naukowych inicjatyw, takich chociazby jak pierwsze w Polsce Towarzystwo
Naukowe (Societas Litteraria, zalozone w 1720 r.) czy powstale nieco pdzniej
i istniejace nastepnie przez dziesieciolecia Towarzystwo Przyrodnicze (Socie-
tas Physicae Experimentalis, zatozone w 1743 r.)’. Od 1751 r. dzialaly tu jedne
z pierwszych na tym terenie organizacji wolnomularskich, skupiajace w swo-
ich szeregach lokalne elity, bardzo dobrze zorientowane w modach i trendach

! Zbigniew Nowak, ,O$wiecenie w Gdansku”, w Historia Gdariska, t. 3, cz. 1, red. Edmund

Cieslak (Gdansk: Instytut Polskiej Akademii Nauk, Zaktad Historii Gdanska i Dziejéow Morskich
Polski, 1993), 668-723.

*  Kazimierz Maliszewski, Komunikacja spoteczna w kulturze staropolskiej. Studia z dzie-
jow ksztattowania sig form i tresci spolecznego przekazu w Rzeczypospolitej szlacheckiej (Torun:
Wydawnictwo Uniwersytetu Mikotaja Kopernika, 2001), 70.

3 Nowak, ,,O$wiecenie w Gdansku”, 678-689.
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w sztuce, literaturze i kulturze®. W Gdansku kwitl mecenat mieszczanski, wcigz
wznoszono nowe budowle i fundowano dzieta sztuki, szeroko znane byly
owczesne nowinki naukowe i techniczne®. Jednocze$nie jednak to na wskros — na
miare tamtego czasu — nowoczesne miasto podlegalo wplywom specyficznego
pod wzgledem kulturowym otoczenia, zardwno w makro- (Rzeczpospolita), jak
i (czeSciowo) mikroskali (Prusy Krolewskie), wciaz cechujacego si¢ reliktami
cywilizacji schytkowego sarmatyzmu, dopiero po 1772 r. — wskutek pierwszego
rozbioru Polski — podlegajacego (w przypadku Pomorza Nadwislanskiego) przy-
spieszonej modernizacji w duchu pruskiego, oswieconego absolutyzmu. Historia
przemian kulturalnych i mentalno$ciowych na tym obszarze ulegla radykalne;
intensyfikacji w wyniku przemian politycznych i spotecznych, jakie dotknety
6w region na przelomie XVIII i XIX w. Po pierwszym rozbiorze Polski (1772 r.)
Gdansk znalazt si¢ w kleszczach pruskiej bariery celnej i swoistej blokady poli-
tycznej, wptywajacej na pogorszenie si¢ sytuacji ekonomicznej osrodka. W rezul-
tacie drugiego rozbioru Polski Gdansk wcielono do Krolestwa Prus (1793 r.),
ktore — stosownie do zasad absolutyzmu o$wieconego — poddato sfere religii
Scistej, panstwowej kontroli. Wcielenie to — cho¢ potozyto kres niezaleznosci
Gdanska, w tym samodzielnej polityki wyznaniowej — dato rGwnoczesnie impuls
nowym inicjatywom kulturalnym i edukacyjnym®. W 1807 r. zwycieska kam-
pania napoleoniska przeciwko tzw. Czwartej Koalicji antyfrancuskiej przyniosta
utworzenie Wolnego Miasta Gdanska, tworu pozornie niezaleznego, a w rzeczy-
wisto$ci istotnego elementu skltadowego francuskiego imperium, rzadzonego

*  Hanna Domanska, ,,Eugenia pod Ukoronowanym Lwem’. Dzieje lozy i wolnomularzy Gdariska

i Sopotu. XVIII-XX wiek (Gdansk: Wydawnictwo ,,Oskar” 2006), 20-21.

* Trudno moéwié o istotnych przemianach organizacyjnych i technologicznych w zakre-
sie np. utrzymania czystosci ulic i stanu sanitarnego miasta. Zob. Dariusz Kaczor, Utrzymywanie
czystosci w wielkich miastach Prus Krolewskich XVI-XVIII wieku (Gdansk: Wydawnictwo
Uniwersytetu Gdanskiego, 2014), 329-394. Z pewnoscig polepszyl si¢ jednak stan dwczesnej gdan-
skiej opieki medycznej i to nie tylko ze wzgledu na zwigkszenie specjalizacji w $wiadczeniu ustug
medycznych - zob. Adam Szarszewski, Proces medykalizacji szpitali gdanskich, aspekty socjalne,
prawne i ekonomiczne (1755-1874) (Annales Academiae Medicae Gedanensis, t. 37, suplement 1),
(Gdansk: Akademia Medyczna w Gdansku, 2007), 194-196. Znano tu takie praktyczne nowin-
ki jak np. szczepienia przeciwko ospie. Zob. m.in. Johanna Schopenhauer, Gdariskie wspomnienia
miodosci, ttum. Tadeusz Kruszynski (Gdansk: stowo/obraz, terytoria, 2010), 121-129. Smiertelno$¢
w Gdansku konica XVIIT i poczatku XIX w. nadal jednak byta bardzo wysoka. Por. Jan Baszanowski,
Przemiany demograficzne w Gdarisku w latach 1601-1846 w Swietle tabel ruchu naturalnego
(Gdansk: Wydawnictwo Uniwersytetu Gdanskiego, 1995), 251. Co do innowagcji technicznych:
w 1784 r. szerokiej publicznos$ci zaprezentowano np. przelot balonem. Zob. Mirostaw Glinski, Jerzy
Kuklinski, Kronika Gdariska, t. 1 (Gdansk: Fundacja Rewaloryzacji Zabytkow Gdanska, 1998), 117.

¢ Powstal tu wowczas m.in. Teatr Miejski (1801) - zob. Ewelina Damps, Historia Teatru
Miejskiego w Gdatisku (1801-1841) (Gdansk: Wydawnictwo Uniwersytetu Gdanskiego, 2015),
13-30 - oraz Krdlewska Szkola Sztuk Pieknych (Kiinigliche Kunstschule, 1803), edukujaca adep-
tow w dziedzinie malarstwa, rysunku i rzezby - zob. Glinski, ,,Krolewska Szkota Sztuk Pigknych”,
w Encyklopedia Gdariska, red. Blazej Sliwinski (Gdanisk: Fundacja Gdanska, 2012), 540-541.
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w duchu mocno akcentujacego rozdzial religii od panstwa Kodeksu Napoleona.
Przy pozorach przywrdcenia dawnej autonomii miasto stalo si¢ francuska baza
na Wschodzie i zostalo poddane bezwzglednej wojennej eksploatacji, a sprawy
religii i stosunkéw wyznaniowych traktowano wéwczas réwniez instrumental-
nie. Upadek Napoleona w 1814 r. doprowadzit do restytucji Gdanska w granicach
Kroélestwa Prus, panstwa przechodzacego wowczas etap modernizacji struktur
panstwowych i stosunkow spotecznych. Wszystkie te wydarzenia i ich konse-
kwencje wywieraly istotny wplyw na gdanskie mieszczanstwo, modyfikujac takze
jego stosunek do religii i wiary.

Uznajac z jednej strony typowo$¢, a z drugiej — specyfike zachodzacych tutaj
przemian, mozna pokusic si¢ zatem o wskazanie przejawdw sekularyzacji zycia
spolecznego, zaréwno tych oddolnych, jak i odgérnych - zachodzacych pod
wplywem i wskutek trendéw, jak i zarzadzen plynacych z zewnatrz’. Jedno-
cze$nie — poprzez okreslenie stanu religijnos$ci miejscowych elit i warstw nizszych
w tym szczegdlnym, przelomowym okresie — mozna oceni¢ realny wptyw tych
przejawoéw na mentalno$¢ dwczesnego przecietnego gdanszczanina. Nalezy sie
spodziewac, ze bedzie to model wartosci i kodeks zachowan niejednoznaczny
w ocenie, bowiem obok typowych elementéw laicyzacji zycia spolecznego prezen-
tujacy rowniez — m.in. wskutek dramatycznych wydarzen politycznych — powrét
do glebokiej poboznosci, zwrot ku wierze i Bogu, typowy zreszta takze dla innych
panstw i spofeczenstw tego czasu®. W odniesieniu do Gdanska tego okresu nalezy
przy tym uwzglednic¢ cala zlozonos¢ dwczesnej sytuacji wyznaniowej i spolecznej
jego mieszkancow. Inaczej proces ten mogt przebiega¢ u katolikow, luteranéw, kal-
winistow, menonitéw, inna byla wrazliwos¢ religijna patrycjuszowskich i intelektu-
alnych elit, inna pospodlstwa, inna wreszcie — dotéw spotecznych, tzw. plebsu. Pod
wzgledem chronologicznym szczegdlnej uwadze zostanie w niniejszej pracy pod-
dany okres schylkowy XVIII stulecia, poczawszy od 1772 r., zawierajacy ostatnie
lata wzglednej niezaleznosci osrodka pod patronatem polskich kréléw, a zarazem
moment przejécia Gdanska pod wladze pruskiej monarchii. Badaniu bedzie pod-
lega¢ rowniez pierwsze pietnastolecie XIX w., gdy Gdansk spod wladzy pruskiej
trafil pod dominacje francuska i nastepnie ponownie zostal wcielony do Kroéle-
stwa Pruskiego, co zatwierdzit ostatecznie Kongres Wiedenski w 1815 r.

Problematyka ta dotychczas w stabym tylko stopniu byta poruszana w literatu-
rze przedmiotu. Do$¢ powiedzie¢, ze odpowiednia czasowo czgs¢ wielotomowej
monografii Gdanska w ogodle nie zawiera rozdzialu ani nawet podrozdziatu, ktéry
odnosilby si¢ do kwestii stosunkéw wyznaniowych na przetomie obu stuleci’.

7 Pierre Chaunu, Cywilizacja wieku oswiecenia, thum. Eligia Bakowska (Warszawa: Pafistwowy

Instytut Wydawniczy, 1993), 24-25, 227-252.

8 Zob. m.in. Anders Jarlet, ,Introduction”, w Piety and Modernity. The Dynamics of Religious
Reform in Northern Europe 1780-1920, ed. idem (Leuven: Leuven University Press, 2012), 9.

° Zob. Historia Gdatiska, t. 3, cz. 2. Kwesti¢ stosunkéw wyznaniowych w Gdansku doce-
niono, jednak w skromnym zakresie, dopiero w kolejnym tomie tego wydawnictwa, dotyczacym
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Nie ma réwniez nowych opracowan, ktére podnosilyby ten problem w stosunku
do poszczegdlnych wyznan, gdyz albo - jak w przypadku katolikow'® i menoni-
tow'! — konicza na ogé! swoje rozwazania na roku 1793, albo - jak w przypadku
kalwinistow i luteranéw'? — napisane zostaly na tyle dawno, ze nie tylko nie ujmo-
waly interesujacego nas okresu, ale rowniez ich metodologia i podstawa zrod-
fowa musi budzi¢ obecnie pewne zastrzezenia.

W jaki sposéb dokona¢ oceny tego problemu? Z pewnoscia nie wynika on
wprost z prowadzonych sumiennie przez niemal wszystkie 6wczesne zwigzki
wyznaniowe w Gdansku zapiséw metrykalnych. Nie dysponujemy rapor-
tami o frekwencji w kosciotach, a w ograniczonym stopniu moga je zastapi¢
np. dane o oplacaniu miejsc w tawkach, zachowane zreszta tylko jednostkowo,
z nielicznych gmin i parafii’’. Réwniez informacje o zyciu religijnym poszcze-
golnych parafii s3 wiecej niz skromne, zaréwno w odniesieniu do ko$ciotow
protestanckich, jak i katolickich w obrebie Gdanska'. W ustaleniu kierunkow
przemian moga zatem dopomoéc zrddla o charakterze posrednim, narracyj-
nym, w tym relacje oséb odwiedzajacych w tym czasie Gdansk: podréznikéw,
ludzi interesu, nauczycieli i guwerneréw". Moze takze dopomoc analiza Zrédet

lat 1815-1918. Zob. Bogdan Czyzak, ,,Starogdanski nurt kultury”, w Historia Gdatiska, t. 4, cz. 1,
red. Cieslak (Sopot: Wydawnictwo Lex, 1998), 228-239.

10 Stawomir Koécielak, Katolicy w protestanckim Gdansku od drugiej potowy XVI do kotica
XVIII wieku (Gdansk: Wydawnictwo Uniwersytetu Gdanskiego, 2012).

" Edmund Kizik, Mennonici w Gdarisku, Elblggu i na Zutawach Wislanych w drugiej potowie
XVIIiw XVIII wieku (Gdansk: Gdanskie Towarzystwo Naukowe, 1994). W tym wypadku pewnym
uzupelnieniem jest jednak wydana ostatnio za oceanem monografia menonitéw na catym obsza-
rze Polski Pétnocnej: Peter J. Klassen, Mennonites in Early Modern Poland ¢ Prussia (Baltimore:
The Johns Hopkins University Press, 2009).

12 Eduard Schnaase, Geschichte der evangelischen Kirche Danzigs (Danzig: Verlag von Theodor
Bertling, 1862).

3 Zob. np. Hauptbuch der Mannstiihle zu St. Johann 1751-1818, Archiwum Panstwowe
w Gdansku (APGd), 352/18. Rzecz bardzo znamienna, ze obszerny, liczacy blisko 3 tys. teczek
zespOt akt Konsystorza Ewangelickiego w Gdansku (APGd 977) nie zawiera ani jednej teczki odno-
szacej sie do Gdanska z tego okresu.

4 Zob. ksiega Bractwa Bolesci Jezusa i Maryi przy gléwnomiejskim kosciele $w. Mikolaja,
Archiwum Dominikanéw w Krakowie (ADK), Gd. 24. Podobne materialy z innych koéciotéw ka-
tolickich w miescie nie zachowaly si¢. Brak tez dokumentacji zycia religijnego w tym okresie w gmi-
nach protestanckich.

> Liste mozliwych do wykorzystania dla tego okresu Zrédel otwiera — poza typowo gdan-
skimi relacjami Schopenhauer i Daniela Chodowieckiego — bardzo szczegdtowa relacja Johanna
Bernoulliego z 1777: idem, Reisen durch Brandenburg, Pommern, Preussen, Curland, Russland und
Pohlen in den Jahren 1777 und 1778, Bd. 1-2 (Leipzig: bey Caspar Fritsch, 1779 [reprint 2006,
Elibron Classics series]). W dalszej kolejnoéci jest to dziennik podrézy po Europie korica XVIII w.
autorstwa Carla Beniamina Feyerabenda: Kosmopolitische Wanderungen durch Preussen, Liefland,
Kurland, Litthauen, Vollhynien, Gallizien und Schlessien in den Jahren 1795 bis 1797... (Germanien:
b. wyd., 1798). Nastepnie przypisane blizej nieznanemu czlowiekowi o nazwisku Wedeke,
Bemerkungen auf einer Reise durch einen Theil Preussens von einem Oberlaender (Koenigsberg:
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prasowych, propagujacych okreslone wzorce i zawierajacych szereg interesujg-
cych informacji z Zycia codziennego 6wczesnych gdanszczan'.

Ocena stanu religijnosci mieszczanstwa gdanskiego
u schytku XVIII w.

U progu przemian politycznych przetomu XVIII i XIX w. w Gdansku panowat
rodzaj post-reformacyjnej stabilizacji i wzglednej tolerancji religijnej, polegajacej
na ustaniu ostrych religijnych sporéw, jednak z wyraznym wskazaniem wyzna-
niowego dominanta w miescie — kosciofa luteranskiego, ktéry w toku procesu
konfesjonalizacji wypracowal sobie w Gdansku pozycje wyznania panujacego,
zmuszonego zaakceptowaé w swoich murach obecnos¢ innych wyznan. Spory
miedzy luteranami a kalwinistami wygasly juz zreszta stosunkowo wczeénie,
w poczatku drugiej potowy XVII w.", a ostatni ostrzejszy konflikt miedzy kato-
likami a luteranami mial miejsce w latach 1754-1755 i zostal bardzo predko
wyciszony'®. Najszerszymi prawami wolnosci wyznania w miescie dysponowali
kalwini$ci, traktowani niemal na réwni z luteranami. Katolicy i menonici pod-
legali szeregowi ograniczen, zwlaszcza co do publicznego kultu oraz praw poli-
tycznych w miescie. Kazde z wyznan w Gdansku pielegnowato oczywiscie swoje
formy religijnosci.

bei Friedrich Nicolovius, 1803) oraz wydany niedawno po polsku George Burnett, Obraz obec-
nego stanu Polski, thum. Marek Urbanski (Warszawa: Wydawnictwo DiG, 2008). Dla okresu na-
poleonskiego wazne informacje wnosza m.in. Friedrich Karl Gottlieb von Duisburg, Geschichte
der Belagerungen und Blokaden Danzigs von den fruehsten bis auf gegenwaertige Zeit (Danzig:
Troschel, 1808), Friedrich August Blech, Geschichte der siebenjahrigen Leiden Danzigs von 1807 bis
1814 (Danzig: bei Carl Heinrich Eduard Miiller, 1815) oraz ,Walentego Wolskiego z Niestepowa
Pamigtnik 1806-18107, cz. 1, Roczniki Towarzystwa Naukowego w Toruniu 16 (1909): 104-176.

* 0Od 1739 r. w Gdansku ukazywala si¢ prasa ogloszeniowa, a wydawane regularnie gazet-
ki zmienialy na przestrzeni dekad ukazywania si¢ swoje nazwy. Szerzej na ten temat zob. Piotr
Paluchowski, Danziger Erfahrungen w latach 1739-1793. Studium z dziejow gdanskiego czasopi-
Smiennictwa (Warszawa: Wydawnictwo Naukowe Semper, 2013), 7-8. Zob. tez Prasa gdariska
na przestrzeni wiekow, red. Marek Andrzejewski (Gdansk: Marpress, 1999), 42-61. W niniejszym
opracowaniu zostang uzyte nastepujace nazwy i skroty: do roku 1793 - Wochentliche Danziger
Anzeigen (WDA), dla okresu 1793-1812 - Danziger Nachrichten und Anzeigen (DNA), a po roku
1813 - Danziger Intelligenzblatt (DIB).

17 Koscielak, ,,Dzieje wyznaniowe Prus Kroélewskich w XVI-XVIII wieku”, w Prusy Kro-
lewskie. Spoteczenstwo, kultura, gospodarka 1454-1772, red. Kizik (Gdansk: Muzeum Narodowe,
2012), 240-241.

18 Koscielak, ,»Dwoch jest antychrystéw na ziemi, sultan i papiez«. Sprawa rektora Ernesta
Augusta Bertlinga - przyczynek do dziejow polemiki religijnej w Gdansku potowy XVIII wieku”,
w Religia i polityka. Kwestie wyznaniowe i konflikty polityczne w Europie w XVIII wieku. W 300 rocz-
nice konwencji w Altranstddt, red. Lucyna Harc i Gabriela Was (Acta Universitatis Wratislaviensis
No. 3148, Historia CLXXVIII) (Wroclaw: Wydawnictwo Uniwersytetu Wroclawskiego 2009),
295-309. Zob. tez Koscielak, Katolicy w protestanckim Gdarisku, 396.
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Nad tolerancja religijna panujaca w tym okresie w Gdansku szeroko roz-
wodzila si¢ w swoich wspomnieniach z lat mlodosci Johanna Schopenhauer,
wywodzaca si¢ z warstwy bogatego gdanskiego kupiectwa o patrycjuszowskich
aspiracjach, matka wybitnego filozofa epoki romantyzmu, Artura Schopen-
hauera. Gdansk w ostatnich latach swego ,republikanskiego” bytu byt dla niej
miastem wysoko cywilizowanym, przesigknietym duchem o$wiecenia, zamoz-
nym i wygodnym jako miejsce zamieszkania. Ona sama, dzieki swoim $wiatlym
rodzicom - cho¢ byla kobieta — uzyskata calkiem dobre wyksztalcenie, pozwalajace
odkrywa¢ zdobycze nauki i najbardziej modne trendy, np. w literaturze®. Z kolei
jej maz, poslubiony w 1785 r. Heinrich Floris Schopenhauer, czlonek tej samej,
co ona warstwy spolecznej, byl wielbicielem filozofii i mysli Woltera®. Johanna
byta z urodzenia luteranka, wywodzita si¢ jednak z rodziny o licznych powigza-
niach z gdanskimi kalwinistami réznych nurtéw i wspdlnot (takze z gminy fran-
cuskiej i angielskiej), a jej pierwsza opiekunka-niania byla najpewniej katoliczka
i to ona nauczyla Johanne krotkiej i, jak wspominala autorka pamigtnika, jedyne;j
modlitwy wieczornej*!. W opinii Johanny luteranie, kalwinisci, katolicy, meno-
nici zyli w Gdansku w swoistej symbiozie*.

Zycie religijne Gdanska koncentrowato sie w ustalonych tradycjg i potrzebami
poszczegdlnych wyznan osrodkach duszpasterstwa. Najwiecej ich, najbardziej
zresztg widocznych i to nie tylko z powodu doboru lokalizacji, ale i kubatury
budynkéw, nalezalo do luteranéw. W granicach miejskich fortyfikacji nowo-
zytnych oprécz 6 tradycyjnych gmin parafialnych w miescie (NMP, $w. Jana,
$w. Katarzyny, $w. Barttomieja, $w. Trojcy, $w. Barbary) oraz 2 okregéw filialnych
w ujetych nimi przedmiesciach (Bozego Ciala i Zbawiciela) nalezat do nich jesz-
cze szereg pomniejszych kaplic, ko$ciotéw szpitalnych i fundacyjnych ($w. Anny,
$w. Ducha, $w. Jakuba, $w. Gertrudy, kaplice w Lazarecie, Domu Dobroczynno$ci,
Sierocincu i Domu Poprawy)®. Katolicy dysponowali w obrebie tych samych for-
tyfikacji 4 duzymi o$rodkami duszpasterskimi, ale tylko 1 parafig, tzw. gdanska,
ktdrej centrum stanowila od 1683 r. niewielka, ale dogodnie potozona Kaplica
Kroélewska, a filiami byly klasztorne koscioty $w. Mikotaja, $w. Brygidy oraz Elia-
sza i Elizeusza ($w. Jozefa)™. Istotne uzupelnienie dla wyraznie skromniejszej
sieci obiektow sakralnych stanowily dodatkowe kaplice, czasem tak obszerne
jak Kosciét Niemiecki (czyli kaplica $§w. Urszuli) w zespole klasztornym domi-
nikanéw, gtéwnie jednak domowe i prywatne — w dworach niektérych zakonéw

¥ Schopenhauer, Gdariskie wspomnienia mlodosci, 199-205.

20 Ibidem, 234.

2L Ibidem, 16.

2 Ibidem, 75. Wizje tolerancyjnego Gdanska kredlit takze przejezdzajacy przez Gdansk
w 1774 Nathaniel Wraxall, zob. idem, A Tour through some of the Northern Parts of Europe...
(London: printed for T. Cadell in the Strand, 1775), 357-358.

#  Baszanowski, Przemiany demograficzne, 38-60.

2 Koédcielak, Katolicy w protestanckim Gdarisku, 251-255.
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(np. cysterska w Domu Opatéw Oliwskich) czy polskich magnatow-wlascicieli
nieruchomos$ci w miescie””. Réwniez kalwinisci, mimo wyraznego oslabienia
ich znaczenia i liczebnosci, dysponowali tu silnymi osrodkami, gminami miej-
skimi — $w. Piotra i Pawtla, §w. Elzbiety oraz etnicznymi: angielska i francuska®.
Jedynie wiec menonici w tym okresie musieli si¢ zadowoli¢ domami modlitwy
w granicach lezacych w bezposrednim sgsiedztwie miasta przedmies¢, znajduja-
cymi si¢ jednak wowczas poza pasem nowozytnych fortyfikacji miejskich?”.

W obrebie tych osrodkéw, najczesciej wzmocnionych istnieniem szeregu
instytucji pomocniczych, powigzanych z nimi strukturalnie wspélnym zarza-
dem i kasg — szkot parafialnych, szpitali-przytutkow, chorow, kapel i bractw reli-
gijnych (te ostatnie w przypadku kosciotéw katolickich) kumulowata si¢ wiek-
szo$¢ czynnodci religijnych wiernych, w tym przede wszystkim nabozenstwa,
nauczanie, wspdlnotowe celebracje i uroczystosci o charakterze rodzinnym.
W stosunku do luteranéw na strazy odpowiedniego zachowania i wiasciwej
gorliwosci wiernych staty wydawane przez Rad¢ Miejska, a egzekwowane przez
lokalne Ministerium Duchowne (Geistliche Ministerium) rozporzadzenia w spra-
wach koscielnych. Nakladaly one na opieszatych i krngbrnych, a zwlaszcza tych,
ktorzy naruszali normy moralne i zaniedbywali religijne powinnosci, stosowne
do skali przewinienia kary®. W stosunku do katolikow podobng role odgrywat
sad duchowny, konsystorz gdanski i pomorski z centralg w zespole miejskim
Gdanska®, natomiast nad autonomicznymi gminami kalwinistéw i menonitéw
czuwaly odpowiednie dla kazdego wyznania rady starszych. Mimo istnienia
w kazdej z tych religijnych wspdlnot swieckich zarzagdéw mienia (tzw. prowizo-
réw lub witrykéw), to duchowni odgrywali najwazniejsza role w organizowaniu
zycia religijnego parafian.

Kler wyrdznial sie sposréd ogédtu ludnosci swoim odzieniem i otoczony
byt powszechnym szacunkiem. Katolickich duchownych charakteryzowaty
wlasciwe dla danego zakonu habity lub - w przypadku kaptanéw diecezjal-
nych - ksigze sutanny, ale i duchowni protestanccy ubierali si¢ w sposéb typowy
tylko dla nich. Jak pisat (i narysowal) w swoim Dzienniku podrozy do Gdatriska
Daniel Chodowiecki, ,duchowni luteranscy nie poddali si¢ panujacej wowczas
w Gdansku modzie francuskiej. Nosili skromny, czarny stréj z nielicznymi bia-
tymi ozdobami™. Tego samego Chodowieckiego uderzyl i osobiscie raczej razit

% Ibidem, 255-256.

% Baszanowski, Przemiany demograficzne, 75-79.

27 Kizik, Mennonici, 123.

% Idem, ,,Dekalog III. Niedziela w miastach hanzeatyckich w XVI-XVIII wieku”, w Migdzy
Zachodem a Wschodem. Studia z dziejow Rzeczypospolitej w epoce nowozytnej, red. Jacek
Staszewski, Krzysztof Mikulski i Jarostaw Dumanowski (Torun: Wydawnictwo Adam Marszalek,
2002), 160-169.

¥ Kodcielak, Katolicy w protestanckim Gdarisku, 179-198.

% Chodowiecki, Dziennik z podrézy do Gdariska, il. 47.
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katolicki zwyczaj calowania ksiedza w reke — zwlaszcza nie mogt scierpied, ze czy-
nily to takze kobiety i to dystyngowane, nawet te o wyzszym statusie spofecznym?.

Czy duchowni docierali ze swoimi naukami do serc i umystéw wiernych?
Chodowieckiego, kalwiniste, draznil np. wyraznie ,,afektowany” sposéb gloszenia
kazania przez pastora kalwinskiego kosciola $w. Piotra i Pawta, Johanna Davida
Jenina. Rytownik twierdzil jednoczes$nie, ze taki byt styl kaznodziejstwa wszyst-
kich gdanskich - nie wiadomo, czy tylko ewangelicko-reformowanych — duchow-
nych*’. Jednoczesnie jednak ten sam informator chwalil bardzo umoralnia-
jace kazanie pastora Ludwiga Jacoba Fabriciusa o dobru i ztu, wygloszone
w pare tygodni pdzniej w tym samym kosciele, w zwykly dzien, w pigtek™.
Chodowiecki - osobiscie religijny i gorliwy (w kalwinskiej gminie w Berlinie pet-
nil funkcje starszego diakona), zwykl byl zreszta sumiennie zapisywa¢ w swoim
notatniku mysl przewodnia poszczegélnych homilii*.

Wedlug Schopenhauer menoniccy kaznodzieje glosili swoim wiernym ,,ser-
deczne”, budujace kazania. Trudno oczywiscie zawyrokowac, czy podobna mogta
by¢ réwniez jej opinia o kazaniach luteranskich i innych wyznan chrzedcijanskich.
Zapisala jednakze w swoich wspomnieniach, Ze nauki moralne gtoszone z ambony
jej parafialnego kosciota Mariackiego m.in. przeciwko uzywaniu szminki przez
kobiety byly przyjmowane z pokorg i sklaniaty niewiasty do ukrywania sie z upiek-
szajacymi zabiegami®. O stopniu zaangazowania duchownych w pelnienie postugi
mogla $wiadczy¢ jeszcze jedna rozmowa odnotowana skrupulatnie w Dzienniku
Chodowieckiego. Rozméwca rytownika, kalwinski kaznodzieja David Ludwig
de la Motte, ,,dobry chrzescijanin i ojciec rodziny”, stwierdzil kiedys, iz nie jest mu
tatwo by¢ pastorem i najchetniej zamienitby si¢ ,,chociaz ze zwyktym tragarzem,
gdyz cigzy na nim bardzo odpowiedzialnos¢ wobec Boga, jako duchownego™®.

Kanon $wiat celebrowanych przez protestantéw byt z pewnos$cig mniej rozbu-
dowany, jednak i oni w wazniejsze uroczystosci, np. pos§wigcone pamieci aposto-
6w i opisanych Pismem Swietym postaci (np. $w. Jana Chrzciciela), organizowali

31 Ibidem, 60, 63. Do tego stopnia dziwil si¢ temu zwyczajowi, ze uwiecznil t¢ scenke

na jednej ze swoich rycin, za posrednictwem ktoérej calowanie ksiedza w reke stalo sie sensa-
cja réwniez wsrod jego znajomych. Sam jednak ostatecznie, jak si¢ wyrazil ,,polskim zwycza-
jem”, ucalowal na pozegnanie reke swojego zleceniodawcy, bawigcego w Gdansku prymasa
Gabriela Podoskiego - zob. ibidem, 71.

2 Ibidem, 32.

3 Ibidem, 37-38.

*  Wiecej o Chodowieckim zob. Kalina Zabuska, ,,Daniel Mikotaj Chodowiecki - czolowy
illustrator niemieckiego o§wiecenia”, w eadem, Ryciny Szkoty Niemieckiej od kovica XV do poczgtku
XIX wieku, cz.2, Ryciny Daniela Chodowieckiego (Zbiory Muzeum Narodowego w Gdarisku — Kolekcja
Jacoba Kabruna) (Gdansk: Muzeum Narodowe, 2015), 12-25.

> Schopenhauer, Gdatiskie wspomnienia mtodosci, 207.

% Chodowiecki, Dziennik z podrézy do Gdatiska, 18. Por. tez Ludwig Rhesa, Kurzgefaste
Nachrichten von allen seit der Reformation an den evangelischen Kirchen in Westpreussen angestell-
ten Predigern... (Koenigsberg: in der Paschkeschen Buchdruckerei, 1834), 82.
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uroczyste nabozenstwa w dni powszednie, tak jak powszechnie czynili to w te dni
katolicy””. Chodowiecki, ktdry niedziele rezerwowal na nabozenstwa wlasnego
wyznania, do katolikow — dla obejrzenia dziel sztukiiwystuchania oprawy muzycz-
nej - zagladal wlasnie w dni powszednie i nieraz wspominat o tym, ze z powodu
odprawianej mszy lub procesji musiat zrezygnowac z wejscia do srodka®. Wérod
kanonu $wiat obchodzonych w Gdansku i to nie tylko w kregu protestanckim
byto $wieto o charakterze wylacznie lokalnym - Dzien Pokuty, Modlitwy i Dziek-
czynienia (Buss-, Beth- und Dankfest), ustanowiony jeszcze w XVII w. ku upa-
mietnieniu zawarcia w 1660 r. Pokoju Oliwskiego i z tego powodu obchodzony
kazdorazowo 3 maja. W Gdansku byt to dzien wolny od pracy”. W gdanskiej
prasie ogloszeniowej podawano przy tym do wiadomosci teksty czytan-mysli
przewodnich, do ktérych mialy nawigzywa¢ kazania, zwyczajowo 3: poranne,
potudniowe i wieczorne (na nieszpory). Przed pierwszym rozbiorem, w latach
sze$¢dziesiatych XVIII w. informacje o czytaniach zamieszczano na co najmniej
2 tygodnie przed 3 maja®, a czasami nawet na 6 tygodni przed tym dniem*.
W latach siedemdziesigtych XVIII w. pojawily si¢ ponowienia takich ogloszen
w kolejnych poprzedzajacych to wydarzenie tygodniach. Z poczatkiem nastep-
nej dekady ustalil si¢ jednak obyczaj informowania o tym $wigcie (i czytaniach)
tylko raz, zaledwie z tygodniowym wyprzedzeniem*.

Co do frekwencji w kosciotach, to Chodowiecki 2 razy odnotowywal w swoim
dzienniku, ze na niedzielnym nabozenstwie u kalwinistéw byto bardzo malo
wiernych®. Trudno jednakze na podstawie tej cokolwiek przypadkowej infor-
macji budowa¢ jaka$ bardziej wiarygodna teorie, zwlaszcza w odniesieniu
do innych gdanskich wyznan. Zachowana do naszych czaséw ksiega platnej
rezerwacji miejsc w luteranskim kosciele §w. Jana pokazuje wprawdzie, ze nie
wszystkie miejsca byly w tej $wigtyni w latach 1751-1818 wykupione - sporo
miejsc wolnych bylo zwlaszcza w eksponowanych fawkach blizej oftarza (bo byty
zapewne zbyt drogie*!) oraz w ostatnich rzedach (bo byly zbyt daleko ambony

¥ Chodowiecki, Dziennik podrézy do Gdariska, 23, 45 i inne.

% Ibidem, 14, 18, 66. Posrednio oznaczalo to, ze ko$cioléw nie zamykano i mozna bylo
do nich wejs¢ w kazdej chwili, czego spodziewal sig¢ artysta, ale — jak i dzisiaj — nieprzychylnie pa-
trzono na zwiedzanie podczas nabozenstw.

¥ Do tego stopnia, ze jesli przypadata na ten dzien np. sobota, zwyczajowy dzien ukazywania
sie kolejnego numeru ,Wochentliche Danziger Anzeigen”, publikowano go dzien wcze$niej, w pia-
tek. Tak bylo np. w 1788.

0 'WDA, Nr. 16, 19 IV 1766, 123.

1 'WDA, Nr. 12, 28 ITI 1767, 91.

2 Np. WDA, Nr. 17,27 IV 1782, 195.

# Chodowiecki, Dziennik z podrézy do Gdatiska, 49-50, 70.

“ APGd 352/18, 1-7. W lozy, gdzie byly przewidziane 2 miejsca, 1 bylo puste, drugie zajmo-
wal najpierw prowizor tego kosciota, Albrecht Wilhelm Harnacks, potem przedstawiciele rodziny
Stolle. W drugiej sekwencji fawek, gdzie byto 27 miejsc, az 13 miejsc bylo pustych. By¢ moze jednak
jest to tez sygnal, Ze ci, na ktérych miejsca te czekaly, nie kwapili si¢ z ich wykupem.
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i Stolu Panskiego - stuzyly zapewne ubozszym cztonkom wspdlnoty*). Z zacho-
wanych nieco wcze$niejszych wyciagéw podobnej ksiegi z kosciota sw. Katarzyny
wynika, ze w latach 1690-1762 niemal wszystkie miejsca siedzace (103 z ogdlnej
liczby 114 w 18 rzedach) byly zarezerwowane®, cho¢ oplata roczna przecietnie
wynosila 2 guldeny (zlote pruskie) rocznie’. Oczywidcie sam fakt rezerwacji nie
oznacza jeszcze, ze dana osoba gorliwie uczeszczata na nabozenstwa do kosciota
i swoje miejsce regularnie zajmowata.

W jaki sposob gdanszczanie korzystali ze swoich miejsc modlitwy? Johann
Bernoulli, uczony i podréznik, ktéry trafit do Gdanska w kilka lat po Chodowiec-
kim (lipiec 1777 r.) i byl na niedzielnym nabozenstwie w luteranskim kosciele
Mariackim, zaobserwowat nie tylko - jak wielu peregrynantéw przed nim - sze-
reg reliktow katolickiego kultu w protestanckim kosciele, w tym biate komze
duchownych, podawanie hostii prosto do ust wiernych, kleczenie na kolanach
(jednak nie na pigtach, tylko na taboretach). Widzial takze liczne grono przy-
stepujacych do Stotu Panskiego w drugiej kolejnosci (po mezczyznach) kobiet,
na tyle licznych, ze ich stuzace pilnowaly przy tawkach, by nikt nie zajat miejsca
ich chlebodawczyn®. Co ciekawe, nie komentowal jednak w zaden sposob
meskiej frekwencji w przystepowaniu do Eucharystii. W katolickich o$rodkach
duszpasterskich zwracaly uwage i bez watpienia przyciggaly wiernych zwycza-
jowe w niedziele i $wieta — i zdarzajace si¢ takze w dni powszednie — procesje.
Specyfika Gdanska - ze wzgledu na zakaz publicznego katolickiego kultu - byto
prowadzenie ich wewnatrz §wiatyn lub na zamknigtym terenie wokot kosciota®.
Duza popularnoscia cieszyly si¢ w Gdansku dwie duze procesje-pielgrzymki,
ktore odbywaly sie w sasiedztwie miasta. Pierwsza z nich byla praktykowana
od lat siedemdziesigtych XVII w. kilkudniowa tzw. procesja w Swieto Znale-
zienia Krzyza (3 maja), pokrywajaca si¢ po czesci z terminem wspomnianego
Swieta Pokuty, Modlitwy i Dzigkczynienia. Wierni katolicy wyruszali tego dnia
z klasztoru reformatéw na podgdanskim Chetmie (Stolzenbergu) i w ciggu 2 dni
docierali do Kalwarii Wejherowskiej, ktora opiekowali sie reformaci z klasz-
toru wejherowskiego, nastepnie wracali mniej wigcej ta sama trasa do Chelma
(rowniez 2 dni)®. Druga plenerowa procesja odbywata sie z kolei od 1685 r.

* Prawie zupelnie pusto bylo np. w sasiedztwie zapewniajacego ogrzewanie kosciotowi ko-

mina (Schornstein). Z przewidzianych tu 10 miejsc zajete byly tylko 2. Zob. APGd 352/18, 48-50.

% APGd 353/300, 19-25.

47 Ibidem, 9.

% Bernoulli, Reisen, Bd. 1, s. 302-303, Bd. 2, 251. To, ze stuzace nie szly do Stotu
Panskiego — przynajmniej nie wspomina nic na ten temat Bernoulli - moglo by¢ spowodowane
nie tyle ich nieprzygotowaniem do przyjecia sakramentu, ale faktem, Ze spora cz¢$¢ z nich mogta
by¢ katoliczkami.

¥ Kodcielak, Katolicy w protestanckim Gdarisku, 308-309.

% Gaudenty A. Kustusz, ,Pielgrzymka sztolcenberska, a potem i obecnie oliwska”, Acta
Cassubiana 1 (1999): 165-168, 176. Nalezy jednak nadmieni¢, ze zanim doszto do ugody celnej
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w $wieto patronalne §w. Wojciecha (w niedziele okolo 23 kwietnia) i prowadzila
z pojezuickiego kosciofa $w. Ignacego na Starych Szkotach do kosciota §w. Woj-
ciecha w Swietym Wojciechu, przy ktérym w tym czasie ulokowali si¢ misjonarze
$w. Wincentego a Paulo, czyli lazarysci®'.

Intensyfikowaniu religijnych praktyk stuzyly takze istniejace w gdanskich
kosciofach katolickich religijne bractwa, w tym zwigzane z dominikanskim
kosciotem $§w. Mikotaja Arcybractwo Rdzancowe oraz Bractwo Bolesci Jezusa
i Maryi*?. Szczegdtowe imienne dane z tego okresu o liczbie zapisanych czlon-
koéw zachowaly sie jednakze tylko w odniesieniu do tego ostatniego i rowniez
pokazujg wyrazny spadek gorliwosci $§wieckich katolikéw. Do ksiegi wpisy-
wano wiernych, ktérzy zadeklarowali che¢ nalezenia do bractwa w sposéb
chronologiczny, jednak w rozbiciu na poszczegdlne litery alfabetu. Ponie-
waz chetnych przypisywano do danej litery nie wedtug nazwiska, ale imienia
czlonka/cztonkini, jedng z bardziej licznych grup w tym gronie tworzg osoby
z imionami na liter¢ ,A” (popularne wéwczas imiona: Anna, Adelgunda,
Agata, Agnieszka, Antoni, Andrzej, Adam, Aleksander itp.). W dwudziesto-
leciu 1773-1792 pozyskano 40 nowych czlonkéw z takimi imionami, w tym
18 mezczyzn, 22 kobiety (z tego w 1776 r. zapisalo si¢ az 10 oséb), srednio
zatem po 2 osoby rocznie, jednak zdarzaly sie lata bez nowych sidstr/braci
(1779, 1783, 1785-1787, 1791)**. W pordwnaniu z poczatkiem XVIII stulecia,
kiedy to w jednym tylko 1704 r. zapisalo si¢ do Bractwa 165 0s6b z imionami
na litere ,A” (w tym 23 mezczyzn)*, byt to jednak bardzo wyrazny regres zain-
teresowania tg formg praktykowania poboznosci.

Wykorzystanie $wigtyni do innych celéw anizeli duszpastersko-sakralne
budzilo opory nie tylko ze strony duchowienstwa, ale takze samych wiernych,
jednak zdarzalo sie, cho¢ raczej rzadko. Schopenhauer wspominata, ze czuta si¢
bardzo nieswojo, gdy wybrala si¢ do kosciota Mariackiego na publiczny koncert
organowy w wykonaniu niemieckiego kompozytora, Georga Josefa Voglera.
Przed koncertem rozdawano program - jak sama si¢ wyrazila - tak ,jak przed
swieckim koncertem lub komedig”. Zwierzyla sie przy tej okazji z pewnym zaze-
nowaniem, ze ,ani my, ani nasi przodkowie, spoczywajacy od zamierzchlej prze-
szto$ci pod naszymi stopami, nie przezyli czegos podobnego™”.

pomiedzy Gdanskiem a Prusami (1785), gdanszczanie mogli mie¢ jednak pewne klopoty z uczest-
niczeniem w tym przedsiewzieciu z powodu blokady celnej miasta.

1 Kodcielak, Jezuici w Gdanisku od drugiej potowy XVI do kotica XVIII wieku (Gdansk-
Krakéow: Wydawnictwo Apostolstwa Modlitwy, 2003), 192.

2 Idem, Katolicy w protestanckim Gdatisku, 312-314.

% ADK, Gd. 24, 27.

*  ADK, Gd, 19-20. Oczywiscie trudno na podstawie tak malej probki danych stawia¢ wig-
23cq tezg, jednak w poréwnaniu z poczatkiem XVIII w. wzrosla wyraznie w tym zestawieniu reli-
gijnos¢ mezczyzn.

> Schopenhauer, Gdariskie wspomnienia mtodosci, 246.
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Katolicy preferowali na 0g6t w swoim zyciu religijnym zbiorowe i zewnetrzne
formy dewocji, na tyle spektakularne, ze Chodowiecki poswiecil wlasnie im - poza
portretowaniem duchownych - 7 swoich rycin®*. Rytownik ukazywal na nich
rézne fazy i formy rozmodlenia, pokore postaw, skupienie i uniesienie, oddawa-
nie czci graniczace z maksymalnym unizeniem siebie (kobieta calujaca posadzke
kosciota). Protestanci z pewnoscia preferowali bardziej indywidualne, nieepatu-
jace emocjami podejscie do pielegnowania osobistej poboznosci. Z tego powodu
nie stali sie tematem jego rysunkéw. Protestanckiej formacji stuzyta m.in. lektura
religijnych ksigzek. Anonse o ksigzkach religijnych w gdanskiej prasie oglosze-
niowej pojawialy si¢ jednak w tym czasie do$¢ rzadko i byty to najczesciej infor-
macje o znajdujacych si¢ na ksiegarskim rynku zbiorach luteranskich kazan lub
kompendiach religijnej wiedzy. W 1766 r. byl to np. stownik terminéw biblijnych
Calmeta (Calmets Bibliches Worterbuch®), w 1773 r. zapowiedz zbioru kazan
opartych na ewangelicznych tekstach®, w 1778 r. reklamowano zbiér kazan glos-
nego kalwinskiego kaznodziei i teologa Johanna Caspara Lavatera, tworcy teorii
fizjonomiki, uchodzacego za wybitnego znawce natury ludzkiej. Reklamowany
zbidr kazan poswiecony byl istnieniu i szkodliwej dziatalnosci diabta®. W 1782 r.
wprowadzono na rynek nowy $piewnik (w jezyku polskim) kaznodziei i lektora
jezyka polskiego w Gimnazjum Akademickim w Gdansku, luteranina Jana Got-
fryda Gizewiusza®. Czasami do obiegu ksiegarskiego trafiata w Gdansku wydana
drukiem tutaj polska ksiazka katolicka, np. Kazania o Mece Patiskiej X. Maksy-
miliana od Najswigtszej Marii Panny w Wilnie®'. Chetniej jednak zamieszczano
anonse ksiegarskie o raczej pejoratywnym dla katolikow wydzwigku, np. rekla-
mowano wydane drukiem brewe papieza Klemensa XIV, kasujace zakon jezui-
tow®. Trzeba jednak podkresli¢, ze w anonsach dominowala w tym czasie litera-
tura $wiecka, ksigzki podrdznicze, beletrystyka, stowniki i poradniki.

Wazng role w ksztaltowaniu religijnych postaw posrod luterandw (protestan-
tow) spelnialy obecne w gdanskiej prasie ogloszeniowej az do 1793 r. wlacznie
artykuly o tresci moralnej. Trzeba to podkresli¢, ze chociaz pisali je na ogét
przedstawiciele naukowych, o$wieceniowych elit miasta (np. historyk i praw-
nik Michael Christoph Hanow do roku 1773, lekarz Christian Sendel do roku

% Chodowiecki, Dziennik z podrézy do Gdanska, il. 48, 49, 50, 96, 97, 98, 108. Nosily
one znamienne tytuly (tu w tlumaczeniu polskim): Modlgce si¢ kobiety i mezczyini w kosciele
OO. Dominikandéw, Kleczgca kobieta z rozaricem, Kleczgca kobieta z ksigzeczkg do nabozeristwa
i wachlarzem w kosciele OO. Dominikandéw, Kleczgca kobieta z ksigzeczkg do nabozenstwa, Kleczgca
kobieta z odlozonym parasolem, Kleczgca kobieta podpierajgca si¢ parasolem, Dwie modlgce sig ko-
biety i mezczyzna przy oltarzu.

7 'WDA, Nr. 34, 23 VIII 1766, 283.

% WDA, Nr. 3,23 11773, 23.

%  WDA, Nr. 45, 14 XI 1778, 535.

@ WDA, Nr. 26, 29 VI 1782, 303.

¢ WDA, Nr. 28, 17 VII 1773, 331.

¢ WDA, Nr. 52, 32 XII 1773, 647.
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1780%), prezentowaly tradycyjny, konserwatywny punkt widzenia, przestrzega-
jacy przed szerzacym si¢ ateizmem i rozwigzloscig obyczajow®. Z biegiem czasu,
wobec powigkszajacych sie ekonomicznych trudnosci zwigzanych z blokada celng
(a wigc co najmniej do 1785 r.), ich wymowa jeszcze si¢ w tym kierunku zaost-
rzala. Refleksyjne, pelne odniesien do wiary i religii byly teksty zamieszczane
w okresie gtéwnych $wigt chrzescijanskich, np. Wielkanocy®, Tréjcy Swietej®,
Bozego Narodzenia® czy Nowego Roku®. Bardzo ,,poboznie” wypad! np. rocznik
1782. Poczawszy od Palmowej Niedzieli 24 marca az po IV Niedziele Wielkanocng
na pierwszej stronie czasopisma umieszczano psalm, a na $wigto Zwiastowania
Panskiego (obchodzone tego roku w tydzien po Wielkanocy) - specjalng piesn
ku czci Maryi, co bylo - jak na luteranskie miasto — do$¢ wyjatkowym preceden-
sem®. Pewng nowoscia u schylku lat siedemdziesigtych XVIII w. byto natomiast
zamieszczanie ogloszen o wieczorach poezji i muzyki pasyjnej w okresie Wiel-
kiego Postu (a $cislej — Wielkiego Tygodnia)”. W 1792 r. reklamowano z kolei
mozliwos$¢ nabycia kantaty pasyjnej, od$piewanej podczas nabozenstwa w Wielki
Pigtek w kosciele $w. Jana.

O religijnosci gdanskich mieszczan $wiadczyly wreszcie tez przedmioty
kultu oraz odpowiednie modele zachowania w ich wlasnych domach i miesz-
kaniach, np. Chodowiecki odnotowal woskowg figure Matki Boskiej z Dziecigt-
kiem u pana de But, syna berlinskiego rzezbiarza”. Czyms$ naturalnym u miesz-
czan wszystkich chrzedcijaniskich wyznan byly obrazy o motywach religijnych,
np. Sw. Sebastian oraz Ucieczka $w. Rodziny do Egiptu u rajcy Gléwnego Miasta,
niewatpliwie protestanta, Gotfryda Schwartza”. W niektérych domach miesz-
czanskich, zapewne jednak katolickich, odnotowywano na wyposazeniu nawet
takie stuzace dewocji sprzety jak np. fawka koscielna (,,Kirch-stuhl”, by¢ moze

63

Paluchowski, Danziger Erfahrungen, 28-32.

¢ Dobrze ilustruja ten styl teksty sprzed 1772: ,Betrachtung iiber die Religion”, WDA, Nr.
37,13 VIII 1766, 307-309 (i kontynuacja w kolejnych numerach). ,Woher kommt das Bose in der
Welt?”, WDA, Nr. 7, 21 I1 1767, 49-51 i nastepne.

& Przykladowo: ,,Das Reich Jesu”, WDA, Nr. 15, 18 IV 1778, 173-175; ,,Jesu Leiden und Tod”,
WDA, Nr. 13, 30 III 1782, 145-148; ,,Uber die letzten Worte Jesu”, WDA, Nr. 14, 7 IV 1787, 129-
130; ,,Am Todes-Tage Jesu”, WDA, Nr. 14, 7 IV 1792, 137-138.

% ,Gott, einer und drei”, WDA, Nr. 22, 6 VI 1778, 257-259 i nastepne.

¢ ,Nutzen der Religions-Untersuchungen”, WDA, Nr. 49, 8 XII 1787, 499-501. W nastep-
nych numerach c.d. az do 1211788 (WDA, Nr. 2, 1211788, 9-11).

8, Zeit und Ewigkeit in ihrer Verbindung”, WDA, Nr. 52, 31 XII 1766, 435-438; ,,Der Trost
der christlichen Religion”, WDA, Anhang — Zum Beschluss des Jahres 1773, 657-661.

®  WDA,Nr. 12,23 1111782,133-134; Nr. 14,6 IV 1782, 159-160; Nr. 16,20 IV 1782, 181-182.

70 WDA, Nr. 14, 11 IV 1778, 163.

I WDA, Nr. 12,24 111 1792, 124.

72 Chodowiecki, Dziennik z podrozy do Gdariska, 17. Obraz Matki Boskiej w domu kupca
Rottenburga - takze wspomniany w dzienniku Chodowieckiego — nie powinien wcale dziwi¢, gdyz
ten byt katolikiem. Zob. Koscielak, Katolicy w protestanckim Gdarisku, 358-359.

7 Chodowiecki, Dziennik z podrézy do Gdariska, 25.
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wyposazona w klecznik)™. W zamoznym katolickim domu Rottenburgéw zacho-
wywano post pigtkowy, jednak bynajmniej nie wigzal si¢ on z powstrzymaniem
od potraw migsnych (spozyto tego dnia m.in. groszek z kielbasg i potrawke z dro-
biu, ale podano tez 3 rodzaje ryb)”.

Oceniajac stan religijnosci gdanszczan, nie mozna si¢ réwniez oprze¢ wraze-
niu pewnej rutyny i powierzchownosci w petnieniu religijnych obowiazkéw juz
wowczas, czyli na przetomie trzeciej i czwartej ¢wierci XVIII w., obecnej zwlasz-
cza po$rod zamozniejszych warstw mieszczanskich Gdanska oraz szeroko poje-
tych tutejszych elit. Do takich czynnosci nalezata z pewnoscig luteranska spo-
wiedz w przeddzien Zielonych Swigtek. Opisala ja ze szczegétami Schopenhauer
w swoich Gdariskich wspomnieniach mtodosci. Stawifa sie na nig cala rodzina
Trosenier i odbyta ja wprawdzie stosownie do zalecen i procedur naleznych lute-
ranskiemu wyznaniu w Gdansku, byla to jednak zaledwie kilkuminutowa (dla
wszystkich cztonkéw rodziny tacznie!) formalnos¢, po ktérej podniosta religijna
ceremonia zamienila si¢ natychmiast - ze szkoda dla oczekujacych w poczekalni
probostwa ubozszych czlonkéw parafialnej wspdlnoty — w spotkanie towarzy-
skie. Autorka wspomnien pelna byla zreszta watpliwosci co do wilasciwej formy
takiego aktu skruchy’s.

Przemiany w stosunkach wyznaniowych i religijnosci
gdanszczan w latach 1793-1807

Po wlaczeniu Gdanska do luteranskiego Kroélestwa Prus (1793 r.) utrwalila
sie prawna przewaga luteranéw nad innymi wyznaniami, w tym katolikami.
W 1794 r. pruski kodeks prawa cywilnego, tzw. Landrecht, uznal, ze chtopcy z mal-
zenstw mieszanych winni by¢ wychowani w religii ojca, a corki w religii matki.
Nowelizacja kodeksu z 1803 r. wprowadzila zasade, ze wszystkie dzieci z mat-
zenstw mieszanych powinny by¢ wychowane w religii ojca”. Gdanskie Ministerium
Duchowne podporzadkowano systemowi koscielnemu pruskiemu z obowigzujaca
tam zasada, ze zwierzchnikiem tego kosciola jest kazdorazowy pruski monarcha.
Po krétkim okresie przejsciowym w 1800 r. powolano zarzadzajace sprawami religii
i oswiaty Kolegium Koscielno-Szkolne (Kirchen- u. Schulen-Collegium), ztozone
z urzednikéw $wieckich oraz przedstawicieli gminy luteranskiej i kalwinskie;.

7 Ewa Barylewska-Szymanska, ,Warunki mieszkaniowe ubogiej ludnosci Gdanska

w drugiej potowie XVIII wieku”, w Miedzy Gdariskiem a Santiago: 600-lecie konsekracji kosciota
$w. Jakuba fundacji szyprow w Gdatisku, red. Barttomiej Siek, Szarszewski, Paluchowski (Gdansk:
Wydawnictwo Athenae Gedanenses, 2015), 184. Wtascicielka tawki, pani Marksen, pochodzila
z Lidzbarka Warminskiego, byla wigc najprawdopodobniej katoliczka.

7> Chodowiecki, Dziennik z podrézy do Gdariska, 24.

76 Schopenhauer, Gdatiskie wspomnienia miodosci, 162-164.

77 Baszanowski, Przemiany demograficzne, 87.
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To ono bezposrednio sprawowalo nadzér nad sprawami ewangelikow w miescie’.
W ujeciu wspomnianego juz prawa ogdlnokrajowego — Landrechtu - duchowni
3 gléwnych wyznan traktowani byli odtad jak urzednicy panstwowi — mieli by¢
postuszni, karni i stanowili rodzaj dodatkowego ,pasa transmisyjnego” pomie-
dzy wladz a spoleczenstwem?.

Uklad sif wyznaniowych wewnatrz miasta nie ulegl zatem zmianie, a tenden-
cje poprzedniego okresu co najwyzej si¢ wzmocnily. Wedtug relacji podréznika
Carla Beniamina Feyerabenda z 1795 r. katolicy w dalszym ciagu nie mieli praw
politycznych w Gdansku (jak stwierdzat autor relacji — na wzdr angielski), nie
byli wybierani do lokalnych gremiéw wtadzy, cho¢ niektdrzy z nich zaliczali sie
do najbogatszych i najznakomitszych obywateli miasta. Nieco lepsza pod tym
wzgledem byla sytuacja kalwinistow, ktorzy zawsze mieli pewng reprezentacje
w samorzadzie i byli rownie majetni i bogaci®.

Oferta duszpasterska gdanskich kosciolow i osrodkéw parafialnych byla
w tym czasie — jak przekonuje bardzo szczegdtowa w takie wlasnie dane ksigga
adresowa z 1797 r. — naprawde imponujaca. W kosciele Mariackim, naczelnej
luteranskiej $wiatyni miasta, odbywaly sie w ciagu niedzieli i wazniejszych $wiat
po 3 nabozenstwa — rano, w potudnie i wczesnym popotudniem. Zawsze wig-
zaly sie z wygloszeniem kazania i rozwazaniem Stowa Bozego. W dni powsze-
dnie stosowano jednak pewna rotacje, w jednym tygodniu odprawiajac nabo-
zenstwa w poniedzialki i czwartki, w drugim — we wtorki i pigtki. W $rody stale
odbywalo si¢ w godzinach porannych spotkanie modlitewne i nastepnie nauka
dla dzieci, ta ostatnia od Wielkanocy do $wieta §w. Michata, czyli od wczesnej
wiosny do 30 wrzesnia. W soboty we wszystkich kosciotach, nie tylko Mariackim,
o godzinie 13 bylo udzielane tzw. napomnienie i odbywalo si¢ przygotowanie
do spowiedzi®. Bardzo podobny uklad nabozenstw i nauk - po 3 nabozenstwa
w niedziele i $wieta, rotacyjne dni nabozenstw w tygodniu, spotkanie modli-
tewne i nauka dla dzieci - byt do dyspozycji wiernych w kolejnych rangg lute-
ranskich kosciofach parafialnych Gdanska - §w. Jana i §w. Katarzyny®*. W koscio-
tach parafialnych $w. Barttomieja i $w. Barbary liczba nabozenstw niedzielnych
i $wigtecznych zredukowana byta do 2 w ciggu dnia i podobnie tez byto w szpi-
talnym kos$ciele sw. Ducha na Gléwnym Miesécie, z zaznaczeniem, Ze jedno
z nich jest z kazaniem niemieckim, a drugie — polskim®. Bardzo skomplikowany

78 Kodcielak, ,,Luteranie”, w Encyklopedia Gdariska, 591.

7 Jirgen-Peter Ravens, Staat und katholische Kirche in Preussens polnischen Teilungsgebieten
(1772-1807) (Wiesbaden: Otto Harrassowitz, 1963), 106.

8 Feyerabend, Kosmopolitische Wanderungen, 66, 155.
Adpressbuch des Koenigl. Westpreussischen See- und Handelsstadt Danzig und der combinier-
ten Stddte Stolzenberg fiir Jahr 1797 (Sonderschriften des Vereins fiir Familienforschung in Ost- und
Westpreussen e.V. Nr. 89) (Hamburg: Im Selbstverlag des Vereins, 2004), 68.

82 Ibidem, 69-70.

8 Ibidem, 70-72.

81
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uklad nabozenstw w kosciele $w. Trdjcy (wraz z kaplicg $w. Anny) uwzgledniat
natomiast nie tylko nabozenstwa w jezyku polskim, ale i nieszpory w wybrane
dni $wigteczne i powszednie®’. Podobnie jak w podrzedniejszych kosciotach
wewnatrz miejskich muréw odbywata si¢ duszpasterska postuga w luteranskich
kosciotach na przedmiesciach®. Zupetnie inny byt uklad nabozenstw w koscio-
tach katolickich. Cytowana ksigga adresowa z 1797 r. wskazywala wprawdzie,
ze w kazdej z 4 $wiatyn parafialno-filialnych odprawiano w niedziele i glowne $wieta
tylko jedng msze rano (o réznych godzinach poczatkowych), za to informowala tez
o dlugosci trwania nabozenstwa, z reguly kilkugodzinnego (u dominikanéw nawet
5 godzin, od 7 do 12 w poludnie!). Juz po 14 na gorliwych katolikéw we wszyst-
kich tych kosciotach czekato jeszcze jedno, dodatkowe nabozenstwo — nieszpory.
Za kazdym razem nieodlaczng czescig celebracji bylo kazanie, a takze procesja
i to ona prawdopodobnie wplywala znaczaco na diugos¢ swigtecznej modlitwy.
W dni powszednie msze odprawiano w kazdy dzien tygodnia i trwaly takze dos¢
diugo, do 2 godzin®. Kalwini$ci w swoim gléwnym kosciele §w. Piotra i Pawla
na Starym Przedmiesciu mieli az 3 nabozenstwa w niedziele i §wieta w ukla-
dzie godzinowym podobnym do tego, jaki byt przyjety w 3 gtéwnych koscio-
tach luteranskich, za to w tygodniu spotykali si¢ tylko 2 razy, we wtorki i soboty.
W drugim z ko$cioléw - $w. Elzbiety — ustanowione tu nabozenstwo dla gar-
nizonu wojskowego (o 9) zmusilo starszych gminy do przesunigcia wlasnego
nabozenstwa niedzielnego ($wigtecznego) na godzine 10. W dni powszednie
nabozenstwo byto tu organizowane dla odmiany w poniedzialki i czwartki.
Byly tez w jednym i drugim kosciele specjalne kazania przygotowujace do Wie-
czerzy Panskiej, w pierwszym w Popielec, w drugim w kazda ostatnig sobote
miesigca¥”. W kalwinskich gminach etnicznych nabozenstwo niedzielne (Swia-
teczne) bylo tylko raz w ciggu dnia. Do Wieczerzy Panskiej przystepowano
we francuskim kosciele 2 razy, a w angielskim 4 razy w roku, za kazdym razem
przygotowujac sie przez: a to spotkanie modlitewne, a to specjalne kazanie.
O nabozenstwach w dni powszednie nie bylo nawet mowy®*. Wreszcie w 2 kos-
ciotach menonickich (na tzw. Drugich Nowych Ogrodach i w obszarze Stadt
Gebieth na Zaroslaku) mowa byta o 1 nabozenstwie wylacznie w niedziele (dni
$wigteczne) i o czterokrotnym przystepowaniu do Wieczerzy Panskiej w ciggu
roku®. Wazng zmiang o charakterze ogélnym bylo ograniczenie liczby dni wol-
nych od pracy w gléwne $wieta chrzeécijanskie (Boze Narodzenie, Wielkanoc
i Zestanie Ducha Swietego) z 3 do 2.

8 Ibidem, 71.

85 Ibidem, 72-73.

8 Ibidem, 76-78. Zob. tez Koscielak, Katolicy w protestanckim Gdarsku, 303-305.
8 Adressbuch des Koenigl. Westpreussischen See- und Handelsstadt Danzig, 75.

8 Ibidem, 76.

8 Ibidem, 78-79.
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Wspomniane $wieto upamietniajace zawarcie Pokoju Oliwskiego zostato
w 1793 r. zastgpione uroczystym celebrowaniem zlozenia hotdu krélowi pru-
skiemu. W niedziele 5 maja 1793 r. w kosciolach Gdanska wygloszono specjalne
kazanie zapowiadajace to zdarzenie, a w sam dzien zlozenia holdu, we wtorek
7 maja, wygloszono kolejne kazanie dziekczynne®. Przez kilka kolejnych lat
trudno bylo zauwazy¢ w lokalnej prasie ogloszeniowej jakikolwiek $lad tej rocz-
nicy, jednak najprawdopodobniej w dalszym ciggu lokalne pokutno-btagalne
$wieto bylo obchodzone, raczej jednak w nowej wersji ideowej”’. W 1798 r.
to ono najpewniej sprawilo, Ze gazet¢ zamiast w srode 2 maja wydano 1 maja,
we wtorek®. W 1799 r. oficjalnie ogloszono, ze takie przesuniecie wydawnicze
nastapi, z tym, ze Pokutno-Blagalny Dzien (Buss-, und Bettag) wyznaczono
na $rode 17 kwietnia®. Bylo to wiec odtad swoiste $wigto ruchome, np. w 1802 r.
obchodzone 12 maja, w 1805 r. — 8 maja, zawsze jednak w srode, w srodku tygo-
dnia. I nadal byt to dzien wolny od pracy.

Ciekawe byly spostrzezenia Feyerabenda na temat religijnosci gdanszczan.
Przedstawiajacy siebie jako kosmopolite i libertyna podréznik nie omieszkat naj-
pierw zruga¢ w swojej relacji pastoréw kosciota Mariackiego, wtracajacych sie
jego zdaniem w zycie wiernych umoralniajagcymi kazaniami - przyréwnat ich
do tyranéw i despotow®. W poézniejszej swojej ocenie oddal jednak sprawied-
liwo$¢ calemu stanowi duchownemu w Gdansku, stwierdzajac, ze wigkszos¢
kaznodziejow to ludzie szlachetni, myslacy, pozbawieni uprzedzen i fanatyzmu,
godne wzorce chrzescijaniskiej nauki®. Blizej nieznany Wedeke - najprawdopo-
dobniej duchowny z Prus Wschodnich — dodawal w swej relacji, ze wystuchane
przezen w kosciele Mariackim kazanie byto wygloszone w sposéb wywazony,
z rozsadkiem, tak jak i on sam chcialby glosi¢ takie kazania do wiernych®.

Feyerabend uwazal, Zze gdanszczanie charakteryzuja sie szczerg poboz-
noscig i na kazdym kroku widzial najwyzszy szacunek do Boga (jak
pisal - ,bostwa”) i jego $wiatyni®”. Nawet stuzacy byli mocno zaangazowani

% WDA, Nr. 18,4V 1793, 190, 199.

8 Nalezy jednak zauwazy¢, ze dawne patrycjuszowskie elity miasta odnosily si¢ przez
czas dluzszy z rezerwa do nowej wladzy. Pewne odprezenie i akceptacja zmienionej sytuacji
nastapily podczas wizyty w Gdansku kréla pruskiego, Fryderyka Wilhelma IIT w V-VI 1798.
Zob. m.in. Czestaw Biernat, ,,Sytuacja polityczna i spoleczna”, w Historia Gdariska, t. 3, cz. 2, 75.

2 DNA, Nr. 35, Dienstag, 1 V 1798. Przesuniecia wydania nie wyja$niono, jednak w nastep-
nych dekadach - wlasnie to $wigto obchodzono zawsze w §rode. W tym wypadku byta to piata
$roda po Wielkanocy.

% DNA, Nr. 30, Sonnabend, 13 IV 1799, 278.

% Feyerabend, Kosmopolitische Wanderungen, 48-49.

% Ibidem, 153.

% [Wedeke], Bemerkungen, 228.

7 Feyerabend, Kosmopolitische Wanderungen, 159: ,,Eine ungeheuchelte Frommigkeit ist ein
edler Nazionalzug der Einwohner von Danzig. Man hat die hochste Ehrfurcht fiir die Gottheit und
ihre Tempel” — wyréznienie S.K.
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w sprawy wiary i chetnie dyskutowali na tematy religijne, mimo czestych réznic
wyznaniowych, nie ktdcgc sie jednak o detale - jak stwierdzal Feyerabend - , kaz-
demu wolno byto mysle¢, co chcial”®. Dni §wigteczne byty celebrowane z catym
uroczystym ceremoniatem, poboznoscia i skupieniem charakterystycznymi - jak
odnotowat autor relacji - dla duzych miast (w domysle zatem - jednak mniej
gorliwie). Stosujac si¢ do przepiséw swoich kosciotéw, mieszkancy Gdanska
nie afiszowali si¢ ze swoja religijnoscig, jednak pokazywali przez swoje dziala-
nia, ze s3 prawdziwie pobozni. Nie byli dla Feyerabenda ani obtudnikami, ani
~wscibskimi zlodziejami sekretow” (Tuckmauser), pogardzali przyjemnosciami
zycia, lecz czynili to w sposdb umiarkowany®. Obok tych pochlebnych bardzo
opinii znajdowaly sie jednak réwniez w jego relacji bardzo prozaiczne i zna-
mienne spostrzezenia. Wszystkie wejscia do kosciota Mariackiego byty caly czas
otwarte (bylo ich 7) i to zaréwno w dni $wigteczne, jak i powszednie, do potu-
dnia i po potudniu, co oznaczalo, ze $wigtynia byla obiektem czesto odwiedza-
nym. W bramach wejsciowych siedzieli $lepcy i zebrali, a czeladz - bez ogladania
sie na sacrum tego miejsca — swobodnie przebiegala przez nawy, niosac w tor-
bach warzywa i mieso, a nawet przewozac je na taczkach! To przemieszczanie
sie przez $wiatynie trwalo jeszcze podczas porannego nabozenstwa i rozpraszalo
w ten sposdb uwage modlacych si¢ wiernych. Feyerabend przyréwnat te prak-
tyke do ewangelicznych przekupniéw, plugawiagcych swym zachowaniem Jerozo-
limska Swiatynie i z tego powodu wypedzonych z niej przez Chrystusa!®.

W dalszym ciagu trwaly w tym czasie w Gdansku tradycyjne formy religij-
no$ci. Wspomniany Wedeke stwierdzal, ze wciagz zywy byt w tym miescie i jego
okolicach kult §w. Wojciecha, popularny przede wszystkim posréd katolikdw.
Warmiacy dotgczali do procesji organizowanej ze Starych Szkotéw do Swietego
Wojciecha, ktora przeradzala sie w jeden wielki festyn ludowy, przede wszystkim
dla ubozszych mieszkancéw Gdanska i to nie tylko katolikéw. Procesje wedlug
niego przeniesiono na 3 maja — wspomniany dzien modlitwy i dzigkczynienia.
Wedeke odnotowal, ze stala sie ta procesja rodzajem konkurencji dla oficjal-
nych obchoddéw tego swieta i sprawiala, ze koscioty gdanskie (w domysle - takze
luteranskie!) $wiecily tego dnia pustkami i to mimo wysokich kar administra-
cyjnych, podobnych do tych, jakie nakladano na wykonujacych prace fizyczna
w tym dniu'”". Wedekego zachwycala zatem Zywa - cho¢ zarazem cokolwiek
synkretyczna - religijno$¢ gdanszczan, tymczasem przejezdzajacy przez Gdansk

% Ibidem.
% Ibidem.

10 Ibidem, 50. Nalezy zauwazy¢, ze tego rodzaju profanowanie wnetrza najwiekszej z gdan-
skich $wiatyn notowane byto jeszcze w $redniowieczu i surowo zwalczane przez wszystkie wilkierze
i ordynacje miejskie tym sprawom pos$wigcone. Jak wida¢, procederu tego nie udato sie wypleni¢
az po schytek XVTIT wieku!

101 [Wedeke], Bemerkungen, 182-183. Nalezy jednak zauwazy¢, ze relacja ta traci pewnym
anachronizmem (3 maja!) i moze odnosi si¢ do czaséw sprzed roku 1793.
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w 1805 r. Anglik George Burnett, udajacy si¢ do pracy na potudnie Polski guwer-
ner i nauczyciel (zapewne wyznania anglikanskiego), stwierdzal, ze gdanszczanie,
zwlaszcza zamozniejsi, s3 zadeklarowanymi ateuszami, nie chodza do kosciota,
nie modlg si¢, udzial w $wietach i uroczystosciach pozostawiajac co najwyzej
najubozszemu ludowi. Jeden z kupcow, rozméwcédw Burnetta, mial mu powie-
dzie¢, ze religijno$¢ nie jest obecnie w Gdansku w modzie'®.

Te ostatnig opinie — w kregu katolickim - potwierdzal dalszy spadek zain-
teresowania tradycyjnymi formami pielegnowania poboznosci. W latach
1793-1806 w ksiedze Bractwa Bolesci Jezusa i Maryi w przyjetej do celow
poréwnawczych sekwencji pod literg ,,A” zapisano zaledwie 11 osdb, a zatem
$rednio mniej niz jedng rocznie (w rzeczywistosci lata bez ani jednego wpisu
byly naprawde liczne: 1794-1795, 1798-1799, 1802-1806). Posréd zapisanych
do bractwa oséb znalazl si¢ tylko 1 mezczyzna'®. W kregu ewangelickim nato-
miast juz u schytku tego okresu, w 1806 r., pojawila si¢ inicjatywa zupelnie
nowa i charakterystyczna dla tego wyznania: zalozono Gdanskie Towarzystwo
Biblijne (Danziger Bibelgesellschaft). Skupione z jednej strony na pogtebia-
niu wlasnej wiedzy religijnej cztonkéw, z drugiej — poprzez rozprowadzanie
egzemplarzy Biblii - zaangazowane w propagowanie tej wiedzy posrdéd innych
wiernych, z pewnoscig byto prébg podtrzymania stabnacej religijnosci gdan-
skich luteranéw. Jednak juz w nastepnym roku, z powodu oblezenia, zawiesito
swoja dziatalno$¢!'™.

W sferze publicznej w dalszym ciaggu manifestowano przywigzanie do reli-
gii. Wprawdzie zaprzestano zamieszczania pouczen moralnych oraz informacji
o zmianach na stanowiskach duchownych w Gdansku - byt to efekt likwida-
cji gdanskiego Ministerium Duchownego, jak réwniez by¢ moze skutek obawy
przed publikowaniem zbyt zaangazowanych tekstéw - jednak co zamozniejsi
gdanszczanie, a zatem czg$ciej luteranie i kalwini$ci niz katolicy i menonici,
zaczeli praktykowad zamieszczanie w gazecie swoich pierwszych zapowiedzi
przedslubnych. Zwyczaj ten pojawit sie zaraz po 1794 r. i trwal prawie nieprze-
rwanie przez nastepne dekady'®. W dalszym tez ciggu okres Wielkiego Postu

102

Burnett, Obraz obecnego stanu Polski, 20-21.

13 ADK, G-24, 27.

104 O zalozeniu tego towarzystwa jeszcze przed wojnami napoleonskimi posrednio w rapor-
cie za rok 1815: Extraordinaire Beilage zum 104ten Stiick, DIB, 2168. By¢ moze prototypem tego
stowarzyszenia bylo odnotowane przez Bernouilliego w 1777 r. w Gdansku prywatne towarzystwo
teologiczne, o ktoérym blizej nic jednak wigcej nie wiadomo. Zob. Bernouilli, Reisen, Bd. 1, 331.

15 W aktach parafialnych gdanskich kosciolow ewangelickich zachowala si¢ ksiega takich
zapowiedzi §lubnych z luteranskiego kosciola $w. Jana, APGd 352/8. Co ciekawe, byta prowadzona
dos¢ nieregularnie od 1701 do 1716, potem po przerwie od 1757 do 1793. Kolejny okres prze-
rwy w notowaniu — 1794-1806 - przypada wlaénie na te lata, gdy zaczeto publikowaé zapowie-
dzi w gazetach. Analiza danych dla roku 1793 oraz pézniejszych pokazuje jednak jednoznacznie,
ze do gazet trafiala tylko czes$¢ takich anonséw, zapewne od zamozniejszych czlonkéw parafii.
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sktanial ksiegarzy do oferowania ksigzek o tematyce religijnej'®. Mozna jednak
réwniez mowi¢ o swoistej komercjalizacji $wigt Bozego Narodzenia i Nowego
Roku, skoro w wydaniach gazet poprzedzajacych te uroczystoéci juz w ostatnich
latach XVIII w. eksponowano reklamy kupna podarunkéw bozonarodzeniowych
oraz prezentéow i zyczen noworocznych'”. W kalwinskim kosciele $w. Piotra
i Pawla co pewien czas po niedzielnych nieszporach organizowano ponadto kon-
certy muzyki religijnej'®, a zatem to, co kiedys razitlo Schopenhauer stalo si¢ juz
pewna obyczajowa norma.

Nastawienie niektorych sfer 6wczesnej gdanskiej inteligencji do religii w ciekawy
sposob naswietla efemeryczne czasopismo gdanskiej ,bohemy”, majace ambicje
komentowania sztuk teatralnych wystawianych w dopiero co otworzonym Tea-
trze Miejskim i zarazem publikowania historycznych ciekawostek i kulturalnych
komentarzy. Ukazywalo si¢ ono co tydzien zaledwie przez 3 miesigce, od pazdzier-
nika do grudnia 1804 r."” W tym krétkim czasie w teatrze grywano sztuki o wyraz-
nym nastawieniu antykatolickim (dramaty Szturm Magdeburga oraz Fanatyzm, albo
Jan Calas, komedia Urszulanki''’), natomiast w czasopi$mie caly czas ukazywaly
sie dykteryjki pokazujace fanatyzm, obskurantyzm religijny i naduzycia wiekow
srednich poprzedzajacych czas reformacji (historia biczownikéw w Gdansku, opo-
wie$¢ o szesnastoletnim kanoniku, wypedzenie diabla z 6 nawiedzonych dziewczat
w Weronie'" itp.). Réwnoczesnie w bardzo cieply sposob prezentowano historie
z religii i kultury Wschodu, islamu, lamaizmu'2. Pismo upadlo, by¢ moze nie zjed-
nawszy sobie przychylnosci opinii publicznej, a by¢ moze — narazajac si¢ z powodu
prezentowanych tresci stosownym urzedom panstwowym i koscielnym.

Przemiany w stosunkach wyznaniowych i religijnosci
gdanszczan w latach 1807-1814

Istotne zmiany w Zycie religijne Gdanska wniosta epoka napoleonska. Wita-
dze pruskie, przygotowujac si¢ do obrony miasta w 1807 r., wprowadzily szereg
ograniczen w stosunku do grup wyznaniowych, a przede wszystkim przejety

106 Zob. np. DNA, Nr. 23, Sonnabend, 19 IIT 1796, 198. W 1805 oferowano np. za 1 floren
i 12 groszy poradnik Jedyny srodek przeciw obojetnosci wobec religii (Die einzige Mittel gegen die
Gleichgueltigkeit gegen die Religion). Zob. DNA, Nr. 16, Sonnabend, 23 II 1805, 239.

107 Zob. np. DNA, Nr. 102, Sonnabend, den 21 XII 1796, 1056.

108 7ob. DNA, Nr. 35, Sonnabend, den 1 V 1802, 421.

1O pi$mie tym zob. takze Damps, Historia Teatru Miejskiego, 57-60.

10 Unterhaltungsblatt an der Weichsel und Ostsee, Nr. 5 (1804): 153-156; Nr. 12, 378. Zob. tez
Malgorzata Chojnacka, ,,Prasa gdanska w pierwszej potowie XIX wieku”, w Prasa gdariska na prze-
strzeni wiekdw, 56.

"1 Unterhaltungsblatt, Nr. 6, 164-165, 177-178; Nr. 7, 197-208, Nr. 9, 265-273.

"2 Ibidem, Nr. 3, 72-82, Nr. 11, 324-332, Nr. 12, 357-366.
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obiekty koscielne w celach wojskowych. Na lazarety zamieniono m.in. budynki
klasztorne — dominikanow, karmelitow i brygidek, a takze nalezace do lutera-
néw Gimnazjum Akademickie'®. W ramach przygotowan do obrony Gdanska
doszlo do prewencyjnego zniszczenia kilku katolickich obiektéw na przed-
miesciach w bezposrednim sasiedztwie fortyfikacji miejskich. Spalono miedzy
innymi klasztor reformatéw na Chetmie (10/11 marca 1807 r.) oraz bonifratrow
w Starych Szkotach (12 marca 1807 r.)''*. Ta sama prewencyjna akcja doprowa-
dzita do likwidacji luteranskiego zboru na chelmskim (stolzenberskim) ratuszu.
Luteranie poniesli dalsze straty juz podczas walk — na poczatku kwietnia splonat
szpital $w. Anioléw potozony w sasiedztwie Wielkiej Alei'>. Niektdre koscioty
gdanskie, np. Kaplica Krolewska, kaplica sw. Urszuli w zespole dominikanskim,
ulegly wskutek ostrzatu uszkodzeniu''. Miasto ostatecznie skapitulowalo, a woj-
ska napoleonskie wkroczyly do niego pod koniec maja 1807 r.

21 lipca 1807 r., na mocy traktatu pokojowego w Tylzy, proklamowano uro-
czy$cie w Gdansku Wolne Miasto. Zasady ustrojowe tego tworu miata regulowac
osobna konstytucja, jednak ostatecznie nie udalo si¢ takiego dokumentu wypra-
cowacé. W projektach konstytucji, jakie dyskutowano w latach 1807-1808, uzna-
niem i tolerancjg mialy sie cieszy¢ w Gdansku tylko 3 wyznania, luteranizm, kal-
winizm i katolicyzm, a wierni tego ostatniego kosciota w praktyce mogli jednak
liczy¢ jedynie na dopuszczenie do trzeciego ordynku'’. Ostatecznie jednak
w Wolnym Miescie zaprowadzono Kodeks Napoleona, w kwestiach wyznanio-
wych zakladajacy réwnouprawnienie wszystkich wyznan, z ktérego wylaczono
w Gdansku Zydéw''®. Odtad do miejskich gremiéw wladzy samorzadowej przyj-
mowano takze katolikéw i ewangelikéw reformowanych'”. Kosciét luteranski
w dalszym ciagu cieszyt si¢ wiekszym wsparciem ze strony wtadz miejskich'*,
mimo to i jego obiekty narazone byly w tym czasie na instrumentalne traktowa-
nie ze strony francuskiego super-zarzadu w osobie dowodcy francuskiego garni-
zonu, gubernatora Jeana Rappa. Teren przed luteranskim ko$ciolem parafialnym
$w. Katarzyny oraz katolickim ko$ciolem $w. Brygidy w okresie przygotowan
do wojny z Rosja zamieniono na warsztat dla kotodziejow i kowali, w ktérym

113

Duisburg, Geschichte der Belagerungen, 186. Zob. tez ,Walentego Wolskiego z Niestepowa
Pamietnik”, 127.

"4 Duisburg, Geschichte der Belagerungen, 198, 205.
~Walentego Wolskiego z Niestegpowa Pamietnik”, 136-137.

16 Ibidem, 150, 155.

17 Wiadystaw Zajewski, ,,Prusy Zachodnie i Wschodnie w epoce napoleonskiej (1806-1815)”,
w Historia Pomorza, t. 2, cz. 2, red. Gerard Labuda (Poznan: Wydawnictwo Poznanskie, 1984),
698-699.

18 Ibidem, 703.

119 Peter Oliver Loew, Gdarisk i jego przesztos¢. Kultura historyczna miasta od korica XVIII wieku
do dzisiaj, ttum. Janusz Mosakowski (Gdansk: stowo/obraz, terytoria, [2012]), 54.

20 Edwin Rozenkranc, Napoleoriskie Wolne Miasto Gdatisk. Ustréj, prawo, administracja
(Gdansk: Gdanskie Towarzystwo Naukowe, 1980), 59.

115
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montowano dziesiatki lawet i wozéw transportowych na potrzeby wojska'?'. Klasz-
tor dominikanéw i dawne kolegium jezuitow na Starych Szkotach zamieniono
po 1810 r. na lazarety, likwidujac przy okazji gimnazjum katolickie w pojezuickim
obiekcie'? Nalezacy do kalwinistow kosciot §w. Piotra i Pawla zamieniono w latach
1807-1814 na magazyn siana i stomy'*. Z powodu blokady kontynentalnej prze-
stala istniec¢ kalwiniska gmina angielska. Na co dzien wiernych i struktury koscielne
wszystkich gdanskich wyznan gnebily wysokie optaty, podatki i tzw. kontrybucje
na rzecz francuskiego okupanta. Dotkliwy byt takze system tzw. kwaterunkow
wojskowych. Liczba zolnierzy we francuskim garnizonie wojskowym stale rosta,
od 8 tys. w 1808 r. do 24 tys. w 1811 r."** Poniewaz nie bylo systemu budynkéw
koszarowych, zolnierzy lokowano po prywatnych domach mieszczan. Jedynie $ci-
Sle poswiecone sferze sacrum obiekty koscielne byly zwolnione od takich obcig-
zen. W budynkach gospodarczych klasztoréw, nieruchomosciach stanowiacych
uposazenie parafii katolickich i ewangelickich stacjonowalo kazdorazowo od kilku
do kilkunastu Zolnierzy'>. Nic zatem dziwnego, ze na zty stan funduszy kosciel-
nych i biede kaznodziejow skarzono sie takze w specjalnie wystosowanej przez ogét
mieszczanstwa petycji do Napoleona z dnia 8 stycznia 1812 r."** Prawdziwym dopu-
stem dla duchownych wszystkich wyznan stalo si¢ po 1809 r. traktowanie urze-
dow parafialnych jako naturalnych urzedéw stanu cywilnego, rejestrujacych takze
na potrzeby panstwa dane o urodzinach, slubach i zgonach. Niektorzy duchowni
stosowali w zwigzku z tym swoista ,,obstrukcj¢” zapisow, przewlekajac je w nieskon-
czonos¢ i rzadko kiedy eksponujac umieszczenie wérdd dziesigtkéw zbednych lini-
jek tekstu nazwiska oséb uczestniczacych w ceremonii'®’.

Rytm niedziel i dni $wiatecznych przebiegal, jak w poprzednim okresie,
w sposob regularny i raczej niezaktécony, cho¢ z powodu przejecia niektérych
obiektow koscielnych ograniczony byt do mniejszej liczby miejsc postugi. Istotna
zmiana nastgpila w terminie lokalnego $wigta Dnia Modlitwy i Dzigkczynienia.
Przeniesiono je z maja na lipiec i odtad przez kilka kolejnych lat upamigtniano

121 Barylewska-Szymanska, ,,Zycie codzienne w okresie Wolnego Miasta Gdanska. Wybrane

zagadnienia”, w Napoleon i Gdarisk. Pierwsze Wolne Miasto Gdarisk 1807-1813/1814. Materiaty
z sympozjum i wystawy Muzeum Historycznego Miasta Gdariska w 200 rocznice utworzenia Wolnego
Miasta Gdanska, Gdansk 20 lipca-30 grudnia 2007, red. Tadeusz Stegner (Gdansk: Muzeum
Historyczne Miasta Gdanska, 2008), 99.

12 Duisburg, Geschichte der Belagerungen, 280-281.
Stanistaw Bogdanowicz, Kosciét sw. Piotra i Pawla w Gdarisku (Gdansk: Wydawnictwo
Stella Maris, 1993), 47.

124 Zajewski, ,Stagnacja gospodarcza i eksploatacja finansowa Wolnego Miasta Gdanska”,
w Historia Gdaniska, t. 3, cz. 2, 165.

12 Zob. m.in. APGd 300,18/131, 29 (kosciot $w. Katarzyny), 39 (klasztor brygidek).

126 Blech, Geschichte der siebenjahrigen Leiden, Dritter Theil, 364-365.

127 Baszanowski, Przemiany demograficzne, 99. Zob. tez AA Oliwa D 80. Jest to ksiega chrztéw
Kaplicy Krolewskiej. Na 114 kartach, czyli 228 stronach zdotano zebra¢ dane o chrztach z zaledwie
jednego, 1810 roku.

123



PRZEJAWY SEKULARYZACJI I RELIGIJNOSC W GDANSKU... 97

date proklamowania Wolnego Miasta. Po raz pierwszy uroczysto$¢ te przeprowa-
dzono 21 lipca 1808 r. W nabozenstwie dzigkczynnym ku czci prawodawcy cesa-
rza Napoleona, zorganizowanym w luteranskiej farze NMP, wzieli udzial - nie
wiadomo, czy dobrowolnie czy jednak pod pewnym przymusem - duchowni
wszystkich trzech gléwnych wyznan gdanskich, luteranie, katolicy i kalwinisci.
Wystapily chory, przeprowadzono wspélne modlitwy, wreszcie — od$piewano
Te Deum'?®. Dzien 21 lipca stal sie odtad dniem wolnym od pracy, a gazety pub-
likowaty — tak jak niegdys, przed 1793 r. na 3 maja — wersety Pisma Swietego,
ktére mialy by¢ kanwg przewidzianych na ten dzien kazan'®. Trudno stwier-
dzi¢ natomiast, czy poczucie zagrozenia (np. liczniejsze niz wczesniej kradzieze
przedmiotow liturgicznych z kosciotéw') sklanialo do wiekszej ostroznosci
i np. zamykania $wigtyi w dni powszednie. Zycie religijne przecietnego gdan-
szczanina, cho¢ pelne ograniczen i wyrzeczen, moglo sie jednak nie rézni¢
zbytnio od tego z poprzedniej epoki. Swiadczyly o tym nie tylko wpisy do ksiag
metrykalnych czy kontynuowanie optacania miejsc w fawkach, ale takze w dal-
szym ciggu publikowane w gdanskiej gazecie ogloszeniowej zapowiedzi §lubne.
Posérod anonsow ksiegarskich zdarzaty sie ogloszenia o charakterze religijnym,
takie jak np. zawiadomienie o rychlej sprzedazy polskiej edycji Pisma Swietego,
wydanego przez krolewsko-pruskie Towarzystwo Biblijne z Berlina, a sygnowane
przez Jacoba Gottlieba Ehwalta, najstarszego kaznodziej¢ luteranskiego kos-
ciota $w. Trdjcy™'. Nie dzialal jednak posrod ewangelikéw gdanski odpowied-
nik tego stowarzyszenia, a spadek zaangazowania w praktykowanie i poglebianie
wiary mial miejsce takze u katolikéw. Dos¢ powiedzie¢, ze w latach 1807-1814
nikt z imieniem na litere ,,A” nie zapisat si¢ do tylekro¢ juz tu przywolywanego
Bractwa Bolesci Jezusa i Maryi. W innych sekwencjach literowych mozna bylo
wskazaé - i to nie zawsze — pojedyncze osoby, ktére to uczynily (nikt z imie-
niem na litery B i C, jedna osoba na litere D'*, dwie na liter¢ E'** itd.). Prak-
tycznie zawsze byly to kobiety. Co jednak ciekawe, w okresie Wolnego Miasta,
mimo niekorzystnych warunkéw dla funkcjonowania klasztoréow (kwaterunek,
lazarety), odnotowano pierwsze od diuzszego czasu nowe powolania zakonne.
Po 3 nowicjuszy przyjeto wowczas do konwentéw karmelitéw i dominikanow'.

128 Blech, Geschichte der siebenjahrigen Leiden, Zweyter Theil, 147-148.

12 Tak bylo np. w 1810. Zob. DNA, Nr. 57, Mittwoch, 18 VII 1810, 805.

130 W 1808 doszlo np. do powaznej kradziezy w pojezuickim kosciele §w. Ignacego na Starych
Szkotach. Zob. APGd, 300,42/216, 97.

31 DNA, Nr. 25, Mitwoch, 28 III 1810, 361. Ogloszenie ukazato si¢ w jezyku polskim i nie-
mieckim. Tekst polski przygotowal Ehwaltowi Krzysztof Celestyn Mrongowiusz, lektor jezyka pol-
skiego w Gimnazjum Akademickim.

132 ADK, Gd. 24, 220. Byta to Dorothea Paluchowa w 1811.

133 Ibidem, 244. Byly to: Elisabeth Daniszewska w 1811, Ewa Myzowa w 1812.

B3t Koscielak, ,Klasztory skasowane w okregu gdanskim w $wietle raportéw o ich sta-
nie personalnym”, w Kasaty klasztoréw na obszarze dawnej Rzeczypospolitej Obojga Narodow
i na Slgsku na tle proceséw sekularyzacyjnych w Europie, t. 2, Kasaty na Slgsku Pruskim
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Byli to ludzie mlodzi, najczesciej okolo dwudziestoletni, co mogloby sugero-
wad, ze byta to forma ucieczki od stuzby wojskowej. Jest jednak faktem, ze tylko
jeden z nich wywodzil si¢ z samego Gdarska, a jeden z okolic Torunia. Pozostali
pochodzili z obszaru Krélestwa Pruskiego'®.

Czas bezposrednich dzialan wojennych, a ten zdarzyt si¢ wowczas Gdanskowi
dwukrotnie, sklanial do widocznej intensyfikacji religijnych postaw. Dalo sig¢
to zaobserwowac juz podczas pierwszego oblezenia, w 1807 r. Ostrzal artyleryj-
ski stwarzal duza presje wobec ludnosci cywilnej, narazonej na przypadkowe
bombardowanie domoéw. Wielu z nich przenosito si¢ do obiektéw sakralnych
w nadziei, ze znajdg tam opieke i bezpieczenstwo. Tak uczynil m.in. Walenty
Wolski, szlachcic i dzierzawca z Pomorza, ktéry schronit sie wraz z rodzina
w Gdansku. Jako katolik wybrat lokum w klasztorze dominikanow'**. Nadzieja
na bezpieczne schronienie okazata si¢ jednak ztudna, poniewaz bomby spadatly
takze na koscidl i pomieszczenia klasztorne. Wszyscy zatem ttoczyli si¢ — prze-
mieszani pospolu §wieccy i duchowni — w pomieszczeniach z solidniejszego
muru, m.in. w karcerze lub browarze klasztornym'”’. Ostrzal powodowat
zaklocenia w toku nabozenstw, np. w niedziele 26 kwietnia 1807 r. po prostu
je przerwano. W kolejna niedziele, mimo podobnych zagrozen, ludzie wzieli
udzial we mszach, wyszukujac co najwyzej bezpieczniejsze miejsca, np. pod
solidnymi filarami. Wielu - jak stwierdzatl Wolski - spowiadato si¢ i gotowato
na $mier¢, inni zamawiali msze na swojg intencje, podczas nich §piewali pie$ni
nabozne, suplikacje, koronki. Zagrozenie zycia sktaniato wyraznie do wigkszej
gorliwosci religijnej. Wolski wspominal w swoim pamietniku, ze nawet w dzien
powszedni modlono si¢ chetnie, a po nabozenstwie wieczornym przed uda-
niem si¢ na spoczynek odmawiano modlitwy, litanie, od$piewano kilka pies$ni
koscielnych'*®. Mimo ostrzalu, ludzie schodzili si¢ do §wigtyni na rézaniec, tak
byto np. w niedziele Zestania Ducha Swietego, 17 maja'*. Wedtug Wolskiego
wojna sklaniata ogét mieszkancéw miasta do wigkszej poboznosci i religijno-
$ci, jednak nie wszystkich - szlachcic ze zgorszeniem stwierdzal, ze niektore
kobiety ,,prostej kondycji, ktére cho¢ na tak poboznym miejscu nieprzystojnie
z mlodemi mezczyznami udawaly sie ptochosci, tak dalece, ze je duchowni

i na ziemiach zaboru pruskiego, red. Marek Derwich (Wroctaw: Wroclawskie Towarzystwo
Mitoénikéw Historii, 2014), 364.

135 Acta betreffend die Anfertigung und Einsendung der Personen und Vermdgens-Verzeichnisse
der Kloster im Ober-Prisidial-Bezirk von Danzig 1817-1827, raport z roku 1819, Geheimes Staatsarchiv
Preussischer Kulturbesitz, I. HA, Rep. 76 Kultusministerium, IV, Section 3 - Westpreussen,
Abteilung XIIT, Nr. 7.

¢ Walentego Wolskiego z Niestepowa Pamietnik”, 142.

37 Ibidem, 146, 148.

138 Ibidem, 152.

139 Ibidem, 172.
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tamtejsi rozganiali, ile Ze sie wszyscy dla kilku niezboznych oséb kary Boskiej
obawiali, ktéra nad wszystkimi kazdego momentu okaza¢ sie mogta™'*.

Roéwniez i drugie z oblezen, w 1813 r., a nawet juz okres przygotowan do niego
sklaniaty do glebszego interesowania si¢ sprawami wiary. W prasie juz w 1812 r.
dalo si¢ zauwazy¢ wigcej anonséow dokumentujacych zycie kosciota, takich jak
informacja o publicznej konfirmacji katechumenéw w drugi dzien Swiat Wiel-
kanocy w luteranskim Domu Dobroczynnosci (niem. Spendhaus)'! czy tez apel
do wtascicieli gospody ,,Pod Trzema Swiniskimi Ebami” w Lipcach, by zechcieli
udzieli¢ taskawej gosciny katolickim patnikom udajacym si¢ w niedziele 26 kwiet-
nia ,,jak zwykle” w procesji do Swietego Wojciecha'2. W roku oblezenia poja-
wienie si¢ nowego tytulu prasowego, ,,Danziger Intelligenzblatt”, ktéry zastgpit
ukazujace si¢ dotychczas ,,Danziger Nachrichten und Anzeigen”, utatwilo wpro-
wadzenie kolejnej istotnej innowacji. Od samego poczatku, czyli od stycznia
1813 r., gazeta ta publikowata informacj¢ o nabozenstwach w niedziele i $wieta,
ze wskazaniem nazwiska kaznodziei gtoszacego w danym kosciele kazanie. Kaza-
nia wyliczano na ostatniej stronie danego wydania, zachowujac nastepujaca
hierarchi¢ wazno$ci: najpierw wymieniano koscioly luteranskie z zachowaniem
ich kolejnosci z czaséw dawnego gdanskiego Ministerium Duchownego, potem
kalwinski kosciol $w. Elzbiety (obstugujacy obie dawne gminy reformowane
w Gdansku) wraz z koéciolem ,francuskim” tego wyznania. Niemal na koncu
stawki byly koscioly katolickie — Kaplica Kroélewska oraz 3 klasztorne, ktére
poprzedzaly jedynie ko$ciot menonitéw. Jak wynika z tych zestawien, powro-
cono do trzydniowego celebrowania 3 gtéwnych $wiat chrzescijanskich w roku
liturgicznym, co bylo przekresleniem sekularyzacyjnych reform narzuconych
Gdanskowi po 1793 r.'"* W 1813 r. obchodzono w Gdansku takze inne $wieta
chrzescijanskie, w tym Wielki Czwartek, Wielki Pigtek, Wniebowstapienie oraz
rocznice proklamowania Wolnego Miasta (21 lipca), teraz nazwang w prasie Bus-
stag — Dniem Pokuty. Na te ostatnig okazje podano jak zwykle wersety Pisma
Swietego, stanowigce osnowe kazan'*. Z okazji tych $wigt okazjonalnie publi-
kowano wiersze o religijnej tresci. Oczywiscie kryla si¢ za tym takze che¢ - by¢
moze inspirowana przez francuskie dowodztwo - podtrzymania na duchu cier-
piacej niedole wojny ludnosci cywilnej, byt to jednak zarazem wyraz odwroce-
nia pewnej ideologicznej tendencji. Gdansk ostatecznie skapitulowal 29 grud-
nia 1813 r. Z poczatkiem stycznia 1814 r. do miasta wkroczyly oddziaty rosyjskie,
a pdzniej takze i pruskie.

140 Tbidem, 156.

141 DNA, Nr. 26, Sonnabend, 28 111 1812, 333.

142 DNA, Nr. 34, Sonnabend, 25 IV 1812, 436.

143 DIB, Nr. 31, Sonnabend, 17 IV 1813, 309-310; Nr. 45, Sonnabend, 5 VI 1813, 443-444;
Nr. 103, Freitag, 24 XII 1813, 931-932.

144 DIB, Nr. 57, Sonnabend, 17 VII 1813, 566.
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Podsumowanie: kierunki i bilans przemian

Po restytucji wladzy pruskiej w Gdansku w ciagu nastepnych kilkudziesie-
ciu lat doszto do stopniowej modernizacji instytucji koscielnych wszystkich
gléwnych wyznan chrzescijanskich w miescie. W 1816 r. utworzono w Gdansku
osobny prowincjonalny Krolewski Konsystorz ewangelicki (Konigliche Konsi-
storium der Provinz Westpreussen), podzielony na okregi — superintendentury,
w tym superintendenture gdanska. W 1817 r., w trzechsetna rocznice wystapie-
nia Marcina Lutra, pruski monarcha Fryderyk Wilhelm III zainicjowal unie
wyznaniowa, ewangeliczno-chrzedcijaniska wspolnote luteranéw i kalwini-
stow. Ci ostatni na podstawie pozniejszego rozporzadzenia z 1834 r. zachowali
w ramach Konsystorza Ewangelickiego autonomie swoich gmin. Przemiany
zaszly takze w obrebie struktur Kosciota katolickiego. W wyniku reorganiza-
cji administracji koscielnej i dostosowania granic diecezji do nowych granic
panstwowych Gdansk znalazt si¢ od 1821 r. w obrebie diecezji chelminskiej.
Po 1817 r. wdrozono w okregu gdanskim proces kasat klasztornych, w miescie
formalnie zakonczony w 1835 r. Poklasztorne koscioly wewnatrz Gdanska
postuzyly nastepnie do utworzenia sieci parafii (1840 r.), a budynki klasztorne
na ogol wyburzono. Menonici wybudowali natomiast w 1819 r. nowy dom
modlitwy na Zaroslaku Wewnetrznym, wowczas juz $cisle wewnatrz fortyfi-
kacji miejskich. Wszystkie te dzialania odbywaly sie pod czujng kontrolg pru-
skiego panstwa, ktére nadal traktowato duchownych jak urzednikéw panstwo-
wych (urzednikéw stanu cywilnego), a poszczegélne $wiagtynie wykorzystywato
jako miejsca komunikacji ze spoteczenstwem, stuzace np. do przeprowadzania
wyboréw municypalnych'®. Kazda nowa inwestycja koscielna, zar6wno ewan-
gelicka, jak i katolicka wymagala zatwierdzenia ze strony administracji panstwo-
wej. Tak rozumiana modernizacja stosunkéw wyznaniowych stuzyta z pewnoscia
dalszej odgornej sekularyzacji pafistwa i spoleczenstwa.

Jednocze$nie jednak praktykowanie wiary i poglebiona religijnos¢ pozostaly
elementem widocznym i istotnym w przestrzeni publicznej, czemu mogly sprzy-
ja¢ trudnosci ekonomiczne okresu ponapoleonskiego, stagnacja, pauperyzacja
ludnosci*. Byl to réwniez rodzaj spolecznego, konserwatywnego odreagowania
postulatow propagowanych w okresie Rewolucji Francuskiej i napoleonskiego
imperium. Ten trend byt nadal widoczny w sferze publicznej informacji. Utrzy-
mano np. w gléwnej gazecie ogloszeniowej zwyczaj informowania o niedziel-
nych i $wigtecznych kazaniach. Co wigcej, w marcu 1815 r. zestawienie kazan
niedzielno-$wigtecznych z ostatniej strony ,,Danziger Intelligenzblatt” zawedro-
walo na pierwsza strone tej gazety'”’. Dopiero jednak w pdzniejszym czasie — dla

145 DIB, Nr. 79, 2 X 1819, 1847.
146 Edward Wlodarczyk, ,Rzemioslo i przemyst”, w Historia Gdarska, t. 4, cz. 1, 50-52.
47 DIB, Nr. 20, 11 III 1815, 389.
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zaznaczenia pewnej rownoprawnosci poszczegdlnych wyznan — nastgpilo prze-
mieszanie kolejnosci luteranskich, kalwinskich i katolickich $wigtyn w tym zesta-
wieniu i rozmieszczenie ich stosownie do liczebnosci i rangi danego wyzna-
nia/$§wiatyni w Gdansku. W ten sposob na pierwszym miejscu tej listy zawsze
znajdowal sie luteranski kosciét Mariacki, ale zaraz za nim nastepowala ka-
tolicka Kaplica Krélewska. Koséciol sw. Piotra i Pawta, w 1821 r. przywrécony
jako dom modlitwy dla ewangelikéw reformowanych, spadl niemal na koniec
tego zestawienia, wyprzedzajac juz tylko kilka mniej waznych ranga kos-
cioléw luteranskich. Nieco wyzej notowano drugi eks-kalwinski kosciot,
sw. Elzbiety, ten jednak wyprzedzat tylko 1 katolicki obiekt — kosciol karme-
litow'*. Z zestawien znikneta zlikwidowana w miedzyczasie kalwinska gmina
francuska, zaprzestano rowniez informowania o nabozenstwach u menonitéw.
Po 1816 r. powr6cono takze do obchodzenia Dnia Modlitwy (Bettag) w maju,
jednak nie - jak niegdy$ - ze sztywna datg 3 maja, ale w rézne dni tego miesiaca,
np. w 1819 r. - 5 maja'®, w 1821 r. - 16 maja'. Trzy gtéwne swieta chrzescijan-
skie ponownie celebrowano natomiast w trybie dwudniowym.

Prawdziwym $wiadectwem pobudzenia ducha wiary w kregu protestanckim
bylo odnowienie w 1814 r. i zreorganizowanie w 1815 r. Gdanskiego Towarzy-
stwa Biblijnego, grupujacego najznaczniejsze osoby w miescie, w tym przedsta-
wicieli dawnego patrycjatu (wéréd odnowicieli byl m.in. byly burmistrz miasta,
Jan Wilhelm von Weickhmann) oraz duchowienstwa (m.in. superintendent Carl
Friedrich Bertling). Tylko w 1815 r. dostarczono réznym odbiorcom ogoélem
771 egzemplarzy Biblii, w tym 660 w jezyku niemieckim i 100 w jezyku polskim'".
W kregu katolickim probierzem zwrotu ku wiekszej poboznosci byt utrzymu-
jacy sie przez dluzszy czas naptyw wielu chetnych do przywolywanego juz tutaj
Bractwa Bolesci Jezusa i Maryi przy kosciele sw. Mikotaja. Posréd wzietych pod
uwage osob z imieniem zaczynajacym si¢ na litere ,,A” w 1815 r. odnotowano
tylko 1 nowa czlonkinig, ale juz w 1817 r. kolejnych 5 0s6b (w tym 1 mezczyzne).
W 1820 r. dofaczyly az 22 osoby, w tym 6 mezczyzn. Nowych czlonkéw, moze
juz nie tak licznych, przyjmowano takze w nastepnych latach'*?. Trudno te liczby
zestawiac z poczatkiem XVIII w., jednak nawet w stosunku do ostatniej dekady
tego stulecia byt to istotny wzrost zainteresowania tak zorganizowana pobozno$-
cig, a wobec epoki napoleonskiej — to progres o wrecz niebywalej skali.

Zatem na przestrzeni kilkudziesigciu lat pomiedzy pierwszym rozbiorem
Polski a okresem stabilizacji politycznej zapoczatkowanym przez postanowie-
nia Kongresu Wiedenskiego w Gdansku dokonal sie z jednej strony: w sposéb

148 Przyktadowo: DIB, Nr. 74, Sonnabend, 15 VIII 1821, 1807.
49 DIB, Nr. 35,1V 1819, 822.

150 DIB, Nr. 39, 16 V 1821, 983.

*1 DIB 1815, Beilage zum Stiicke 104, 2168-2170.

152 ADK, G-24, 27-28.



102 SEAWOMIR KOSCIELAK

»rewolucyjny” - na zasadzie odgdérnych decyzji wladzy - szereg zmian sprzyjaja-
cych sekularyzacji zycia spolecznego. Propagowaniu tej tendencji stuzyto ograni-
czanie dzialalnosci niektorych instytucji koscielnych, instrumentalne traktowanie
ich struktur (parafie jako urzedy panstwowe stanu cywilnego, punkty informa-
cyjne i zborne dla ogétu ludnosci), sposobu sprawowania postugi (np. ograni-
czenie liczby dni $wiatecznych) i obiektéw (przejmowanie ich, wykorzystywa-
nie do celow $wieckich). Nalezy jednak zauwazy¢, ze dopiero po 1815 r. miala
sie pojawi¢ intensyfikacja takich dzialan, w tym np. kasaty klasztorne, burzenie
budynkéw poklasztornych, budowa w ich miejsce obiektéw koszarowych itp.
Z drugiej strony: szereg zmian miato w tym czasie charakter ,ewolucyjny”,
na ogdt oddolny. Z inicjatywy duchownych i parafian we wnetrzu kosciotow
pojawily sie swieckie koncerty muzyczne, do gazet przeniesiono publikowanie
zapowiedzi przedslubnych, wzmozeniu ulegta tendencja komercjalizacji glow-
nych $wiat chrzescijanskich. Znikty natomiast ze §wieckich gazet artykuty o tre-
$ci moralnej, reklamowano coraz mniej ksigzek o religijnym wydzwieku. Daly sie
zaobserwowac liczne przyklady mniejszej gorliwosci ze strony wiernych, ktore
niektérych obserwatoréw, m.in. Anglika, Burnetta, sklanialy do postawienia tezy
o0 swoistej ,,ateizacji” gdanskiego spofeczenstwa.

Obok tych nieuchronnych symptoméw modernizacji sfery sacrum nadal
jednak mozna bylo obserwowac zywa religijno$¢ wiernych, z pewnosciag moc-
niejsza w trudnych czasach oblezen, dzialan wojennych, kryzysu ekonomicznego,
cho¢ ten ostatni czynnik nie dziatal zawsze w sposéb jednoznacznie kategoryczny,
czego dobrg ilustracja byt drastyczny spadek przyjmowania nowych cztonkow
do katolickich bractw religijnych oraz zawieszenie funkcjonowania luteranskiego
Towarzystwa Biblijnego w okresie napoleonskiego Wolnego Miasta. Jesli wierzy¢
wigkszosci relacji naocznych swiadkéw, ktorzy w tym czasie zyli w Gdansku lub
miasto nad Mottawa odwiedzali, koscioly gdanskie tetnily Zyciem, byly na ogét
otwarte dla wiernych - zwlaszcza przed 1807 r. — i odbywaly sie w nich nabozen-
stwa, takze w dni powszednie, u katolikow czgsciej jednak niz u protestantow.
Celebrowano $wieta gléwne i lokalne, a kult miejscowych $wietych przyciagal
rzesze patnikéw nawet z odleglejszych stron i interesowal — moze jako widowi-
sko - takze protestantéw. Wieksza byta religijno$¢ kobiet niz mezczyzn, to one
gltéwnie przystepowaly do katolickich bractw religijnych czy tez — do luteran-
skiej Wieczerzy Panskiej. Zainteresowanie sprawami wiary zachowato tendencje
wzrostowa takze po 1815 r. i zapewnilo strukturom réznych kosciolow w toku
trwania XIX w. dobry punkt startu do stopniowego odrodzenia w duchu nowej
poboznosci.
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Stawomir Koscielak
Manifestations of secularisation and religiosity in Gdansk at the turn
of 18" and 19" centuries in the light of diary relations and press accounts

Summary

A big and important economic and cultural centre in northern-east Europe, enjoying
considerable autonomy in the times of the Republic, inhabited by people of different
faiths, especially by Lutherans, at the turn of 18" and 19" centuries, Gdansk experienced
political and civilisation changes. After the partitions, in 1793, it became part of the
Kingdom of Prussia, and in the era of Napoleonic wars 1807-1814, it turned to Free City
of Danzig. After numerous tumultuous events, it returned to Prussia. The turn of centuries
was the time of the state’s stricter control over and interference into religion, no matter what
faith. Church institutions, their people and facilities were treated like objects, just as other
secular subjects were. The top-down secularisation was accompanied by peculiar bottom-up
secularisation: the sphere of profanum entered the sphere of sacrum (eg. concerts), activity
of religious fraternities and societies was weakened, individual devotion either vanished or
became just a rut. Despite that, churches of all faiths bustled, the press informed about banns
or even about the order of services in churches. In extremely difficult times of siege to the city,
namely in 1807 and 1813, religious behaviour even intensified. When Gdansk was integrated
to Prussia again, which Congress of Vienna in 1815 confirmed, the two tendencies revealed
in parallel with each other and were characteristic of the whole 19 century: secularisation
and treating people from religious associations like objects by the state on the one hand, and
intensified devotion of the faithful in some parts of society on the other.



