Jozefa Kunicka-Synowiec

Postacie Swigtych w liryce Mirona Bialoszewskiego

Miron Bialoszewski w jednym z wywiadow przyznatl, ze chetnie siggat
takze do zywotow swigtych!. By¢ moze to zainteresowanie czytelnicze spra-
wilo, ze w swoich utworach przywolywat ich postacie. Wspominat o nich
zarowno w utworach lirycznych, jak i prozatorskich?, a niektorym poswigcit
swoje wiersze. Oczywiscie nie chciat tworzy¢ tradycyjnych hagiograficz-
nych opowiesci, ale budowat wlasna wizj¢ 0s6b uznanych przez Kosciot za
Swigtych. W tym miejscu chciatabym sig blizej przyjrze¢ jedynie kilku teks-
tom lirycznym autora Chamowa zawierajacym tytutowy motyw. Artykul ten
ze wzgledu na ograniczone ramy moze by¢ tylko przyczynkiem do analizy
tego zagadnienia.

Bialoszewski postuguje si¢ terminem ,,$wigty” w roznych kontekstach,
ale za kazdym razem w punkcie wyjscia uruchamia konotacje biblijne lub
odwotuje si¢ do tradycji KoSciota, aby p6zniej przejs¢ do oryginalnych twor-
czych ujeé. W zwiazku z tym warto u§wiadomi¢ sobie, ze w Biblii termin
hagios odnosit si¢ zarowno do Boga, jak i ludzi, ktoérzy zostali oddani na
Jego szczegdlng stuzbe. Bozy nakaz: ,,Swigtymi badzcie, bo ja Swigty jestem
Pan, Bog wasz” (Kpt 19, 2)°, skierowany byt do wszystkich synow Izraela.
W Nowym Testamencie natomiast podkreslona zostata mysl, ze Swigtymi sa
przede wszystkim wierni, czyli zgromadzenie Nowego Przymierza. Znale-
zienie si¢ w ich gronie rozpoczynalo si¢ z chwilg przyjecia chrztu, ale pet-

1 Por.: ,,Czytam kroniki historyczne, jakie$ pamigtniki, kryminaly, fantazje, powiesci
migdzyplanetarne, zywoty §wigtych, opowiadania zwykte, autorow z nazwiskiem, au-
torow bez nazwiska (...)” — Szacunek dla kazdego drobiazgu. Rozmowa z Mironem
Bialoszewskim [w:] Z. Taranienko, Rozmowy z pisarzami, Warszawa 1986, s. 417.

2 Na przyktad w Rozkurzu mozna znalezé nawiazanie do sceny mgczen-
stwa S$wigtego Sebastiana (,stal przywiazany do drzewa, dostal ile§ strzat,
ale nie byl wtedy zamgczony na $mierc¢”; R, 141), a w innym utworze
z tego tomu Biatoszewski przytacza stowa rzekomo wypowiedziane przez $w.
Franciszka: ,,Chciatem zbawi¢ $wiat, a zatozylem jeszcze jeden zakon” (R, 140),
i ironicznie konstatuje: ,, Teraz [§w. Franciszek] odzyl w hippisach. Przy okazji robia
z niego superstar”. W Swietym obrzydzeniu z tomu Szumy, zlepy, ciqgi najpierw wspo-
mniani zostali: §w. Grzegorz, §w. Augustyn, §w. Jozef, a pdzniej pojawiaja si¢ refleksje
dotyczace miltosierdzia §w. Jadwigi Slaskiej: ,mozemy w tej chwili lepiej ja docenié,
jak ona do tych szpitali, albo tredowatego, zatrzymata powodz, usadzita go obok siebie.
(...) Ona miata do tego §wigte obrzydzenie, ale postanowita pokonac¢” (SZC, 165).

3 Wszystkie cytaty biblijne pochodza z Pisma Swietego Starego i Nowego Testamentu,
ttum. J. Wujek, Lublin 1962.
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na $wigto$¢ mozna byto osiagna¢ dopiero po $mierci. Przy czym w tradycji
chrze$cijanskiej szczegolnie czczono pami¢¢ meczennikow, ktorzy, przele-
wajac krew, dali najwyzsze §wiadectwo wiary 1 mitosci. Wedlug teologow
cztowiek jako homo sanctificandus ma z istoty swej dazy¢ do §wigtosci,
ktéra ,,od strony pozytywnej polega na nieuwarunkowanej mitosci Bozej,
na nieograniczonym rozwoju $wiata wewnatrzosobowego oraz na osiaganiu
absolutnej egzystencji: wartosci, cnot doskonatosci, wszelkich zalet™. A jak
wyglada ta kwestia u autora Rozkurzu? Udzielenie odpowiedzi na to pytanie
bedzie mozliwe po analizie wybranych utwordow lirycznych.

Warto rozpoczac ten przeglad od tekstu Po moim patronie. Juz tytut suge-
ruje, Zze W centrum zainteresowania poety znalazt si¢ Swigty Miron’. W wy-
kazach hagiograficznych wymienia si¢ trzech §wigtych noszacych to imig¢,
ale w wspomnianym utworze Biatoszewskiego mozna dostrzec aluzje do
biografii Mirona, kaptana z Achai, wygnanego do Kizyku, gdzie zostat ska-
zany na $mier¢, a pdzniej $cigty — miato to miejsce za czaséw przesladowa-
nia chrzescijan przez cesarza Decjusza okoto 250 roku’. Poeta nie wskazuje
jednak ani miejsca, ani czasu zdarzen, a za pomoca ogdlnych kategorii okre-
Sla ciemigzyciela:

Wacha go tron:
msciwy jest Wihadca!

Swiety jest Miron
ucieka (RZ, 177-178)8.

4 Za: Cz.S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. 1, Lublin 1999, s. 372.

5 W Pamietnika z powstania warszawskiego Biatoszewski wyjasnia,
w jaki sposob dokonano wyboru jego imienia: ,,17 sierpnia. Wtasnie jest §wigtego
Jacka. No i §wigtego Mirona. Ale w kalendarzu byto tylko w 1922 roku >>Mirona
B. M.<< (Biskupa Mgczennika) — bo z kalendarza Nanka mnie wybrata jako Mirona.
A tak to byto zawsze: >>Jacka, Julianny<<. I kosciota Swietego Mirona Biskupa Me-
czennika bizantyjskiego (bo Jacek to polski, Odrowaz) nie byto” (PPW, 83).

6  H.Fros, F. Sowa, Twoje imie. Przewodnik onomastyczno-hagiograficzny, Krakow 2000,
s. 419.

7 Wielka ksiega swietych, red. Z. Bauer, t. 3, Krakow 2003, s. 82.

8 Cytaty z utworow M. Bialoszewskiego podawane sa za nast¢pujacymi wydaniami: OR
— Obroty rzeczy, Utwory zebrane, t. 1, Warszawa 1987, RZ — Rachunek zachcianko-
wy, Utwory zebrane, t. 1, Warszawa 1987, BB — Byto i bylo, Utwory zebrane, t. 1,
Warszawa 1987, PPW — Pamietnik z powstania warszawskiego, Utwory zebrane, t.
3, Warszawa 1988, s. 83; SZC — Szumy, zlepy, ciqgi, Utwory zebrane, t. 5, Warszawa
1989; R — Rozkurz, Utwory zebrane, t. 8, Warszawa 1998; O — ,Oho” i inne wiersze
opublikowane po roku 1980, Utwory zebrane, t. 10, Warszawa 2000 (liczba po skrocie
oznaczajacym dany tom wskazuje wlasciwa strong).
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Wypowiedz charakteryzujaca wtadcg 1 Swigtego zostata podobnie skon-
struowana. Skupiono si¢ na jednej, najwazniejszej cesze — w wypadku rza-
dzacego jest to pragnienie zemsty, ktore nie zostalo w utworze w zaden spo-
sob uzasadnione. Postawa Mirona natomiast od samego poczatku nabiera
znamion heroizmu.

Zawzigtos¢ panujacego sprawia, ze w tej sytuacji nieodzowna wyda-
je sig ucieczka przesladowanego. Unikanie niebezpieczenstwa zalecat sam
Jezus, mowiac: ,,A gdy was przesladowa¢ beda w tym miescie, uciekajcie
do drugiego” (Mt 10, 23). Takze w starozytno$ci Kosciot gtosit: ,,meczen-
stwa nie nalezy poszukiwac, nie wolno go prowokowac (...). Mozna, gdy
jest mozliwo$¢, od niego uciekac, byle nie za wszelka ceng — w decydujace;j
chwili trzeba Bogu zaufac i sta¢ si¢ swiadkiem przez krew Jego meki™. Na
marginesie mozna doda¢, ze ukrywali si¢ przed przesladowaniami pozniejsi
najwigksi megczennicy Kosciota, chociazby $w. Polikarp'®. W wierszu Biato-
szewskiego mys$l o szukaniu ocalenia 1 salwowaniu si¢ ucieczka pojawia si¢
w czasie spotkania oko w oko z okrutnym wtadca. Wowczas jednak okazuje
sig, ze bieg zdarzen zostal juz przesadzony:

Od tronu

do pustelni

miecz kicha.

Tak pachnie Swigtym Mironem (RZ, 177).

Nawet do miejsca odosobnienia, w ktorym przebywa kto$, kto by¢ moze
uciekt przed oprawca i tam znalazt azyl, dochodza wiadomosci o przeslado-
waniach ($wiadczy o tym antropomorfizacyjna fraza ,,miecz kicha”).

Skoro Miron, zgodnie z przeznaczeniem, mial zosta¢ $wigtym, to finat
jest juz wiadomy: bohater musi zgina¢, to tylko kwestia czasu, juz nawet
,.pachnie Swigtym Mironem”. Czasownik ,,pachnie” z jednej strony moze
by¢ aluzja do etymologii stowa myron (z gr. mas¢ pachnaca, pachnidto, le-
karstwo). Z drugiej strony nawiazuje do zjawiska osmogenezy (wydzielania
przyjemnego i tagodnego zapachu, bedacego znakiem rozpoznawczym danej
osoby; por. np. 2 Kor 2, 14-16). Tym samym ,,zapach $§wigtosci” buduje aurg
niezwyktosci 1 przygotowuje na przyszile zdarzenia. W ten prosty sposob
Biatoszewski nawigzuje do watkéw znanych z hagiograficznych opowiesci.

9 M. Starowieyski, Meczenstwo [w:] Meczennicy, wstgpy, opracowanie i wybor tekstow,
E. Wipszycka, M. Starowieyski, Krakow 1991, s. 101-102.
10 Zob. Meczennicy, dz. cyt., s. 192.
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Jak méwi bowiem tradycja, kiedy umierali sredniowieczni $wigci, wydoby-
wat si¢ wspanialy zapach''.

Przeznaczenie stopniowo si¢ wypetnia. W kolejnych paralelnych stro-
foidach analizowanego wiersza opisano witadcg i przesladowanego oraz
przedstawiono ich spotkanie, bgdace kulminacyjny momentem biografii
Swigtego:

A oprawca:

—  modl si¢

—  Swiety Mironie

—  patrz czekam

—  miecz czeka (RZ, 177).

Ciemigzyciel oczekuje, ze albo prze§ladowany pozegna si¢ ze §wiatem
1 odda si¢ z ufnoscia Bogu, dajac tym samym S$wiadectwo wiary, albo tez
wyrzeknie si¢ Pana. By¢ moze chce si¢ rowniez przekonaé, czy Wszech-
mogacy uratuje swego wyznawceg. Pozostawia czas na ostatnig refleksje, ale
jednoczesnie daje do zrozumienia, Ze to on jest panem sytuacji i w kazdej
chwili moze odebra¢ zycie (wkrotce si¢ okaze, jak bardzo si¢ mylit). By¢
moze liczy na powtorzenie schematu meczenstwa (umieranie z modlitwa na
ustach'?), dlatego zachgca: ,,modl sig”.

Odpowiedz przesladowanego pokazuje, ze rozmowcy postuguja si¢ od-
miennymi kategoriami i przy$wiecaja im odmienne cele. Dla przyszlego
swigtego liczy si¢ tylko wiecznos$¢ 1 przez jej pryzmat spoglada na swoje
zycie:

Swiqty Miron klgka:
—  czekaj

— odhugoboja

—  bede si¢ modlit

— do konca $§wiata (RZ, 177).

11 Por. takze ,,Swiety jest przede wszystkim czlowiekiem, ktdérego ciato posiada boskie
wlasciwos$ci, charakteryzujace moc. (...) T¢ moc cztowiek moze posias¢ dotykajac cia-
ta swigtego lub jakiego$ przedmiotu z nim zwiazanego” — G. van der Leeuw, Fenome-
nologia religii, ttum. i wstep J. Prokopiuk, Warszawa 1997, s. 212-213.

12 Por. ,I kamieniowali Szczepana modlacego si¢ i mowiacego: Panie Jezu przyjmij du-
cha mojego! Klgknawszy za$ na kolana, zawotal glosem wielkim, moéwiac: Panie, nie
poczytaj im tego grzechu! A to rzeklszy, zasnal w Panu” — Dz 7, 60.
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Przykleknigcie jest znakiem pokory, ulegtosci, zgody na przyjecie prze-
znaczenia. W decydujacym momencie nie ma miejsca na ucieczke, tcho-
rzostwo; pozostaja jedynie wyciszone wyczekiwanie i spokojna polemika
z oprawca pokazujaca, ze prawdziwym zwycigzcg jest ten, ktory traci zycie,
nie ten, ktory je zachowuje. Co zreszta jest zgodne z pouczeniem Chrystusa:
,Kto mituje duszg'® swa, straci ja; a kto nienawidzi duszy swojej na tym
$wiecie, na zycie wieczne zachowa ja” (J 12, 25). Swiety Miron trwa w mod-
litewnym skupieniu, podobnie jak Jezus przed megka 1 wielu mgczennikow
Kosciota, a takze zapowiada, ze bedzie podtrzymywat ten stan az ,,do konca
swiata”. Tymczasem

Swiat sie nie konczy.

Klgczy pod miecz

on Miron

jest

Swiety (RZ, 177-178).

Przyjgcie postawy ,,pod miecz” by¢ moze wynika z dostownego rozumie-
nia biblijnej frazy: ,,Ktoérzy na $mier¢, na $mier¢; a ktdrzy pod miecz, pod
miecz; a ktorzy na gtdd, na gtéd” (Jer 15, 2)'*. Zgoda na przyjgcie cierpienia,
meki w imig Chrystusa jest rOwnoznaczna z zyskaniem statusu $wigtego.
Wtagnie w tym momencie ,,Miron/ jest/ Swigty”. Poeta sugeruje, ze niepo-
trzebne sa pozniejsze orzeczenia Kosciota, uroczyste wynoszenie na ottarze,
kanonizacja, gdyz najistotniejsza jest heroiczna $mier¢. Bohater

nad oprawca cierpi (...)

ze oprawce wacha czekanie

z mieczem nad nim

Swiety Miron tym pachnie i pachnie (RZ, 178).

Co zaskakujace, $wigty uzala si¢ nad oprawca. Chrzescijanska postawa
w obliczy przesladowan, zdaniem takich myslicieli, jak Tertulian, Klemens
Aleksandryjski, dowodzi posrednio prawdziwosci nauki objawione] przez

13 W Biblii Tysiaclecia zamiast stowa ,,dusza” wprowadzono termin ,,zycie” — por. ,,Ten,
kto kocha swoje zycie, traci je, a kto nienawidzi swego zycia na tym $wiecie, zachowa
je na zycie wieczne” (Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu, Warszawa 1991, ]
12, 25).

14 Por. takze: ,ktorych na §mier¢, na $mier¢; a ktérych w niewolg, w niewolg; a ktorych
pod miecz, pod miecz” (Jer 43, 11). ,,I dat pod miecz lud swoj” (Ps 77, 62). Jednoczes-
nie przebrzmiewa w stowach Biatoszewskiego echo takich frazeologizmow, jak: ktas¢
gtowg pod miecz, i§¢ pod miecz.
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Chrystusa i jest rodzajem naocznej weryfikacji prawd wiary'. , Przejawem
obecnos$ci Bozej w meczennikach sa zjawiska mistyczne towarzyszace ich
cierpieniom”', dlatego dreczeni czgsto dokonuja cudow. Wydzielanie przy-
jemnej woni przez §wigtego Mirona staje si¢ tym samym znakiem szczegol-
nej taski Boga.

Biorac pod uwage poczynione dotychczas spostrzezenia, trudno zgodzi¢
si¢ z Jarostawem Fazanem, zZe jest to ,,zabawny wierszyk”!”. Poruszana prob-
lematyka ma glgboka, ogdlna wymowe, a nowatorski sposdb ujgcia moty-
wu meczenstwa w stosunku do tradycyjnego hagiograficznego schematu nie
uprawnia do wysnuwania wniosku o wylacznie komicznym potraktowaniu
historii mgczennika. Brakuje przestanek tekstowych, ktére potwierdzatyby
taka tezg interpretacyjna. Oczywiscie Biatoszewski dokonuje reinterpreta-
cji klasycznych motywoéw hagiograficznych, niezwykle prosto, bez patosu
kreuje §wiat przedstawiony, ale humor bynajmniej nie wydaje si¢ dominanta
kompozycyjno-stylistyczna tego utworu.

Poeta konsekwentnie w catym tek$cie zachowat czas terazniejszy i tym
samym stawia czytelnika w roli naocznego $wiadka meczenstwa. Nie do-
prowadza jednak opowiadanej historii do konca, urywa w najbardziej dra-
matycznym momencie, gdy $wigty ,.kleczy pod miecz”, a oprawca czeka
,»Z mieczem nad nim”. Czyni tak by¢ moze dlatego, ze finat hagiograficznej
opowiesci jest zbyt oczywisty 1 nie ma powodu, by go rozbudowywac.

Tytut Po moim patronie sugeruje jeszcze istnienie pewnego powinowa-
ctwa migdzy ,,ja” lirycznym 1 przywotanym patronem. Nie sprowadza si¢
ono tylko do wspolnego imienia. Suponuje si¢ takze przejgcie ,,po patronie”
pewnych cech charakteru i postaw, ktore by¢ moze determinuja los czlowie-
ka zyjacego w catkowicie odmiennej rzeczywistos$ci.

Biatoszewski przedstawit takze innych §wigtych, Jana od Krzyza i1 Tere-
s¢ z Avila, w utworze Trudno jest sie nie unies¢. (Karmelicka plotka). Wy-
bral postacie wspottworzace szkote duchowosci karmelickiej, ktorych pisma
,uzupelniaja si¢ wzajemnie w sposob tak doskonaty, ze aby pozna¢ jednego,
trzeba studiowac dzieta drugiego”'®. Warto rozpoczac od przesledzenia oko-
licznosci spotkania §wigtych:

unika¢ ludzi unikat ale

15 Zob. D. Kartowicz, Arcyparadoks sSmierci, Krakow 2000, s. 10-11.

16 M. Starowieyski, dz. cyt., s. 124.

17 J. Fazan, ,Adle Ja nie Bog”. Kontemplacja i teatr w dziele Mirona Biatoszewskiego,
Krakow 1998, s. 75.

18 J. Aumann, Zarys historii duchowosci, ttum. J. Machniak, Kielce 1993, s. 228.
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dopadli z dwu stron rozméwnicy
doktoér z doktorka
mistyczna (BB, 361).

Nastapilo ono w parlatorium, gdzie mieszkancy klasztoru od czasu do
czasu mogli si¢ kontaktowac¢ z osobami odwiedzajacymi. Opisywana wizyta
miata szczegolne znaczenie. Cata zlozonos$¢ sytuacji i postaw ujawnia uktad
graficzny tekstu. Jak zauwazyl Witold Sadowski:

Spacja ujawnita napigcie migdzy spdjnikiem a wyrazem ,,unikat” i okazato sig,
ze paradoksalnie nie ma sprzecznosci migdzy unikaniem ludzi a dopadaniem
rozméwnicy (...). Znaczenie przeciwstawienia nosi rowniez kolejne uzycie spa-
cji rozszerzonej, ktora wcina si¢ przewrotnie w dwustronna relacj¢ (...). Postawa
unikania i dystansu nie stoi w sprzecznos$ci z postawa rozmowy, poniewaz gwa-
rantuje glebszy kontakt na ptaszczyznie duchowe;j®.

Zdarzenie opisywane jest z uwzglednieniem pozZniejszej perspektywy,
kiedy mistycy zostali kanonizowani i1 uzyskali tytuly Doktorow Kosciota
(stad ,,doktor z doktorka/ mistyczng”). Znaczaca byta postawa kobiety (,,Jan
od Krzyza/ siedzial/ Teresa z Avila/ kleczata”), bedaca wyrazem jej pokory
1 ulegtosci. Najwazniejszy jednak wydaje si¢ paralelizm postaw 1 zachowan
obydwu postaci, podkre§lony przez specyficzne rozmieszczenie kolejnych
wersow tekstu.

Rozmawiajacy byli tak zaangazowani w spotkanie, skupieni na sobie na-
wzajem, ze nie dostyszeli odgtosow dochodzacych z zewnatrz (,,puk-puk
nic za ile$/ puk-puk’). W koncu zakonnica zaniepokojona zapewne brakiem
odzewu

wchodzi

wiszg z dwu stron u sufitu

»chodzcie, potwierdzcie, siostryyy!”

naszly si¢ spojrzaty: wisza! (BB, 361)

To, co zobaczyta karmelitanka, byto tak niezwykte, ze konieczne stato si¢
przywolanie innych §wiadkdéw, ktérzy mogliby potwierdzié, ze wzrok ja nie
myli. Okazalo si¢ bowiem, Ze mistycy unosili si¢ w powietrzu. W tradycji
chrzescijanskiej $wigtym czgsto towarzyszyly fenomeny mistyczne — wyda-

19 W. Sadowski, Tekst graficzny Bialoszewskiego, red. E. Czaplejewicz, Warszawa 1999,
s. 57-60.
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rzenia przekraczajace normalne zycie?® — objawiajace si¢ w sferze cielesnej
chociazby w postaci lewitacji, zawieszenia niektorych wiadz zmystowych.
Postawa uniesienia stanowi nawigzanie do waznego momentu w biografii
sw. Teresy. W Ksiedze Zycia hiszpanhska mistyczka wyjasnia, ze w chwilach
zachwycenia

dusza jakby juz nie zyje w ciele; (...) znienacka przychodzi na cig ped tak szybki,
a silny, ze widzisz i czujesz, jak ten oblok albo orzet wspanialy wzbija si¢ w gore
i ciebie na skrzydtach swoich porywa. (...) Dusza wzniosta si¢ w gore, prawie
zawsze i glowa szla za nia, nie dajac si¢ zadng miarg zatrzymac, czasem i cate
ciato, tak iz juz nie dotykato ziemi?'.

Karmelitanka wspomina takze, iz zabronita zakonnicom z klaszto-
ru, $wiadkom tych zdarzen, przekazywania informacji o tym, co widziaty.
Wiersz nie zawiera tego zakazu, a wszystko jest opisywane z perspektywy
kogo$ stojacego z boku, zdystansowanego wobec sytuacji, ktora zapewne
go przerasta. Dominuje zywiot j¢zyka méwionego, potocznego, pozbawiony
ozdobnikow. Znaczace jest, ze w catym tekScie wystepuja tylko dwa epite-
ty (,,doktorka/ mistyczna”, ,,Karmelicka plotka”). Uzasadnienie, ktore pada
z ust Matki Teresy wypowiedziane ,,z usSmieszkiem”, wydaje si¢ zartobliwe:
,»ano jak si¢ z Bratem Janem rozmawia/ to trudno si¢ ustrzec uniesienia”.
Celowo wyzyskano tu podwdjne znaczenie terminu ,,uniesienie”. Z jednej
strony to oderwanie si¢ od ziemi, uniesienie swego ciata, wzbicie si¢ w gore,
a z drugiej wyrazenie podziwu dla kogo$ (tu: brata Jana), zachwycenie si¢
nim. Przywotane sformutowanie okazuje si¢ wigc zaskakujaco trafne. Ko-
responduje to z wyznaniem §w. Teresy zawartym w jej pismach: ,,ile razy
chcialam tym zachwyceniom opor stawi¢, czulam zawsze pod nogami sit¢
jakas, podnoszaca mig, tak pot¢zna, ze nie wiem, z czym poréwnac (...), zo-
statam potem jakby zatamana”*. Odmienne byto jednak zrédto ekstazy; dla
bohaterki Biatoszewskiego to przede wszystkim rozmowa z bratem Janem,
a nie spotkanie z Bogiem.

20 Wigcej na temat fenomendéw mistycznych — zob. J.W. Gogola, Teologia komunii z Bo-
giem, Krakow 2003, s. 261 i n.

21 Sw. Teresa od Jezusa, Dziela. Ksiega zycia, ttum. M.P. Kossowski, t. 1, Krakow 1997,
s. 275. W innym fragmencie przedstawia kolejne etapy mistycznego uniesienia: ,Na-
przod cialo moje w tym stanie czgsto stawato si¢ tak lekkie, jak gdyby utracito przyro-
dzong ci¢zko$¢ swoja; dochodzito to nieraz do tego stopnia, ze prawie juz nie czutam,
by nogi moje dotykaty ziemi” — tamze, s. 283.

22 Tamze, s. 275-276.
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Koncowy fragment wiersza po$wigcony jest specyficznej walce $w.
Jana:

i jemu trudno byto si¢ nie da¢ unies¢
trzymat sig krzesta z krzestem
nie wytrzymat (BB, 361)

W tym wypadku réwniez prawo ciazenia przestalo dziata¢, a mocowanie
z siedziskiem na nic si¢ nie zdalo — karmelita musiat si¢ poddac¢ procesowi
uniesienia. W przywotanym tu fragmencie najbardziej wyrazi$cie dochodzi
do glosu zywiot humoru, ktory wspoéigra z podtytutem Karmelicka plotka.
W zwiazku z tym Bialoszewski zdaje si¢ sugerowac, ze przedstawione zja-
wisko lewitacji nalezy traktowac jako niesprawdzona pogloske. Dla oséb
postronnych patrzacych z zewnatrz ekstaza religijna, nawet sprowadzona do
wertykalnego ruchu naruszajacego prawa fizyki, wydaje si¢ niepojeta. Cho-
ciaz sa swiadkowie obserwujacy przebieg zjawiska, to nie moga go w za-
den sposéb wyjasni¢; stad by¢ moze taka forma ujecia tej kwestii w wierszu
Biatoszewskiego.

Jeszcze dobitniej wida¢ rdéznicg migdzy tradycyjnym opisem mistycznej
ekstazy a konwencja przyjeta przez autora Mylnych wzruszen, gdy przywo-
fa si¢ chociazby nastgpujacy fragment Drogi na Gore Karmel $w. Jana od
Krzyza przedstawiajacy rzeczone uniesienie:

Dusza zatem, odrywajac si¢ od wszystkiego, co moze pojmowac i poznawac
droga ducha i zmystow, powinna szczerze pragna¢, by mogta dojs¢ do tego,
czego w tym Zzyciu nie moze poznac i czego nie moze zakosztowac jej serce. Po
odrzuceniu tego wszystkiego, co czuje, czego zewngtrznie i wewngtrznie do-
$wiadcza lub moze doswiadczy¢ i odczu¢ w tym zyciu, niech szczerze pragnie
dojs¢ do tego, co przekracza wszelkie uczucia i doznania®.

U Biatoszewskiego nie ma egzaltacji, patosu, uwznioslenia ani tez pro-
by pokazania mistycznej glgbi doznan, jest suchy, sprawozdawczy ton
1 stownictwo — wydawatoby si¢ —nieprzystajace do poruszanej problema-
tyki. Brakuje teologicznej refleksji i wyjasnienia natury przezywanych zja-
wisk. O zjawisku lewitacji wspomni jeszcze pisarz chociazby w utworze
Nadzwyczajnosteczki**.

23 Sw. Jan od Krzyza, Droga na Gore Karmel, ttum. B. Smyrak, Krakow 2001, s. 109.

24, Nie uniostem si¢ nad podtoge ani milimetr, a tak juz mato brakowato, jak tylko Mama
wyszta z domu. Na chtodnej w 1942 roku. Bylem w radoSci najwyzszej, wlasciwie
w uniesieniu, dlatego tak pilnowalem podeszew, czy jeszcze dotykaja czego$ (...).
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Zgodnie z doktryna $§w. Jana od Krzyza, dusza moze by¢ os§wiecona §wiat-
tem zjednoczenia Bozego tylko wtedy, gdy wczesniej zostanie oczyszczona
W ,,nocy ciemnej” przez ,,zanegowanie i pozbawienie si¢ pragnien i pozadan
rzeczy stworzonych”?. Takze kwestia ,,nocy ciemnej” zostala potraktowana
dosy¢ swobodnie przez Bialoszewskiego i przywotana w tomie Rozkurz pod-
czas rozmowy o depresji. Wowczas Lu. wyznaje: ,,Nic si¢ wtedy nie chce,
zupetna biernos$¢. To jest to, co pisze Jan od Krzyza. Ciemna noc ducha” (R,
139)%. Wskazanie analogii migdzy depresja i mistycznym uniesienie spra-
wia, Ze to ostatnie zostaje wyrwane z religijnego kontekstu, pozbawione bo-
gactwa teologicznych znaczen. Jednoczes$nie przygnebienie, zatamanie ner-
wowe jawi si¢ tym samym jako jeden z komponentoéw religijnej ekstazy.

Na marginesie mozna dodaé, ze $wieta z Avila zostala przywotana takze
w inny utworze tego pisarza w konteks$cie dnia codziennego:

Przyszta Teresa w bezowym berecie, w brazowej klasztornej pelerynie
z kapturem.

—  Teresa z Avila! — wykrzyknat Le. I porwal ja do tanca. Hulata z nim jak do
ekstazy, peleryna si¢ unosita... (SZC, 301)

W przytoczonym zanocie z Babskiego lata skojarzenia z hiszpanska mi-
styczka wynikaja ze zbieznosci imion dwoch kobiet 1 podobienstwa ich stro-
ju. Ciag asocjacyjny zostat rowniez wzbogacony poréwnaniem tanczacych
do oséb ogarnigtych ekstaza.

Warto przesledzi¢ obecnos¢ swigtych takze chociazby w Tryptyku piono-
wym?*’. Biatoszewski przestawia zdawaloby si¢ zwykle, pracujace kobiety:

Swieci unosili si¢ na kilkanascie centymetrow, pot metra to juz okropnie duzo” (SZC,
51).

25 J. Aumann, dz. cyt., s. 231. W podobnym duchu wypowiada si¢ §w. Teresa: ,W chwi-
lach jednak, kiedy zachwycenie dochodzi do szczytu (to jest kiedy wtadze gubig sig
w zupelnym zjednoczeniu z Bogiem), nic si¢ juz, jak mi sig¢ zdaje, nie widzi ani styszy,
ani rozumie”, taz, Dzieta. Ksiega Zycia, dz. cyt., s. 283.

26 Rozmowa dalej ma nastgpujacy przebieg:
»— Ale tam jeszcze dochodzi niesmak.

- Tak?
— 1 to wszystko trzeba pokonywacé, robi¢ na silg.
— To jest to, Swigci to mieli” (R, 139)

27  Badacze literatury odnosnie do tego utworu uzyli okreslen: ,$wigte codziennosci”
(M. Chotocinska-Marszatek, Eksperymenty Biatoszewskiego, ,Przeglad Humanistycz-
ny” 1968, nr 3, s. 124); ,konkretne chrzescijanskie §wigte” (J. Kwiatkowski, dbulia
i liturgia [w:] tegoz, Klucze do wyobrazni, Krakow 1973, s. 188); ,$wigte proletaria-
ckie” (A. Sandauer, Poezja rupieci. (Rzecz o Mironie Biatoszewskim) [w:] tegoz, Poeci
czterech pokolen, Krakow 1977, s. 264).
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Cecylig, Dorotg, Weronikeg, ale jednoczes$nie odwotuje si¢ do $wigtych no-
szacych te imiona®, I tak:

W dole — w dole — z géry na dot

Cecylia gra na maglu,

kufry, klaty przesuwa,

drewniane z¢by — jej meczenstwo — — (OR, 52).

Poeta dostrzega znamiona megczenstwa w cigzkiej pracy. Przyrzad stu-
zacy do wygladzaniu wypranej bielizny jawi si¢ jako narzedzie cierpien.
Zmienia si¢ W ten sposob koncepcja meczenstwa, nie wiaze si¢ ono bez-
posrednio z kwestia wiary, wazniejsze jest poczucie obowiazku, solidne,
z poswigceniem wykonywanie swojej zwyklej, codziennej pracy. Chodzi nie
tylko o uswigcenie przez pracg, ale takze o uwznioslenie tego, co prozaiczne.
Temu niewatpliwie stuzy obraz przywotany w tej czesci tej strofy. Pozniej
pojawia sig:

swigta Cecylia w politurach,
koto — manuat — emmanuel
wat — interwat — fuga (OR, 52).

Bialoszewskiego nie interesuje tutaj autentyczna historia swigtej, ktora
wedtug przekazow zyta migdzy II i1 III wiekiem, pomagata przesladowanym
chrze$cijanom, a po zargczynach z poganinem o imieniu Walerian naktonita
go do przyjecia chrztu i pdzniej wraz z nim poniosta mgczenska Smierc®.
Wspomniana w wierszu kobieta funkcjonuje jako jeden z elementdéw dzieta
sztuki, jawi si¢ jako drewniana rzezba, ktora powleczono politura w celu
uzyskania potysku. Swigta Cecylia jest uwazana za patronke muzyki i $pie-
wu koscielnego, dlatego zapewne w ujeciu Bialoszewskiego towarzysza jej
muzyczne terminy (manual, interwat, fuga)®.

)

28 Jan Btonski zauwazyl, ze ,$wigte z obrazu” sa jednoczesnie ,biednymi kobiecinami
wielkiej kamienicy — cho¢by §wiatobliwa muzykantka, Cecylia, przy maglu”, zob. ten-
ze, Stowa dodane do rzeczy [w:] tegoz, Zmiana warty, Warszawa 1961, s. 50.

29 Wedtug jednej z legend, zapisanej przez Piotra Skarge, $w. Cecylia nie czuta zaru, kie-
dy byta zawieszona nad ogniem rozpalonym w tazni — zob. Cecylia [w:] Ksiega swiad-
kéw. Martyrologium ekumeniczne, praca zbior. pod kierunkiem R. Lariniego, ttum.
K. Szopa, Czegstochowa 2002, s. 456. Mgstwo Cecylii wspominaja prawie wszystkie
Koscioty chrze$cijanskie.

30 Warto zaznaczy¢, ze u schytku sredniowiecza $w. Cecylia zostala uznana za muzyka
grajacego na organach w wyniku btgdnego odczytania antyfony z apokryficznej Pasji.
Najprawdopodobniej nie potrafita gra¢ na zadnym instrumencie — Zob. Cecylia [w:]
Wielka ksiega swietych, dz. cyt., t. 1, s. 134-135. Niemniej przedstawienia ikonogra-
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W przywotanym obrazie zwraca uwagg biblijne stowo ,,emmanuel”. Ter-
minem tym postuzyt si¢ np. starotestamentowy prorok Izajasz, gdy mowi
o znaku danym przez Boga i1 zapowiadat, ze ,,panna pocznie i porodzi syna
1 nazwa imig jego Emanuel” (Iz 7, 14). W $wietle Ewangelii $w. Marka zapo-
wiedzianym Emanuelem okazat si¢ Jezus (Mt 1, 23). Ci, ktérzy wypowiadaja
stowo Emanuel (z hebr. ,,Bég z nami”), powotuja si¢ wigc na Niego, uznaja
Jego wielkos$¢. Tak czynila Swigta Cecylia — mgczennica rzymska, a potwier-
dzita swoj bliski zwiazek z Bogiem w czasie przesladowan chrzescijan. Jej
imienniczka z tekstu Bialoszewskiego przez swoje wykonania muzyczne od-
daje chwatg Bogu (by¢ moze stad przywotanie terminu ,,emmanuel”). W tym
wypadku wigc zachowano tradycyjne przestanie.

A jak to wyglada w kolejnym poetyckim obrazie? Poeta pisze:

A ta Dorota — nosicielka,
a kosze jak skora chleba,
w koszach wegle, na weglach drzewa,
schody w pregach,
seki na plecach — —
wysoka droga omdlewa (OR, 53).

W hagiografii §w. Dorota wystepuje czgsto z koszem owocow lub kwia-
tow. Autor Rachunku zachciankowego dokonuje modyfikacji tradycyjnego
atrybutu, wprowadzajac kosz wegla, co diametralnie zmienia wymowg obra-
zu®'. Tym samym ponownie podkresla ci¢zka fizyczna pracg niewiasty.

Dostrzegano w cytowanej strofie aluzje do Drogi Krzyzowej*. Spostrze-
zenie to wydaje si¢ na tyle interesujace, ze warto go rozwina¢. Schody, ktore

ficzne przyczynity si¢ do spopularyzowania jej postaci i na trwate zwiazaly ja z muzy-
ka.

31 Wedlug legendy kwiaty i owoce pochodzity z niebieskiego ogrodu i byly znakiem od
Boga. Teofil mial powiedzie¢, ze uwierzy w Chrystusa, gdy z obiecanego przez Niego
nieba przy$la mu kwiaty. Gdy Dorotg przyprowadzono na miejsce kazni, obok niej po-
jawito si¢ dziecko z koszem roz i owocow, co spowodowato nawrdcenie Teofila. — Zob.
W. Zaleski, Swieci na kazdy dzien, Warszawa 2001, s. 81 oraz Wielka ksiega swietych,
dz. cyt., t. 1, s. 162-163. Sw. Dorota jest uwazana za patronke gérnikow i byé moze
dlatego Biatoszewski wprowadza motyw kosza z weglem, zmieniajac jednocze$nie iko-
nograficzny atrybut §wigtej.

32 R. Cudak, Czytajqc Bialoszewskiego, Katowice 1999, s. 111. Nie sposob
si¢ jednak zgodzi¢ z dalsza czg$cia wnioskow krytyka (,Wiersz jest wyraz-
na polemika z wzorcem pracy kolektywnej i pracy przodownikdéw™), gdyz nie
ma przeslanek w tek$cie pozwalajacych na tak daleko posunigte konkluzje,
a o wspomnianej ,wyraznej polemice” nie moze by¢ mowy. Odczytywanie utworu
w kontekscie literatury socrealistycznej wydaje si¢ nieporozumieniem.
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Dorota musi przemierzy¢ z cigzarem, staja si¢ narzedziem meki i przyczy-
niaja si¢ do bolesnych upadkéw. Pozostaja po nich znaki na ciele kobiety
(,,s¢ki na plecach”). Natomiast w swiadomosci cierpiacej, coraz bardziej tra-
cacej poczucie rzeczywistosci, dochodzi do potaczenia przyczyny i skutku
bolu w jedna catos¢ i swoistej eksterioryzacji (,,schody w pregach”). Zarow-
no Chrystus, jak i Dorota straszliwe cierpia, dzwigaja cigzar przekraczajacy
ich sity (Jezus niesie krzyz, a kobieta — kosz wegla). Czeka ich dluga droga,
a u jej kresu — $mier¢. Dorota ,,omdlewa”, podobnie jak Chrystus stania si¢
i stabnie. ,,Droga krzyzowa” kobiety jest jednak bardziej dramatyczna i prze-
razajaca, nikt jej bowiem nie towarzyszy, a ona nie moze znalez¢ ukojenia
w myS$li, ze dziata dla dobra ludzkos$ci. Rezultaty jej staran beda niepomier-
nie mate w stosunku do wtozonego wysitku. Jej cierpienie nie ma glgbszego
sensu, podobnie jak meczenstwo wielu bezimiennych ludzi. Mimo wszystko
z prawdziwym heroizmem niesie swoj krzyz, nie probuje si¢ buntowac czy
skarzy¢. W ten zwyczajny sposob osiaga Swigto$¢ 1 zasluguje na znacza-
ce miejsce w tryptyku. Metaforyczne pordwnanie ,,kosze jak skora chleba”
moze sugerowac, ze trud kobiety wynika z troski o chleb powszedni, jest
spowodowany jedynie koniecznoscia zaspokojenia elementarnych potrzeb.
Kazda z opisanych kobiet przechodzi wlasna drogg krzyzowa, petna upo-
korzen i cierpienia, a w koncu dociera na Golgotg. W ten sposob Biatoszew-
ski odnajduje w potozeniu zwyktych ludzi podobienstwo do losu Chrystusa
1 niejako transponuje nowotestamentowe przestanie do wspotczesnej rzeczy-
wisto$ci. Dokonuje zderzenia biblijnej historii zbawienia ludzkosci z hero-
icznym znoszeniem codziennego trudu przez poszczegdlne jednostki.
Skadinad przeswiadczenie, ze praca stanowi podstawowy wymiar byto-
wania cztowieka na ziemi, mozna znalez¢ juz na pierwszych kartach Ksie-
gi Rodzaju. Takze Jezus, syn ciesli, mowi o pracy z duzym szacunkiem,
a w przypowiesciach o krdlestwie niebieskim odwotuje si¢ chociazby do
zajec¢ rolnika (Mt 12, 1-12), kupca (Mt 13, 45-46), lekarza (Lk 4, 23), ryba-
ka (Mt 13, 47-50)**. Chrzescijanstwo dowartosciowato bowiem pogardzana
wczesniej pracg fizyczna. Odtad praca nie jest traktowana jako przeklenstwo,
ale staje si¢ zrodlem wolnosci 1 autonomii jednostki. Mys$lenie to znajduje
swoj oddzwigk rowniez wspodtczesnie, chociazby w encyklice Laborem exer-
cens, w ktorej podkresla si¢ miedzy innymi, ze ,,przez prace (...) czlowiek
(...) urzeczywistnia siebie jako cztowieka, a takze poniekad bardziej >>staje

33 Nauka ta znajduje zywe echo w nauczaniu §w. Pawla, ktory zostal nazwany pierw-
szym teologiem pracy. Zob. J. Kudasiewicz, Nowotestamentowe rozumienie pracy na
tle owezesnych poglqdow [w:] Zycie spoleczne w Biblii, red. G. Witaszek, Lublin 1997,
s. 52-54.
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sig cztowiekiem<<"*4, By¢ moze dlatego bohaterki Tryptyku pionowego, pra-
cujac tak cigzko, wznosza si¢ na wyzszy poziom czlowieczenstwa. Poza tym
codzienny fizyczny wysitek jawi si¢ jako wspodtczesna wersja Drogi Krzy-
zowej Jezusa.

Biatoszewski stara si¢ przedstawi¢ ztozony obraz ludzkiej kondycji.
W Tryptyku pionowym pokazuje zatem swoista samosakralizacj¢ jednostek
przez prace, innymi stowy — buduje specyficzna koncepcje osiagania swig-
tosci na drodze wytezonego wysitku fizycznego. Poeta niewatpliwie sigga
do tradycji judeochrzes$cijanskiej, ale zarazem zrywa z nia, gdy formutuje
wiasna koncepcje §wigtosci. Kategoria ta nie jest bowiem zwigzana z relacja
cztowiek — Bog, ale odnosi si¢ do wyborow i dziatan danej osoby, jej funk-
cjonowania w otaczajacej rzeczywistosci.

Specyficznym dopelnieniem analizowanej kwestii niech bedzie stwier-
dzenie, ktore pada w utworze Kicia Kocia/ odpisuje poecie na reanimacje/ dedy-
kacje napisanym przez Bialoszewskiego na kilkanascie tygodni przed $miercia:

I tak cztowiek
Bedzie swigty,
Kiedy zejdzie
stad. (O, 270)

Kicia Kocia dosy¢ kategorycznie wyraza przekonanie, ze $wigto$¢ nie jest
zarezerwowana dla nielicznego grona wybranych, ale stanie si¢ udziatem
kazdego czlowieka po jego $mierci i bedzie niejako wynagrodzeniem za trud
jego zycia.

Streszczenie
W artykule podjgto probg omowienia ujgcia postaci $wigtych ($w. Mirona, $w. Jana od Krzyza, $w.
Teresy z Avila, §w. Cecylii, $w. Doroty) w wybranych utworach lirycznych Mirona Biatoszewskiego.
Pokazano, ze autor Rozkurzu si¢ga do tradycji judeochrze$cijaniskiej i jednoczesnie tworczo ja odna-
wia, transponujac symbolike religijng do wspotczesnej rzeczywistosci. W przedstawieniu $wigtych
dominuje egzystencjalno-antropologiczna perspektywa, co znalazto swoj wyraz w analizie przywola-

34 Jan Pawel 11, Laborem exercens. O pracy ludzkiej, Wroctaw 1992, s. 33. Por. takze:
»pot i trud, jaki w obecnych warunkach ludzkos$ci zwiazany jest nicodzownie z praca,
daje chrzescijaninowi i kazdemu cztowiekowi, ktory jest wezwany do nasladowania
Chrystusa, mozliwo$¢ uczestniczenia z mitoscia w dziele, ktére Chrystus przyszed?t
wypetnié. (...) W pracy ludzkiej chrze$cijanin odnajduje czastke Chrystusowego Krzy-
za i przyjmuje ja w tym samym duchu odkupienia, w ktorym Chrystus przyjatl za nas
swoj Krzyz” — tamze, 96-97.
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nych utworéw. W artykule odczytano takze znaczenia religijne wpisane w przywotane liryki. W inter-
pretacji Tryptyku pionowego zwrdcono szczegdlng uwage na prace fizyczna jako zrodto uswigcenia
cztowieka.

Summary

The article presents an attempt to discuss the approach to characters of saints (Myron, John of the
Cross, Teresa of Avila, Cecilia, Dorothea) in assorted lyrical works by Miron Biatoszewski. It has
been shown that the author of Rozkurz refers to the Judeo-Christian tradition, but also renews it in
a creative way, transposing the religious symbolic to modern reality. An existential and anthropologic
perspective is predominant in the presentation of the saints, which has been expressed in the analysis of
the referenced works. In Tryptyk pionowy, special emphasis has been put to physical work as a source
of sanctification of a human.
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