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ABSTRACT
The Magical Ironist. On “Shamanic Disease” by Jacek Hugo-Bader

The purpose of this paper is to analyze Jacek Hugo-Bader’s novel reportage “Shamanic Disease”
(“Szamanska choroba”) understood as a blend of reportage and the conventions of magical
realism. By utilizing ironic self-creation of the narrator in the reportage, Hugo-Bader’s discus-
sion of belief in terms of problematization and thematization rather than as a fact-finding
process through research does not violate the referential pact. The case study is a part of the
discussion on both the literary reportage, which boldly combines the elements of journalism
with licentia poetica, and on Melchior Wanikowicz’s “extension of the convention” of the
reportage genre in Poland. In addition to the categories of realistic fiction and fantastic
fiction — understood in the context of non-fiction - this paper will discuss a third element:
magical fiction, which will be related to contemporary theories of performative ethnography.

Keywords: nonfiction, Jacek Hugo-Bader, Polish journalism, magical realism, shamanism,
irony, referential pact

W 2020 roku Dom Spotkan z Historig zorganizowat wystawe reporterskich foto-
grafii z itd - studenckiego magazynu wydawanego w latach 1960-1990. Z powodu
pandemii koronawirusa ekspozycje ,,Ostrzej widzie¢” mozna bylo oglada¢ wylacznie
online. Zeby ja rozpropagowa¢, warszawska instytucja poprosita o wirtualne opro-
wadzanie po wystawie znanych reporteréw. Miedzy innymi Jacka Hugo-Badera,

1 Esej analityczno-interpretacyjny jest rozwini¢ciem watkéw wprowadzonych przez autorke
w ksigzce ,Lze-reportaze i prawdziwe fikcje. Powie$¢ dziennikarska i reportaz w czasie
postprawdy i zwrotu performatywnego” (Adamczewska-Baranowska 2020).
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ktéry na dtuzej przystanat przy grupie fotografii zatytutowanej (bardzo celnie)
»Harrisma”.

Zwiazani z itd fotoreporterzy Krzysztof Pawela i Adam Polec udokumentowali
jedna z PRL-owskich wizyt angielskiego uzdrowiciela Clive’a Harrisa. Na zdjeciach
wida¢ ttum spragniony leczacej reki. Fotograf wykadrowat tez pare, ktdrg przynie-
siono na spotkanie z cudotworca na noszach. Kobieta w paradnej chustce i plaszczu
z futrzanymi wylogami (najwyrazniej uznala, na spotkanie z Harrisem trzeba si¢
ubra¢ porzadnie) rozmawia z mezczyzng w garniturze. Wygladaja na szcze$li-
wych. W opisie fotografii odnotowano: ,,Uzdrowiciel Clive Harris przyjal w Polsce
do kwietnia 1981 roku 1,5 miliona chorych. W tym czasie organizowat spotkania
w kos$ciotach. «Leczyt» przez krotki dotyk rak”2 Do glowy, serca, nadgarstkéw,
watroby — w internecie mozna obejrze¢ uwieczniajacy ten proces filmowy repor-
taz Marcela Lozinskiego ,,Dotkniecie™. Do wygnania angielskiego uzdrowiciela
z ko$cioldéw przyczynil sie dopiero Robert Tekieli, oskarzajac go o sekciarstwo.
SB przygladato si¢ pilnie bioenergoterapeucie, nie ingerujac jednak w ten wariant

»opium dla ludu”, o czym informuje Marcin Watdoch w artykule o wiele méwigcym

(i interpretujacym zjawisko) tytule ,,Psychoza ttumu: «uzdrowiciel» Clive Harris
jako fenomen spoleczny PRL” (Waldoch 2017). Jak donosit jeden z agentéw, wpltywy
»figuranta” siegaty az do Edwarda Gierka.

W 1960 roku, kiedy stopa Harrisa po raz pierwszy stanefa na polskiej ziemi,
Jacek Hugo-Bader miat trzy lata. Kiedy powstawal filmowy reportaz ,,Dotkniecie”
(1978), w USA moglby sie napi¢ alkoholu. A na $wiecie (i w Polsce) dogasal boom
przesyconej cudownoscig prozy latynoamerykanskiej, o ktorej dopiero niedawno
zaczeto pisaé ,narkonowele”.

»Harrisma” - spotkanie z metafizycznym liderem - byta Polakéw codzienno-
$cig cudowng. To od Clive’a Harrisa w latach 70. rozpoczela sie w PRL-u moda
na zbiorowe seanse terapeutyczno-uzdrowieniowe i — bedacy konsekwencja popytu
na tego typu ustugi — naptyw juz nie celebrytéw z Zachodu, lecz znachoréw z Rosji,
Ukrainy i Bialorusi. Kulminacjg, a zarazem poczatkiem wygaszania tej mody
na cuda ze Wschodu, byla medialna kariera Anatolija Kaszpirowskiego, uprawia-
jacego teleleczenie. ,,Polska, jesient 1990. Kaszpirowski w telewizji; Kaszpirowski
w Sali Kongresowej; Kaszpirowski w katowickim Spodku... Liczy z telewizora:
adin, dwa, tri... Co liczy, po co liczy, do ilu doliczy? Kto wie? Dwie trzecie Polski
siedzi przed odbiornikami” - rekonstruuje barwnie Gabriel Michalik w ksigzce
reporterskiej o bioenergoterapeucie (Michalik 2019, loc. 233-236).

Rézdzkarstwu, irydologii, oczyszczaniu aury i czakr sprzyjala przebijajaca sie
do siermieznego PRL-u moda na New Age. Po 1989 roku znachorstwo sprofesjo-
nalizowano i poddano normalizacji, o czym pisze w reporterskiej ksigzce ,,Ja nie
lecze, ja uzdrawiam. Prawdziwa twarz polskich bioenergoterapeutéw” Katarzyna
Janiszewska. To juz ksigzka pisana z perspektywy XXI wieku. Cze$¢ pierwsza
autorka zatytulowata bardzo dosadnie: ,,Bo to, co nas podnieca, to si¢ nazywa

2 https://dsh.waw.pl/3491-ostrzej-widziec-fotoreportaze-itd-19601990,wys#&gid=1&pid=6; 7.12.2020.
3 https://vimeo.com/14897235; 7.12.2020.
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kasa” (Janiszewska 2019). Réwniez Tomasz Kwasniewski w ,,§ledztwie reporter-
skim” ,,W co wierzg Polacy?” sceptycznie i humorystycznie pochodzi do klientéw
szeptuch, wroézek i jasnowidzéw (Kwasniewski 2019). Jak wida¢, tatwiej wykpi¢
cudownoéci na wlasnym podwdrku, bo krytyk nie naraza si¢ wéwczas na zarzut
eksponowania kulturowej wyzszo$ci. Kiedy Elzbieta Dzikowska pojechata z Tonym
Halikiem do Ameryki Lacinskiej szuka¢ ,,Czarownikéw”, miata poczucie wkracza-
nia na cudze terytorium. Wprawdzie wydawnictwo Iskry opublikowato ksigzke
w serii zatytulowanej ,,Lowcy sensacji” (1984), ale w dyplomatycznym odautorskim
komentarzu przeczyta¢ mozna: ,Znachorzy, czarownicy... Pierwsi lecza, drudzy
mogg uczyni¢ krzywde - czasem wylacznie po to sie do nich przychodzi. Jednych
i drugich faczy szczegdlne, duchowe narzedzie: magia. I to mnie zafascynowato,
cho¢ - jak sie okazalo — na mnie ta sita nie dziatata. Magia to bowiem wiara, ja za$
sktaniatam sie ku wiedzy”*.

Dzikowska nie uwierzyla.

Jak ma si¢ wiara do reportazu? Czy mys$lenie magiczne moze przestoni¢ wery-
fikowalng faktografie? Takie pytania stawialam, przygladajac sie opowiesciom
Jacka Hugo-Badera o szamanach. W kazdej jego ksigzce sprawozdajacej z bylego
Zwiazku Radzieckiego pojawiaja sie paktujacy z duchami uzdrowiciele, wrézbici
i przeprowadzajacy ofiarne obrzedy. ,,Dzienniki kolymskie” otwiera jakucka Starsza
Siostra, ktdra projektuje za autora wyglad oktadki ksigzki (ciemnozielony kolor, zlote
litery) i radzi: jedli bedzie mu sie Zle pisa¢, ma przekupi¢ duchy chlebem, migsem,
mlekiem i mastem. W ,,Biatej goraczce” Hugo-Bader konwersuje z ,,szamankg
od pijakow”, ktéra kompetencje narkologa i psychiatry laczy z sagczong do ucha
wiedzg przodkéw, leczac Ewenkdéw z uzaleznienia od alkoholu. W 2007 roku,
w drodze do Wladywostoku, Hugo-Bader spotkal Ajczurek, a rytuat oczyszczenia,
ktoremu si¢ poddat, opisal nastepujaco:

Na koniec nabrata w usta tyle mleka, ile tylko jej sie zmie$cito. Miseczke wsadzita
mi w rece, zeby jej nie przeszkadzala, zamachnela si¢ dobrze glowa, niemal wzi¢la
rozbieg i wyplula mi wszystko prosto w gebe. Od razu poczutem sig¢ lepiej. A kiedy
wytartem oczy, zobaczytem najprawdziwszg fakture VAT-owskg na 8oo rubli
(80 zlotych) za ,,rytual oczyszczenia”. Kiedy rozliczalem w redakcji delegacje,
wpisalem ja jako ,,wydatek na ochrong¢ zdrowia” (Hugo-Bader 2009).

Od Ajczurek - najpotezniejszej szamanki w Tuwie, przywodczyni Religijnej
Wspdlnoty ,,Tos Deer” (Dziewie¢ Niebios) - reporter dostal eren - ,,§liczng, drew-
niang laleczke z kamykiem w §rodku”. Oraz instrukcje — w ztych chwilach nalezy
zagrzechotad.

»Szamanska choroba” - opublikowany w 2020 roku dlugometrazowy repor-
taz poswiecony wylacznie szamanom - zaczyna sie wlasnie od historii zwigza-
nej z tg laleczka, ktoéra przestata wydawac dzwigki. Dlaczego? W celu zebrania
dokumentacji Jacek Hugo-Bader przejechal 9700 km - pociggami, autobusami

4 https://magazynkontynenty.pl/produkt/czarownicy-elzbieta-dzikowska/; 7.12.2020.
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i autostopem. Wylgdowal na lotnisku w Kyzyle w Republice Tuwy. Przez Abakan,
Nowosybirsk i Krasnojarsk dotarl do Irkucka. Stamtad, przez Czyte i Aldan, trafit
do Jakucka. Impulsem mial by¢ wlasciwie reportaz $ledczy, ale proba odkrycia,
co sie stalo z ,,malg szamankg”, doprowadzita reportera do informacji, ze Ajczurek
zostata zamordowana w szamanskiej walce. Jak to sie stalo — tego Hugo-Bader
sie nie dowie. Watek pozostanie w zawieszeniu, ale ,,Szamanska choroba” stanie sie
portretem zbiorowym syberyjskich uzdrowicieli i czarnych szamanéw, a nawet
cztowieka postradzieckiego (np. orszak ,,radzieckiego Forresta” zinterpretowany
zostal przez reportera jako prowincjonalna ,,Rosja w pigulce”). Jako proba zanu-
rzenia w animistyczny $wiatopoglad, ksiazka reporterska staje si¢ tez katalogiem
zdarzen niemozliwych - na przyklad opowiescig o czlowieku, ktérego szaman
zamienit na serca z reniferem, pozbawiajac kardiologicznych probleméw (dopo-
wiem: renifer dozyl zwierzecej staro$ci).

Zasada prawdopodobienstwa dziata w dziennikarstwie inaczej niz w literaturze.
W beletrystyce konwencja realistyczna stuzy tworzeniu takiego $wiata przedsta-
wionego, ktory jest w miare wiernym modelem rzeczywisto$ci do§wiadczanej
przez czytelnika. W ,,Pieciu przechadzkach po lesie fikcji” Umberto Eco pisat
o ,zawieszeniu niewiary” - powieéciopisarz udaje, ze pisze prawde, a odbiorca
udaje, ze mu wierzy (Eco 2007, s. 95). Na tym polega specyfika ,,paktu powiescio-
wego”. Zupelnie inng umowe zawiera z reporterem czytelnik gazety czy ksigzki
non-fiction. Konsekwencja zaakceptowania paktu, ktéry nazywa sie faktograficz-
nym lub referencjalnym, jest czytelnicza gotowo$¢ do uznawania przedstawianych
danych jako ,,prawdziwych” (lub ,falszywych” - jeli reportazysta sie¢ z umowy
nie wywiaze). To, co w beletrystyce jest fantazjg i kreacja, w tekécie dziennikar-
skim bywa ktamstwem - popelnianym w zlej wierze lub mitomanskim. W czasie
postprawdy i zwrotu performatywnego bezpieczniej méwi¢ o pakcie dyskursywnej
labilno$ci (Adamczewska-Baranowska 2020).

Paradoksem komunikacji dziennikarskiej jest to, ze im mniej prawdopodobne
jest zdarzenie, tym bardziej zyskuje ono na atrakcyjnoéci. Dominujaca w literac-
kiej konwencji realistycznej zasade prawdopodobienistwa zastepuje jej lustrzane
odbicie - reguta nieprawdopodobienstwa. Wedlug teorii warto$ci informacyjnych
objasniajacych mechanizm selekcjonowania i pozycjonowania tematéw w serwisie
informacyjnym (Galtung, Ruge 1981) im mniej prawdopodobne wydaje si¢ zdarzenie,
tym wyzsza bedzie pozycja newsa w agendzie dnia - co moze sta¢ w sprzecznoéci
z podstawg zawierania paktu faktograficznego (jesli to, co malo prawdopodobne, nie
znajduje w dodatku racjonalnego uzasadnienia). Przedmowe do zbioru rosyjskich
reportazy Hugo-Badera ,,W rajskiej dolinie w$rdd zielska” napisata Malgorzata
Szejnert i zaczela jg wladnie od tematéw nieprawdopodobnych.

Wiem, Ze w dniu, kiedy otwieram gazete z reportazem Jacka Hugo-Badera, a jesz-
cze lepiej jego ksiazke reporterska, nie bede si¢ nudzi¢. Ale gdy zaczynal dopiero
$wietng kariere w dziale reportazu ,,Gazety Wyborczej”, ktéry wtedy prowadzi-
fam, i przynosil nowy brawurowy tekst, czutam od czasu do czasu lekki niepokdj.
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Za malo wtedy znatam Jacka, nie wiedziatam jeszcze, z jaka pasja tropi zycie, aby
je opisac.

Tak bylo przy pierwszej stronie reportazu z rajskiej doliny, gdzie Jacek podglada
nagie dziewczeta oblepione pytkiem anaszy. Zaniepokoitam sie.

Reporter moze czasem podkolorowa¢ opis swoja emocja, jesli rzeczywisto$¢ grozi
nudg. Moze zageécic¢ jakie$ sytuacje, przyspieszy¢ rytm wydarzen. Moze z paru
postaci zrobi¢ jedng albo losami jednej obdzieli¢ pare - jeéli to konieczne, by chro-
ni¢ bohateréw lub siebie. Ale wszystkie te zabiegi nie moga dotykac istotnej tresci
tekstu. Jednym stowem, reporter musi znaé miare. Utrata miary jest grozna dla
reportazu (Szejnert 2010, s. 5).

- napisala [podkr. I.A.-B.]. Szejnert zwatpila i - jak kazdy dobry redaktor — powie-
dziata: ,sprawdzam”. Poczytala o Kirgizji w encyklopedii, co nie doprowadzilo jej
do rozwigzania zagadki, wiec siegneta do ,,Golgoty” Czingisa Ajtmatowa. Znalazla
w nim ten sam motyw, co w ,,podejrzanym” reportazu Hugo-Badera, ktéry oznaj-
mil, ze ,,Golgoty” nie czytal. Szejnert konczy swoj tekst przeprosinami: ,,Jacku,
wybacz, ze podejrzewatam ci¢ o nadmiar fantazji” (Szejnert 2010, s. 6).

Hugo-Badera czgsto podejrzewa sie o ,zmyslanie”. W kontekscie tych reputa-
cyjnych klopotéw pisanie o szamanach to oczywiste wystawianie sie na powtdrke
z rozrywki. Wyémiejesz — oskarza, ze si¢ wywyzszasz. Opiszesz z sympatia i wiarg

- uznaja, ze to nieprawda, ze bajdurzysz. Hugo-Bader jako reporter z wieloletnim
doswiadczeniem byl tych konsekwencji §wiadomy. Pokazuje to zresztg dialog
przytoczony w ,,Szamanskiej chorobie”. ,,- Mam nadzieje, ze tych szamanskich
sekretow nie bedzie w twojej ksigzce” — méwi jeden z rozmdwceoéw, a kiedy reporter
odpowiada: ,,Wtlasnie, ze bedg”, styszy: ,, To cie wygwizdza. DLA EUROPEJSKIEGO
CZYTELNIKA TO BEDZIE FANTASTYKA NIE DO PRZETRAWIENIA” (Hugo-Bader
2020, s. 41) [podkr. I.A.-B.]. Stowo ,,szamani¢” oznacza dzi§ w potocznym rosyj-
skim ,,zmyséla¢”, ,oszukiwac”, ,bajdurzy¢” - co zreszta Hugo-Bader skrupulatnie
odnotowuje.

Jednym z pierwszych badaczy jakuckich szamanéw byl Waclaw Sieroszewski,
ktéry poznat na Syberii Bronistawa Pitsudskiego. Zestanie starszego o trzynascie
miesiecy brata marszatka, ktére przerodzito sie w etnograficzna przygode, sfabu-
laryzowal w powiesci biograficznej ,,Akan” Pawel Gozlinski, redakcyjny kolega
Hugo-Badera. Etnograficzny tandem Sieroszewski-Pilsudski przypomina nieco
Malinowskiego i Witkacego, wyprawiajacych si¢ jednak w nieco inne rejony.
Zachwycony szamanizmem, w monumentalnej ksiedze ,,Dwanascie lat w kraju
Jakutéw” Sieroszewski notowat:

Pojecie o ofierze i odkupieniu jest pojeciem szamanskim. Pierwsza organizacja
publicznych, uroczystych obrzadkéw religijnych byla podjeta przez szamandw,
kaptanéw rodowych, na rodowych uroczystosciach. Bogowie Olimpu sg to tez
tylko przeksztatceni, rodowi bogowie szamanscy. Szamanizm jest pierwszym
pojeciem przyczynowosci w przyrodzie, ujetym w system i silacym si¢ objac

w swych uogdlnieniach — wszeché$wiat (Sieroszewski 1900, s. 307).
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Che¢ zrozumienia i zwerbalizowania jednego z pierwotnych systeméw mistycz-
nych sprowadzita Sieroszewskiego na manowce. W pewnym momencie zmuszony
byl do kapitulacji, przyznajac, ze

[plroby okreélenia w kilku wyrazach, co to jest szamanizm, nie powiodly sie.
Najprawdopodobniej, ze jest to odbicie w przyrodzie pogladéw rodowych.
Krwawa zemsta, okup, wyprawy do odlegtych krain duchéw, hierarchia tych
ostatnich i ich rozsiedlenie si¢ we wszech$wiecie, wszystko nosi cechy glteboko
rodowe: choroba, §mier¢ sama, objadnia si¢ jako zabdjstwo dokonane przez

duchéw lub czarownikéw obcego rodu (Sieroszewski 1900, s. 4).

Czyli - sprawa dla reportera. To, co wedlug teorii wartoéci informacyjnych winduje
newsa. Odlot.

Hugo-Baderowskie ujecie szamanizmu jest bliskie szkole Sieroszewskiego, etno-
graficzne. Nie mistyczne, jak u Mircei Eliadego, ktory postrzega szamanizm jako
»jedng z archaicznych technik ekstazy, zarazem mistyk[e], magie jak i «religie»” (Eliade
2001, s. 10). Dla historyka religii, inaczej niz dla psychologa, socjologa czy etnologa,
przedmiotem refleksji jest nie tyle czlowiek w sytuacjach granicznych, co samo
doswiadczenie metafizyczne homo religiosus, sacrum, np. opuszczanie duszy przez
cialo - wniebowstagpienie czy zejécie do piekiet (cho¢ i Eliade dodaje dystansujace
»jak sie uwaza” [Eliade 2001, s. 17]). Rumunski badacz rozpoczyna ,,Szamanizm’
od opisania wla$nie choroby szamanskiej, przypisujac jej cechy rytuatu inicjacyj-
nego ($mier¢ rytualna, pokawatkowanie i scalenie ciala, wysiadywanie przez Ptaka
w galeziach Drzewa Swiata). Niektore ze spisanych przez Eliadego czy Szyjewskiego
(Szyjewski 2005, s. 36 i nast.) doswiadczen i znakéw powracajg w ,,Szamanskiej
chorobie” Jacka Hugo-Badera — np. opowies¢ o kontemplacji wlasnego szkieletu
wspotbrzmi z historig archeolozki Tatiany, ktéra wykopala ,,sw6j” szkielet z kurhanu
Scytéw i w tym momencie stala sie szamanka. Modelowym przykiadem realizacji

>

szamanskiego modus operandi sg tez wspominana juz bezkrwawa transplanta-
cja serca renifera do ludzkiej klatki piersiowej oraz przetrwanie przez niespelna
czterolatke dwunastu dni w tajdze’ (,,Kto$, kto chociaz raz w zyciu tam byl, wie,
ze to po prostu jest niemozliwe. Niemozliwe, do jasnej cholery” - notuje reporter
[Hugo-Bader 2020, s. 320]). Takie cudowne zdarzenia w ksigzce Hugo-Badera nie
majg statusu fikcji fantastycznej, jak zaprowadzenie praskiej prostytutki na Sad
Ostateczny w stynnym reportazu Egona Erwina Kischa, na ktérym wzorowal si¢
(mniej udatnie) Jerzy Lovell, czy obecnoé¢ ztosliwego duszka w ,,Na tropach smetka”
Melchiora Wankowicza. To fikcja magiczna, a ,,Szamanska chorobe” mozna nazwaé
REPORTERSKIM REALIZMEM MAGICZNYMS.

5 Bylo juz mroznie, dziewczynka poszta w tajge boso. Ratownicy ze §migtowcow widzieli
niedZwiedzia (opiekunczego ducha?), ktéry podazal tropem dziecka.

6 To skojarzenie nasunelo sie réwniez interpretatorom reportazy Ryszarda Kapuscinskiego
(zapewne takze dlatego, Ze autor ,,Cesarza” znal Marqueza), przez ktorych bylo stosowane
po prostu jako synonim literacko$ci (tu: postugiwanie sie alegorig, symbolem itd.). W anali-
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Jak wiemy, pojecie realizmu magicznego rozkwitto na gruncie literatury ibero-
amerykanskiej, cho¢ z poczatku stosowane bylo w odniesieniu do malarstwa
postekspresjonistycznego, a jego korzenie s3 awangardowe (Gazda 2000, s. 544).
W przedmowie do ,,Krolestwa z tego $wiata” Alejo Carpentier przedstawiat lo real
maravilloso americana jako zapis amerykanskiej rzeczywistoéci cudownej, podszy-
tej magicznym sensem i rytuatem, niedajacej si¢ pojac z europejskiej, racjonali-
stycznej perspektywy (Carpentier 2000). Miguel Angel Asturias objasniat realizm
magiczny jako ,literacki zapis «prymitywnej» percepcji §wiata” (Pindel 2014, loc.
202), ktérego ,,magiczno$¢” moze zasadza¢ sie w nierealistycznej motywacji zdarzen,
np. ,to nie kobieta wpadta do dotu, ale d6t ja wezwal. A jezdziec nie upadt na skate,
tylko skata go wezwata”. To spostrzezenie jest szczegdlnie istotne w odniesieniu
do ,Szamanskiej choroby”, w ktdrej opisywane przez reportera odmienne stany
$wiadomosci nie s3 wywolywane substancjami halucynogennymi (a przynajmniej
nie s3 w ten sposob objasniane).

Wedtug Tomasza Pindla realizm magiczny charakteryzuja: konwencja reali-
styczna (czyli opisywanie znanej, namacalnej rzeczywistoéci, a nie §wiatéw wyima-
ginowanych, jak w literaturze fantastycznej), obecnos¢ elementdéw magicznych,
cudéw i niesamowitoéci (czemu zamieszkujacy §wiat przedstawiony bohaterowie
sie nie dziwia, bo dla nich jest to codzienno$¢) oraz konfuzja czytelnika. Odbiorca
nie jest pewny, jak interpretowa¢ zdarzenia nadprzyrodzone - czy sg one metaforg,
urojeniem, plotka? Jak wyjasnia Pindel, w tekstach magicznych realistoéw destabili-
zowane sg kategorie ,,powszechnie przyjete” (czas, przestrzen, tozsamos¢); mozna
by doda¢, ze to modelowa realizacja formalistycznego chwytu ,,udziwnienia”. Ostatnig
ze wzmiankowanych przez Pindla cech jest zakorzenienie realistycznomagicznych
fabul w kulturze ludowej i nasycenie ich folklorem. To, co z naszej perspektywy
najwazniejsze, to — powtérzmy za Pindlem:

Cudowno$¢ zawarta w $wiecie przedstawionym bierze si¢ z pewnego ,,prymityw-
nego”, magicznego, odlegtego od racjonalizmu sposobu rozumienia rzeczywistoéci
i nawiazuje do mitu jako pewnej struktury stuzacej wyja$nianiu mechanizméw
$wiata (Pindel 2014, loc. 477-479).

Istotna jest réwniez konstrukcja narratora. Mediator nie jest racjonalista, lecz
cechuje go ,,myélenie magiczne”. To on jest noé$nikiem tekstowej mentalnoéci ,,pier-
wotnej”. W przypadku ,,Szamanskiej choroby” taka sytuacja narracyjna bylaby
nieautentyczna, bo reportaz jest realizacjg modelu ,,sw6j o tym, co inne do swoich”
(,Autor méwi o $wiecie innym, by przedstawi¢ go czytelnikom z wtasnej wspdlnoty,
ktdrzy nie mieli okazji pozna¢ odmiennego kregu kulturowego”) (Czerminska 2003,
s. 12). Powyzsza uwaga dotyczy bohaterdw, ktorych przezycia reporter relacjonuje.
Biorgc za punkt wyjscia perspektywe narratora, Pindel wprowadza rozréznienie

zowanej przeze mnie ksigzce Hugo-Badera ,,reporterski realizm magiczny” ma zdecydowanie
wiecej punktoéw stycznych z ta powie$ciowa konwencja, niz etykietka wymyslona przez
krytykéw prozy Kapuscinskiego.
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na realizm magiczny i lo real maravilloso americana. W nurcie promowanym przez
Carpentiera ,,cudowno$¢” miataby by¢ konsekwencjg narratorskiej perspektywy
- jako osoba pochodzaca z innego kregu kulturowego narrator nie odczytuje egzo-
tycznych realidw. Strategia Jacka Hugo-Badera jest inna, nie da si¢ zamkna¢ réwniez
w narracyjnym modelu ,,$wiadka”, omawianym przez Malgorzate Czerminska
na przykladzie reportazy Ryszarda Kapuscinskiego. Autor ,,Szamanskiej choroby”
nie kreuje sie ani na klerka, ani na powaznego pisarza, ani - tym bardziej - na uczo-
nego. Jest wtdczega’. Ten modus egzystencji ksztaltuje zaréwno sposob postrzegania
przez niego $wiata, jak i pisania o nim. Dlatego konieczne bedzie wprowadzenie
dodatkowego elementu: ironii.

Zanim przyjrzymy si¢ ,Szamanskiej chorobie” i dowiedziemy obecnosci elementéw
realistycznomagicznych w tym reportazu, doprecyzujmy jeszcze, ze badacze wigza
konwencje realizmu magicznego z dyskursem postkolonialnym - odzyskiwaniem
innej, niz dominujaca, rzeczywistosci (tak problem postrzegal np. Homi Bhabha).
Ten kontekst wydaje si¢ istotny, bo opisywani przez Hugo-Badera szamani to przeciez
przedstawiciele rdzennych ludéw Syberii - Ewenkowie, Jakuci, Buriaci, Czukczowie,
Jukagirzy, przesladowani w carskiej Rosji, sifg wcieleni do ZSRR i ,,normalizowani”.
Sladem takiego podejécia do szamanizmu, a w szerszej perspektywie — ludowego
folkloru i ,,prymitywizmu” - jest stanowisko jednej z rozméwczyn reportera, racjo-
nalnej szefowej Centrum Antropologii Medycznej Rosyjskiej Akademii Nauk, ktorej
stalinowska doktryna wybita z glowy wszelkie cudowno$ci. W konczacym ksigzke
Hugo-Badera ,,Suplemencie” jej agnostyczna perspektywa zostaje zderzona z pelng
atencji wobec duchdw postawg asystentki pani profesor, ktéra przyjechata do Jakucji
pisa¢ doktorat. Szamanska tradycja autochtonicznych ludéw Syberii wpisuje si¢
w spopularyzowane przez Geralda Vizenora pojecie survivance. Jacques Derrida
odnosil je do archiwum symbolicznego, rozumianego jako ,,zdolno$¢ przezycia”.
Vizenor przelozyl francuskie stowo na angielski neologizm (survival — przetrwa-
nie i resistance — opor), by za jego pomocg opowiada¢ o aktywnym oporze rdzen-
nych ludéw Ameryki, ktérych orezem sa natywne opowieséci (Vizenor 2008, s. 11).
W takim ujeciu jest tez ,,Szamanska choroba” ,historig palimpsestows”, pomostem
pomiedzy przeszioécia (i jej kulturg duchowa) a przysztoscig. To okreélenie Christine
Brooke-Rose zastosowala do alternatywnych wers;ji historii, ktérych autorom udaje
sie ,rozciggnac nasze horyzonty intelektualne, duchowe i imaginacyjne do granic
wytrzymalodci [...] aczac realizm ze zjawiskami nadprzyrodzonymi i historie z jej
reinterpretacjg duchows i filozoficzng [...]” (Brooke-Rose 2008, s. 155).

Sygnatem, jak odczytywac ksigzke Hugo-Badera, jest juz sposéb zaproszenia
czytelnika do lektury. Poniewaz ,,Szamanska choroba” opublikowana zostata przez

7 W jednym z artykuléw wpisatam reportazowe pisarstwo Hugo-Badera w wypromowany
przez Huntera S. Thompsona nurt gonzo, wskazujac, ze — w przeciwiefistwie do §wiadomych
zapozyczen Ziemowita Szczerka, ktory do autora ,,Leku i odrazy” wprost nawigzywal —
tu zwigzek ufundowany jest na zbiezno$ci temperamentu i sposobu do$wiadczania §wiata.
Hugo-Bader chetnie angazuje si¢ ciele$nie (nie tylko w swoich wcieleniach, réwniez jako
dziennikarz ,wypowiadajacy wojne oprychowi spod bloku”), a w trakcie wschodnich podrézy
nie stroni od alkoholu, czego bynajmniej nie ukrywa w reporterskich sprawozdaniach.
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autora (a konkretnie - wydawnictwo rodzinne, powstale specjalnie w tym celu),
reportazysta mial calo$ciowy wptyw na wyglad ksigzki. Zdecydowal sie na przyktad
na wyklejke — wewnetrzna cze¢$¢ oktadki, rozkladana dzieki skrzydetkom, otwiera
mape, ale nie taky, jakg zwyklo sie widywa¢ w powaznych publikacjach podrdzni-
czych. W sposéb wysoce umowny prezentuje droge, jaka przebyl reporter (wida¢
autobus i pociag z ciuchcig), a czytelnik dostrzeze na niej m.in. mamuta, pania
z pieskiem, jelenia, czaszke, a nawet baletnice (ktdra okaze si¢ ,nowym wcieleniem
najpotezniejszego szamana XXI wieku”). Te schematyczne wyobrazenia postaci
i przedmiotéw to pastisz rysunkéw naskalnych - odnajdywane na Syberii petroglify
pomagaly badaczom ustali¢, ze w Eurazji szamani pojawili sie juz w epoce kamienia.
Ta rycina przypomina raczej dziecieca mape skarbow czy ilustracje z mlodziezowej
ksigzki przygodowej. Legenda do niej tworzy alternatywny spis tresci, kojarzacy
sie z popularnymi w literaturze dawnej streszczeniami rozdzialéw, zwanymi argu-
mentami. I tak w rozdziale pierwszym ,,[blierzemy udzial w narodzinach wiel-
kiego tuwinskiego szamana Antoniego Ondara”, w dziesiatym ,,[r]Juszamy w droge
z jakuckim szamanem, ktory piechota chce dojs¢ do Moskwy”, a w dwunastym
dowiadujemy sie, Ze ,,[w] zagubionej w tajdze wiosce szaman Andriej trzyma serce
w zamrazarce”. ,My” - Jacek Hugo-Bader i jego czytelnicy, bo to, przypomnijmy,
opowies$¢ o Innym do swoich (Czerminska 2003).

Basén i klechda - takie skojarzenia niesie pierwszy kontakt z ,,Szamanska
chorobg”. Ukazujaca sie po rozlozeniu skrzydelka mapa sugeruje, ze w ksigzce
odbiorca znajdzie skrupulatnie spisane podania i magiczne opowie$ci. Nie jest
to jednak szeptanie legend do poduszki. Jacek Hugo-Bader nie bylby sobg, gdyby
nie nasycif narracji (auto)ironia i groteska, nieustannie destabilizujac czytelnika,
wytrgcajac go z konwencji. Podkresla performatywnoéé, teatralnoéé szamanskich
obrzedéw (,,stand-up”, ,,kabaret”, ,,monolog magiczny [...] szotmena” to niektére
z okreélen), a zarazem obnaza wlasny warsztat pisarsko-reporterski, sugerujac,
ze performerem jest rowniez Jacek Hugo-Bader jako autor i bohater ,,Szamanskiej
choroby”. W opisach szamanéw i ich atrybutéw uderza ostentacyjny brak popraw-
noéci politycznej. Okres$lenia takie, jak ,,szamanskie badziewie” (Hugo-Bader
2020, s. 31), ,,fachy” i ,,przebieraniec” (Hugo-Bader 2020, s. 35), ,prowincjonalny
wodzirej” (Hugo-Bader 2020, s. 270), ,,oberwany menel” (Hugo-Bader 2020, s. 220),
»groteskowy Disneyland z plastiku w chinskim stylu” (Hugo-Bader 2020, s. 211)
sypia si¢ jak z rekawa. Oto opis ,etnograficzno-historyczno-artystycznego parku”
(w domyéle: rozrywki) szamana Antioma:

To szczyt ruskiego Kiczu, pelnego jeleni, mamutdw, reniferédw i tygryséw szab-
lozebnych z gipsu i korzeni, rozmieszczonych wsréd sadzawek, skalniakéw
i tandetnych chatynek z zamkowymi wiezyczkami w stylu domku Gargamela.
Do tego panteon stowianskich bogéow wyciosanych z ogromnych pni i posag
»zlotej baby”, do ktdrego jak nic pozowa¢ musiata Darlene Cartes, grajaca matke
gléwnego bohatera filmu Co gryzie Gilberta Grape’a Lassego Hallstroma [matka
Gilberta byla chorobliwie otyta - przyp. I.A.-B.]. Baba wyglada, jakby odlali
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ja z mosigdzu, ale jest z betonu pociggnietego zlotg farbg (Hugo-Bader 2020,
S. 149).

Bezpardonowe literackie portrety szamandéw moglyby rywalizowaé o palme
najdobitniejszych z uosabiajacego Polaka na emigracji Grzeszczeszynem opisa-
nym przez Zbigniewa Unitowskiego w ,,Zycie w dzungli”. Prébka? Prosze bardzo:

Wyglada, jakby go wycieli z radzieckiej kreskéwki o Kozakach. Albo z propagan-
dowego plakatu pietnujacego spotecznego pasozyta, ruskiego walkonia notorycz-
nie uchylajgcego sie od zaszczytnego obowigzku pracy. Chlopaczysko wielkie jak
niedZzwiedz, powolne, brzuchate i niezgrabne, z twarzg smutnego, obrazonego
na kolegdéw dzieciaka, ktéry zaraz si¢ rozplacze. Na czole grzywka do samych brwi
- rosyjskie wydanie Obelixa (Hugo-Bader 2020, s. 69).

Z kolei Aleksander Gabyszew, ktory postanowit pieszo pomaszerowaé na Kreml,
by obali¢ Putina, nazwany zostat ,,ruskim Forrestem”. Hugo-Bader watpi w skutecz-
noé¢ jego dziatan: ,,Na pewno nie w tych dziurkowanych pétbucikach, obciachowych
laczkach, w ktérych nawet fakir nie doszedtby do Moskwy” (Hugo-Bader 2020,
s. 227). Smiech wywoluje przetestowany juz przez reportera zabieg doprowadzania
do absurdu, na przyktad w kwestii podniostych tytutéw, do ktérych na Syberii maja
predylekcje. Dla ,,wybitnego etnografa i znawcy szamanizmu” reporter wymys$lit
kolejne: ,,Wielkiego Sceptyka, Pochmurnego Szydercy, Gniewnego Buntownika
i Kréla Kaprysow” (Hugo-Bader 2020, s. 31).

Zamierzony efekt komiczny tworzy czesto zderzenie myslenia magicznego
z realiami rynkowymi. W opowieéci Hugo-Badera duch przynosi z zaswiatow
wiedze, z jakiej ko$ci zrobi¢ klientowi amulet, niektérzy dziataja ,,w pelnym
wymiarze godzin” (jak na etacie). Poczucie obcowania z ironig sytuacyjng pobudza
koncentrowanie si¢ na dysonansach wynikajgcych z potaczenia tradycji z nowoczes-
noscia, jak w opisie egzotycznego kaftana Zlotej Szamanki, zapinanego ,na zamek
btyskawiczny. Gruby i plastikowy” (Hugo-Bader 2020, s. 89). Reporter przyznaje
nawet, ze o ,,czarodziejach” chcial napisa¢, bo go ,,korcit jak diabli bardzo urodziwy
i brawurowy” tytul: ,,Ustugi magiczne” (Hugo-Bader 2020, s. 59). Od uogoélniajacej
kpiny uchronit go jednak pomyst, by ziarno oddzieli¢ od plew - to, co zdaje si¢
autentyczne, od przykladéw szalbierstwa. Nie ma w ,,Szamanskiej chorobie” takich
konstatacji, na ktore Gabriel Michalik pozwala sobie w ksigzce o Kaszpirowskim,
piszac: ,,Z wysokiego poziomu wiary w magie, jaki zaznaczal si¢ u kresu ZSRR,
zabobon skoczyt w postsowieckiej Rosji do poziomu arcywysokiego” (Michalik
2019, loc. 2736-2737). Bo opowies$¢ o szamanskiej chorobie, czyli powotaniu
do obcowania z duchami, nie jest monologiem racjonalisty. To opowie$¢ o probie
wtajemniczenia Jacka Hugo-Badera i jego wtasnej psychomachii: uwierzy¢ czy nie?

Ironia ,,Szamanskiej choroby” nie jest figura retoryczna, to Zrédtowe eiro-
neia — sposob bycia: ,lisia chytro$¢” i ,,pietno plebejskosci” (Muecke 2002, s. 53).
Rekonstruujac dzieje pojecia, Douglas S. Muecke pokusil sie o zbudowanie mostu
pomiedzy réznymi odmianami ironii, za zbiezne uznajac dwoisto$¢ i ,,niewinnos¢”
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(prawdziwg lub udawang). Wybijanie z rytmu, zwodzenie czytelnika, nieustanne
manewrowanie: prawda czy falsz? - to narracyjne wyznaczniki postawy ironicz-
nej, ktdéra cechuje - tu znéw Muecke - , kontrast pomiedzy powierzchownoscia
arzeczywistoécig”, a takze pomiedzy dystansem i zaangazowaniem. Negacja jest
sposobem na reporterskie poszukiwanie ,,prawdy”. Czytajac ,Szamanska chorobe”,
ma si¢ wrazenie, ze ostrze ironii najcze$ciej wymierzone jest w autora, ktéry
wielokrotnie wpada w zastawiong na siebie pulapke - sceptykowi zaczynaja sie
przytrafia¢ sytuacje magiczne.

Wewnetrznie rozdarty podmiot reporterski, ,,niewierny Tomasz” méwi sobie
na przyktad:

Czasem mam wrazenie, ze wspdlczesny szamanizm w Rosji to grubsze oszu-
stwo, pic na drazku, ze kto$ robi mnie w konia, bo po upadku Kraju Rad
zrodzita sie potrzeba powrotu do narodowych korzeni, odnalezienia sacrum,
wokot ktorego po latach komunizmu bedzie mozna odbudowac identyfikacje
niestowianskich ludéw Syberii. Wiec szamanskim darem duchy sypnety obfi-
cie, ale bardzo powierzchowne to, btahe niebywale, cepeliowskie, dla urody
zrobione. Komu$ podoba si¢ szamanski kostium, bierze go transowy rytm bebna,
nie ma innego pomyslu na zycie, ale za to ma problemy psychiczne, wiec ogtasza,

ze dopadta go szamanska choroba. I juz jest szamanem (Hugo-Bader 2020, s. 34).

Innym razem ironicznie notuje: ,boje sie¢, ze [jeden z szamandw] ustyszy z mojej
glowy stowa «brednie», «urojenia», «§wir», «szajbus», «freak», bo przeciez czyta
w moich mygélach jak chce” (Hugo-Bader 2020, s. 233). Ale kiedy jedzie z ekstrasen-
sami do ,,miejsca silty w dolinie”, ktore opisuje jako ,,biznes tartaczno-turystyczny”
(Hugo-Bader 2020, s. 108), pokpiwa z biznesmena wykonujacego ,,ustugi magiczne”,
dopdki sam nie stanie przed kamienng $ciana.

Po kilku minutach czuje pulsowanie, czuje, a nawet slysze, jakby bicie serca, nogi
si¢ pode mng uginaja, tchu mi braknie, w gtowie zaczyna sie kreci¢, dtonie jakby
przygwozdzili mi do skaly... Nie moge oderwaé! Gierman bierze mnie za ramie

i odprowadza na bok [...] (Hugo-Bader 2020, s. 112).
Cud? Niejedyny, bo co zrobi¢ z nastepujacym opisem?

[Szaman] rzuca ostatnig gatazke artyszu do paleniska, chlapie na wszystkie strony
resztkg mleka [...]. Wiec chlapie i nuci pod nosem, popatruje na mnie z dziwnym
u$mieszkiem, a w kolumnie $wiatta wpadajacego do czumy przez otwér w dachu
pojawia si¢ znienacka chmara jasnych duchéw. Jak wielki r6j owadow zawisaja
nad naszymi gtowami, a potem pikujg po wariacku parami, pojedynczo i catymi
kluczami, chwytaja w locie po mlecznej kropelce, wyhamowuja i zadowolone
z siebie przysiadaja gdzie$ i razem ucztuja. Jedza, pija, rozkoszujg si¢ dymem
z ogniska.

Wygladaja na bardzo szczesliwe (Hugo-Bader 2020, s. 122-123).
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To moment, w ktérym czytelnik do$wiadcza konfuzji - takiej samej, jak odbiorca
powiesci realizmu magicznego, a nawet wiekszej, bo przeciez duchy na bankiecie
pojawiaja si¢ w ksigzce reporterskiej, nie w fikeji literackiej. A reporter - jak ,,cudow-
nie” myélgcy narrator powieéci realizmu magicznego — w to wierzy. Hugo-Bader
jeszcze ten efekt dyskursywnej labilnosci podbija, bo do ,,widzenia” powraca w dalszej
partii tekstu, gdzie juz zupelnie inaczej jest ono interpretowane. Gdy inny szaman
przywoluje tamtg scene, reporter oponuje:

- Wyobrazitem je sobie! - krzycze i $ciskam szamana Jakuta za reke.
- To literatura...
- Nie badz glupi - on na to. - Przeciez wiesz, Ze wlasnie tak widzi si¢ duchy (Hugo-

-Bader 2020, s. 255).

W takiej sytuacji czytelnik musi skapitulowaé. Bo jak to rozumie¢? Licentia poetica
reportera, ktéry twierdzi, ze w reportazu ksigzkowym ,,mozna p6j$¢ w literature™?
A moze po prostu kolejny przyktad konfrontacyjnego podejscia do tematu, stosowa-
nie ironii sokratejskiej? Niewatpliwie celem ukazania reporterskiej psychomachii
jest zatrzymanie czytelnika w zawieszeniu. ,,Bajka? No i co z tego. Wszystko jest
tu bajka” - pisze Hugo-Bader (Hugo-Bader 2020, s. 271), co brzmi jak echo konczg-
cej przedmowe Carpentiera do ,,Krélestwa z tego $wiata™ ,,Ale czymze jest historia
calej Ameryki, jesli nie kronika rzeczywistosci cudowne;j?” (Carpentier 2000).

Reporterski podmiot ,,Szamanskiej choroby” jest rozdarty pomiedzy perspek-
tywa Marsjanina i konwertyty, jak to ujat Fred Davis (Davis 1973). Spojrzenie
obcego, przygladajacego sie zdarzeniom z dystansu i dziwujacego sie temu, co styszy
i dostrzega, nieustannie przechodzi w aktywno$¢ uczestnika, bawigcego sie, zanu-
rzajacego w §wiat, podejmujgcego reguly gry autochtonéw. To reporterska odmiana
antropologii ciele$nie zaangazowanej, o ktérej Kirsten Hastrup pisata nastepujaco
(poréwnujgc badanie terenowe do obrzedu przejscia):

[...] praktyka badan terenowych eliminuje zar6wno subiektywizm, jak i obiekty-
wizm i przyjmuje, Ze prawda jest tworem intersubiektywnym. W tym znaczeniu
badania terenowe sg niemal jak opetanie, ktdre nie jest wszak niczym innym, jak
zalamaniem si¢ relacji podmiot-przedmiot [...] (Hastrup 2008, s. 28).

Zeby podkresli¢ te wynikajacg z przebywania w dwéch $§wiatach na raz schi-
zofrenie¢ reportera-realisty i reportera-magika, Hugo-Bader manipuluje rozméw-
cami, dostosowujac strategie do zatozonego efektu. Zabawia sie tak z autoryte-
tami naukowymi, ktérych obecnos$¢ w typowej narracji reporterskiej ma petni¢
funkcje uprawdopodabniajacg i autoryzujaca. I tak kiedy lekarka specjalizujgca si¢
w intensywnej terapii opowiada Hugo-Baderowi o ,,rozkudlonej starusze w piéro-
puszu na glowie” (to opis odautorski), ktéra wybudzala dziecko ze $piaczki, dajac
mu do polizania rozzarzony ndz, czemu przygladat sie stojacy w drzwiach rogaty
byk, reporter pozostawia t¢ opowie$¢ bez komentarza. Zdarza si¢ jednak, ze prote-
stuje, podkreslajac w ten sposob swoja sceptyczng, dziennikarskg postawe. ,,— Jezu,
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co ty chrzanisz, kobieto?! Jaka aura? Jaka energia? Jeste$ lekarzem!” (Hugo-Bader
2020, s. 63), by za chwile zmieni¢ si¢ w adwokata diabla. Sceptycznej agnostyczce,
antropolozce z Rosyjskiej Akademii Nauk, ttumaczy:

A wiesz, Walentino Iwanowna, co daleko na wschodzie méwiag o nas, Europejczy-
kach? Ze nie potrafimy wyj$¢ poza ciasng klatke czasoprzestrzeni, wiec rzeczywi-
sto$¢ niejawna, ktorej nie zobaczysz nawet pod mikroskopem, jest dla nas niedo-
stepna. Nie wierzymy w réwnolegle $§wiaty, w duchy, czary, cuda, Boga, piekto,

przeznaczenie... Grzezniemy w miernocie [...] (Hugo-Bader 2020, s. 162-163).

Je$li mozna tu w ogdle méwi¢ o jakimkolwiek wyposrodkowaniu, to na zasa-
dzie znoszacych si¢ plusa i minusa. Z jednej strony — kpina, autoironia i niesmak
niedowiarka, z drugiej — czekanie na cud (i do$wiadczenie kilku). W obu tych
wecieleniach-rolach (bo postawa podmiotu do$wiadczajacego tez jest performa-
tyczna) Hugo-Bader zachowuje postawe naiwniaka - albo wierzy za bardzo, albo
niedostatecznie. Jak refren powraca motyw szamanskiego snu, przedstawiajacego
podazajacego na Syberie $lepego na jedno oko mezczyzny w czerwonych spodniach.
»10 jakby ja!” (Hugo-Bader 2020, s. 43, 255) - komentuje za kazdym razem reporter,
ktory - jako bohater tekstu o szamanach - stal si¢ réwniez elementem szamarnskiej
opowiesci.

Reporter wystepuje we wlasnym tekscie nie tylko jako posta¢ z szamanskich wizji
i sprawdzajacy na wlasnej skorze magiczne rytualy niedowiarek. Jest tez kreatorem
tekstu, jego absolutnym wtlascicielem, ostatecznym twodrcg $wiata przedstawionego.
Te szamanska role tekstowa skrupulatnie podkresla, m.in. we fragmentach doty-
czacych czasu, niekoniecznie linearnego (jak wiemy z definicji Tomasza Pindla,
manipulowanie nim jest jedng z cech charakterystycznych konwencji realizmu
magicznego). Majstrowanie przy czasie w ,,Szamanskiej chorobie” dotyczy nie tylko
zaburzenia chronologii (,,Spotkamy w tej ksigzce kogo$ takiego, jesli czytelnicy
razem ze mng dotrg nad Bajkal - chuliganie na temat czasu” [Hugo-Bader 2020,
s. 65]). Dzieki niej narracja réwniez sprawia wrazenie ,,cudowne;j”, opartej na prze-
powiadaniu rzeczywisto$ci. Oto przyktad: ,,- Za tydzien na Altaju sam przezyje
taka historie! - zdradzam Aleksandrowi, o czym bede pisat w nastepnej czesci
ksigzki, bo to jest reportaz o szamanach, do tego mdj, wiec z czasem moge robic,
co mi sie podoba” (Hugo-Bader 2020, s. 96). Konsekwencja takiej strategii bywaja
anachronizmy, np. ,,— AIDS, afrykanski pomor §win, COVID-19... - wymieniam
troche na zapas, ale w szamanskiej ksigzce mi wolno” (Hugo-Bader 2020, s. 311)
(,na zapas”, bo przytaczana rozmowa odbyla si¢ przed wybuchem pandemii, a wiec
o koronawirusie nikt jeszcze wtedy nie styszal).

Pindel stusznie zauwaza, ze realizm magiczny przeszed! w ,,romans magiczny”.
Zostal skomercjalizowany poprzez boom latynoamerykanski, utadzony, znorma-
lizowany - jak kazda ,,odmiencza rewolucja”, by nawigza¢ do tytulu znakomitej
ksiazki Joanny Krakowskiej o estetyce queerowej, przetrawionej przez mainstream.
W takim oswojonym ujeciu ,,cudownos$¢” petni funkcje ornamentacyjng, sprzyja
zbudowaniu atmosfery nostalgicznej i ,,korzennej”. Sprzeciwiajac sie wersji pop,
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Hugo-Bader - tradycyjnie juz - odwotuje sie do estetycznej mocy opisu abiektalnego,
z wyczuwalng przyjemnoécia opisujac wypluwanie ,wielkich glutow” (Hugo-Bader
2020, s. 130), wykastywanie ,,zielonego gila” (Hugo-Bader 2020, s. 122), ,rzyganie”,
wydawanie w trakcie ekstazy ,,diabelskich dZzwiekéw” - ,,rzezacy(ch], chrapigcy|[ch] czy
tez charczacy|[ch]”, czy opisujac smrdd palonych zwierzat w ofierze zwierzecych
cial. Wywolujacy obrzydzenie i wstret bachtinowski ,,dét materialno-cielesny”
zderzony z duchowo$cig to kolejny paradoks szamanskiej opowiesci Hugo-Badera.

Wskazywane tu narracyjne niespojnosci prowadza nas do pojecia ,,ironii magicz-
nej”, ktérego w kontekscie ,,Stu lat samotno$ci” Marqueza uzyl Adam Elbanowski,
sugerujac, ze zabiegi parodystyczne i operowanie paradoksami zaburzajg konwen-
cje, przyczyniajac sie do §wiadomo$ci obcowania z antyrealizmem magicznym
(Elbanowski 1983). W reportazu, w ktérym realistycznomagiczna konwencja i tak
jest uwypuklona i sproblematyzowana, obecno$¢ podmiotu ironizujacego nie
powoduje takich konsekwencji. Postawa magicznego ironisty, ktéra na potrzeby
»Szamanskiej choroby” przyjal Jacek Hugo-Bader, wyplywa z mediowania pomie-
dzy dwoma $wiatami - racjonalnym, w ktérym zyja jego czytelnicy, i magicznym,
w ktérym zyja bohaterowie jego ksigzki. To z tego rozdarcia wynika zderzanie
podejrzliwoéci i sceptycyzmu Marsjanina z gotowoscia do przyjecia ,,daru” konwer-
tyty. Hastrup po$wiecila tematowi referencji jeden z rozdziatéw ,,Drogi do antro-
pologii”. Pisze w nim o kryzysie wiary w obiektywizm, koniecznoéci fabularyzacji
i o tym, ze dowodéw nalezy szukac nie w referencji, tylko w rezonansie. Oparta
na empatii ,,zasada zyczliwosci” ufundowana jest na paradoksie: ,,antropolog staje
sie jednoécia z obcymi i probuje zarazem uczynic ich §wiat zrozumialym w katego-
riach, ktdre go przekraczaja” (Hastrup 2008, s. 182). Takga strategie balansowania
pomiedzy Jacek Hugo-Bader stosuje réwniez w praktyce pisarskiej. Jego reportaz
jest zarazem probg tekstowego odtworzenia rzeczywisto$ci (subiektywnego, ale
obiektywizowanego przez wplatanie wypowiedzi i komentarze autorytetéw), jak
i ostentacyjnie podkre$lang autorskg kreacja (zaburzenia chronologii, wprowa-
dzanie elementéw autotematycznych, brulionowo$¢ — sprawozdawanie z procesu
pisania). Nieprzypadkowo ksiazke rozpoczyna szamanska laleczka, a konczy wysu-
plana z kieszeni niezyjgcego szamana klamerka, ktora staje si¢ klamra reportazu.
W ,,Szamanskiej chorobie” to Jacek Hugo-Bader, autor-reporter jest psychopom-
posem, przewodnikiem czytelniczych dusz. Az chce si¢ przywolaé¢ w tym miejscu
zdanie, ktére dawno temu napisat w reportazu o Piotrze Tymochowiczu, charyzma-
tycznym kreatorze wizerunku m.in. Andrzeja Leppera. Poddawszy sie szkoleniu,
reporter zartobliwie konstatuje:

Musisz, Czytelniku, by¢ bardzo ostrozny - po przejéciu catego kursu teorii wywie-
rania wplywu mam nieodparta potrzebe manipulowania ludzmi. Jeste§ w moich

rekach. Bede sie Tobg bawil, zonglowal, manipulowal... (Hugo-Bader 2001, s. 6).

I szamanit. Tym razem jeden z szamanskich rozméwcéw reportera namowit
go na dotkniecie wypchanego niedZwiedzia ludojada. ,,Poldz rece na jego Ibie, zeby
twoja ksigzka sie udala” - zachecal (Hugo-Bader 2020, s. 32). W ,,Szamanskiej
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chorobie” reporter o tym nie wspomina, ale z jednego z wywiadéw wiemy, ze dlon
polozyt.
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STRESZCZENIE

Celem artykulu jest analiza ,,Szamanskiej choroby” Jacka Hugo-Badera, rozpatrywanej jako

reportazowa realizacja konwencji realizmu magicznego. Problematyzowanie i tematyzowanie

wiary (a nie faktéw i prowadzacego do ich poznania researchu) nie powoduje zerwania paktu

referencjalnego dzieki ironicznej autokreacji podmiotu reporterskiego. Studium przypadku

wpisuje si¢ w dyskusje na temat literackiego reportazu, $mialo faczacego dziennikarskoéé

z licentia poetica, oraz postulowanego przez Melchiora Wankowicza ,,poszerzenia konwencji”
tego gatunku. Uruchamiane w kontekscie literatury faktu kategorie fikcji realistycznej i fikcji

fantastycznej uzupelniam o element trzeci: fikcje magiczna, odnoszac sie m.in. do wspot-
czesnych teorii etnografii performatywne;j.

Stowa kluczowe: reportaz, Jacek Hugo-Bader, realizm magiczny, szamanizm, ironia, pakt
referencjalny



