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Btoto w szkole
— antropologia w pedagogice

— Tatusiu, dlaczego rzeczy sie ubtacaja?

- Co masz na mysli? Rzeczy? Ublacaja?

- C6z, ludzie spedzajag mnoéstwo czasu, czyszczac rzeczy, ale chyba nigdy nie spedzajg
czasu, ubltacajac je. Wyglada na to, Ze rzeczy ubtacajg sie same. A potem ludzie znowu
muszg je czyscic.

Powyzsza rozmowe Gregoryego Batesona i jego corki, Mary Catherine, cytuje
w artykule Educational Ethnography Past, Present and Future: Ideas to Think With
Margaret Eisenhart'. Sama Eisenhart, amerykanska antropolog zajmujaca sie
edukacja, metafory blota uzywa do opisania sytuacji badacza, wymieniajac trzy
»blota”, z ktérymi przyszlo jej si¢ mierzy¢ w trakcie prowadzenia badan:

Bloto 1: problemy z kultura;

Bloto 2: entuzjazm (lub jego brak) wobec etnografii;

Bloto 3: dokad zmierza odpowiedzialnos¢ etnografa za innych?

Poza probg zmierzenia si¢ z ,ubloceniami” nakreslonymi przez Eisenhart,
chcialabym postuzy¢ si¢ ta niezwykle trafng metaforg dla opisania sytuacji dzie-
ci i mlodziezy z trzech spolecznosci: muzulmanskiej, protestanckiej i zydowskiej
w szkotach ogélnodostepnych.

Zaproponowany przeze mnie temat wymaga opracowania znacznie przekra-
czajacego ramy niniejszego artykulu, zatem $wiadoma koniecznych w tej sytuacji
uproszczen, pozwole sobie skupi¢ si¢ na nastepujacych zagadnieniach:

1. ,Ublocone dzieci” - czy dzieci z wymienionych spotecznosci ulegaja w szko-
tach ogélnodostepnych ,ubloceniu’, ktére mogtoby sta¢ si¢ podstawa do
sformutowania katalogu postulatéw dotyczacych zmian organizacji zycia
w szkole?

! M. Eisenhart, Educational Ethnography Past, Present, and Future: Ideas to Think With, ,,Edu-
actional Researcher” 2001, nr 8, s. 16-27.
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2. ,Ublocony badacz” - dlaczego podjelam w moich badaniach taki temat,
skoro nie nalez¢ do Zadnej z badanych spotecznosci? Jak postrzegam swoja
odpowiedzialnos¢, swoje zaangazowanie? Do kogo adresowane sg badania?

Ubtocone dzieci

Co rozumiem pod tym obrazowym pojeciem? Najprosciej méwiac — sytuacje,
w ktorych dzieci i mlodziez z badanych przeze mnie spolecznosci maja poczucie,
ze w szkole ,,nie mogg by¢ sobg™, ze to ,ublocenie’, z ktérym przychodza do szkoty,
musi zostac z nich ,,zmyte” (a nastepnie, juz w sposéb programowy, zastgpione in-
nym, narzuconym przez szkole ,ubfoceniem’, czy moze raczej ,spoteczna i kulturo-
wa czystoscia”). Teoretycznego wyjasnienia przyczyn tego poczucia mozemy szukacé
cho¢by u Louisa Althussera, ktéry wyréznit dwie naczelne struktury wladzy:

AP - (Represyjny) Aparat Panstwowy, w ktérym wtadza przymusu jest budo-
wana i wspierana grozbg uzycia sity, zastosowania legalnych represji,

IAP - Ideologiczne Aparaty Panstwowe, skladajace si¢ z instytucji takich jak
media, stuzba zdrowia, opieka spoteczna, i - szczegélnie istotne w kontekscie na-
szych rozwazan - szkolnictwo.

»IAP - liczniejsze, bardziej roznorodne i funkcjonalnie bardziej wieloksztaltne
niz AP - sprawuja wladze¢ za posrednictwem nie tyle represji, co ideologii. IAP sa
zaprojektowane i zaakceptowane jako praktyki o odmiennych celach - edukacyj-
nych (szkolnictwo), rozrywkowych (przemyst filmowy), informacyjnych (media)
- i oprocz swych jawnych zadan realizujg takze zadania niejawne: indoktrynuja
ludzi, tak aby postrzegali swiat w pewien okreslony sposéb i uznawali za wlasne
tozsamosci w ramach tego $wiata™. Zdaniem Althussera, chociaz struktury AP
i IAP wystepuja tacznie, to w spoleczenstwach kapitalistycznych te drugie maja
wigkszy wplyw, skutkiem czego ,,$§wiat towardw, nieréwnosci pici i zréznicowan
wladzy nie jest przez nas postrzegany jako taki, lecz jako zneutralizowane $rodo-
wisko, ktére ma sens, poniewaz przezywanie i przyjmowanie go dokladnie w taki
sposob stalo si¢ naszym do$wiadczeniem™. Pojecie wladzy ideologicznej zasadza
sie na konstatacji, ze potega ideologii nie wynika z tego, iz owa ideologia jest na-
sza, lecz z tego, ze jesteSmy nig my sami.

Dla rozwazan dotyczacych sytuacji uczniéw w szkotach warto tu wprowadzic¢
jeszcze jeden termin: hidden curriculum, ktérego autorem jest Philips Jackson (po
raz pierwszy uzyl go w roku 1968 w pracy Life in Classrooms). Elizabeth Vallan-

? Fragmenty tekstu ujete w cudzystow i wyréznione kursywa sa cytatami z przeprowadzonych
przez autorke wywiadéw.

3 Krétkie oméwienie propozycji Althussera w: A. Allison, Japoriskie matki i obento: pudetko
z drugim $niadaniem jako ideologiczny aparat paristwa, ttum. A. Ostolski, [w:] Gender. Perspektywa
antropologiczna, red. R.E. Hryciuk, A. Ko$ciafiska, Warszawa 2007, s. 147-148.

* Ibidem.
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ce definiuje hidden curriculum jako pozadydaktyczne, lecz wychowawczo wazne
konsekwencje uczeszczania do szkoly, ktére pojawiajg sie systematycznie, ale nie
sa zawarte w zadnym zestawie celow i uzasadnieniu dziatan oswiatowych’. Mozna
przyjac, ze jest to obszar, w ktérym zachodzi (nieSwiadomie) proces ,,oczyszcza-
nia” dzieci z ,,blota”.

Podobnie z IAP: zauwazmy, ze w przypadku edukacji i szkolnictwa wladzy
ideologicznej poddane sg dzieci. Nalezy doda¢, odwolujac sie do Edwarda Halla
ijego rozwazan na temat ekstensji w ogélnosci, w tym edukacji, iz ,,paradoks pole-
ga na tym, ze systemy ekstensji — tak elastyczne na pierwszy rzut oka - czesto staja
sie sztywne i nietatwo podlegaja zmianie™. Moze to prowadzi¢ do sytuacji takich,
jak opisana przez jedng z moich rozmdéwczyn, uczaca w klasach I-III protestant-
ke: kiedy razem z uczniami czytata wiersz Wiladystawa Belzy Katechizm polskiego
dziecka, jedna z dziewczynek, wychowana w rodzinie protestanckiej, na stowa:
»A w co wierzysz?”, odrzekla z przekonaniem i bez wahania: ,W Boga wierzg”. Na-
uczycielka, ,,zeby jakos wybrna¢ z tej sytuacji’, zmuszona zostata zbagatelizowaé
religijng tozsamos$¢ zaréwno uczennicy, jak i swojg, i wrdci¢ do tresci wiersza.

Mozna takze pytanie o ,,ublocenie” dzieci umiesci¢ w kontekscie strategii edu-
kacyjnych stosowanych w srodowisku wielokulturowym’. Izabela Czerniejewska
wymienia nastepujace strategie edukacyjne:

a) mniejszosciowe (stosowane przez mniejszo$ci narodowe i etniczne):

- majace na celu zachowanie wlasnej kultury,
- majace na celu przyblizenie innym wtlasnej kultury,
- umozliwiajace przystosowanie sie do zycia w wigkszosci;

b) wiekszo$ciowe:

- wlaczajace mniejszosci w polski system nauczania,
- majace na celu uczenie o innych,

- integracyjne,

- majace na celu integracje.

Zdaniem Czerniejewskiej, ,,strategie integracyjne s najtrudniejsze do realiza-
cji. Wymagaja wysitku i dialogu obu stron, czesto wyrzeczen, a nawet sg przyczyna
konfliktow. Jednak udane projekty integracyjne przynosza korzysci obu stronom™.
Rozszerzajac pojecie ,,mniejszoéci” takze o mniejszosci religijne i wyznaniowe,
nie mozna nie wspomnie¢ o antropologii pedagogicznej Theodore’a Bramelda
i rekonstrukcjonizmie, filozofii edukacji, ktéra ufundowana jest miedzy innymi
na integracji’.

> H. Wasilewska, Ukryte programy w szkole, http://w3.man.torun.pl/~kpcen/45minut/
artyk2002/artykul12w.htm (dostep: 06.01.2010).

¢ E. Hall, Poza kulturg, thum. E. Gozdziak, Warszawa 1984, s. 67.

7 L. Czerniejewska, Strategie edukacyjne w srodowisku zréznicowanym kulturowo. Kilka przypad-
kow z praktyki, ,,Kultura Wspotczesna” 2008, nr 2, s. 180-203.

8 Ibidem, s. 202.

® Zainteresowanych rekonstrukcjonizmem jako filozofia sytuujaca si¢ po stronie zmiany i eman-
cypacji, a nie adaptacji i dostosowania, odsytam do ksiazki: H. Zielinska-Kostylo, Rekonstrukcjoni-
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Sadze, ze najwyzsza pora odpowiedzie¢ na pytanie, dlaczego oczyszczenie
dzieci z ,blota” uwazam za stan niepozadany. Brameld zauwaza, ze ,,bez znajo-
mosci kultury, w ktérej odbywa sie edukacja, trudno zagwarantowac jej skutecz-
no$¢. Kultura moze wspomagaé proces uczenia si¢ i nauczania, ale moze takze
stawia¢ bariery na jego drodze”'’. Ponadto, nawet jesli przyjac za Ireng Borowik,
ze ,w poréwnaniu z innymi krajami Polska jest niemal monolityczna wyznanio-
wo. Po II wojnie $§wiatowej mniejszosci religijne szacowane sg na 3%, ponad 90%
(w zaleznosci od badan do 95%) deklaruje przynalezno$¢ do Kosciota rzymsko-
katolickiego, a liczba nie przynalezacych do Zadnego zwigzku wyznaniowego nie
przekracza 2%, to owe co najmniej 5% zastuguje na wlasciwe uznanie, o ktérym
Charles Tylor pisze, ze jest nie tylko wyrazem szacunku, ale podstawowg ludzka
potrzeba. ,Nasza tozsamo$¢ jest czesciowo ksztaltowana przez uznanie lub jego
brak, czesto przez bledne uznanie (misrecognition) innych, stad tez osoba lub gru-
pa 0s6b moze cierpie¢ rzeczywista krzywde, prawdziwg niedogodnosé, jesli lu-
dzie lub spoteczenstwo wokot nich narzucaja im ograniczajacy, ponizajacy lub tez
godny potepienia obraz ich samych. Odmowa uznania lub btedne uznanie moze
powodowa¢ krzywde, moze by¢ forma opresji, uwi¢zienia kogos w falszywym,
wykrzywionym lub zredukowanym sposobie myslenia™?.

Jak manifestuje si¢, moim zdaniem, brak uznania, czyli niezauwazenie lub zig-
norowanie ,,ublocenia” uczniéw? Sprobujmy rozwazy¢ nastepujace sytuacje:

1. Rabin (wéwczas dyrektor zespotu szkol w Warszawie) opowiadal mi o sy-
tuacjach, kiedy oczekiwano od niego zdjecia nakrycia glowy w obecnosci
symboli narodowych (réwnoczesnie w kulturze Zydowskiej wlasnie nosze-
nie kipy, czy szerzej — zakryta glowa - jest wyrazem szacunku).

2. Przyklad wrozb andrzejkowych: ,,Jesli w szkole organizowane sg takie zaba-
wy, to po prostu na nie nie chodzg [...]. Niestety, wigkszo$¢ dzieci w mojej
klasie nie zdaje sobie sprawy z tego, ze za wrozbami stoi diabet™"?.

3. Analiza tresci podrecznikow, np.:

- ,Natradycje w wigkszosci podrecznikow skladaja sie po pierwsze swieta
katolickie, po drugie kultura szlachecka i ziemianska oraz ewentualnie —
jezeli nie poswigcono temu osobnego rozdzialu — patriotyzm i tradycja
narodowo-wyzwolencza™*.

styczne koncepcje zmiany spotecznej poprzez edukacje. Antropologia pedagogiczna Theodorea Bramel-
da, Torun 2005.

10 Ibidem, s. 21.

1. Borowik, Pluralizm jako cecha przemian religijnych w kontekscie transformacji w Polsce,
[w:] I. Borowik, T. Doktdr, Pluralizm religijny i moralny w Polsce. Raport z bada#, Krakéw 2001.

12 Ch. Tylor, Multiculturalism and ,,The Politics of Recognition”, [w:] Multiculturalism and ,the
Politics of Recognition”, red. A. Gutmann, Princeton 1992, s. 25.

3 Fragment listu za: ,Glos Ewangeliczny. Kwartalnik Kosciola Ewangelicznych Chrzeécijan’,
jesien 2006, s. 18-19.

4 Ten i kolejne cytaty pochodza z: M. Kowalska, Sprawozdanie z badania gimnazjalnych pod-
recznikow do jezyka polskiego, [w:] Wyniki monitoringu podrecznikéw gimnazjalnych do jezyka pol-
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- ,Nawet podreczniki, ktére [...] staraja sie zaprezentowaé uczniom inne
tradycje niz polsko-katolicka, zamieszczaja je w osobnych rozdziatach
jako nie-nasze, egzotyczne i obce, a w czesci poswieconej tradycji czy
polskosci prezentuja ten sam, jednolity model”.

- W podreczniku Teresy Michatkiewicz wydawnictwa Nowa Era znowu
caly rozdzial o obrzedach i swigtach dotyczy tylko $wiat katolickich,
a polskos¢ jest zaprezentowana w dziale »Polakow portret wlasny« jako
portret Sarmaty (i to ujety, zwlaszcza na tle innych cze¢sci tego podrecz-
nika, bardzo ptytko), uzupelniony obrazem s$wiat religijnych i polskiej
martyrologii”.

- Podrecznik wydawnictwa Stentor: ,W innym miejscu pojawia si¢ po-
glad, ze patriotyzm to przelewanie krwi za ojczyzne, tesknota za kra-
jem i wreszcie wiara chrzescijanska. Podrecznik wydawnictwa MAC
Edukacja milczaco zaklada katolickie wyznanie ucznia, proponujac na
przyktad przedyskutowanie pewnych probleméw z ksiedzem. W pierw-
szej czg$ci podrecznika WSiP Marii Nagajowej wyjasnia si¢ uczniom,
jak czlowiek wybiera sie do teatru: »Myjesz sie i czeszesz, starannie sie
ubierasz, jak w niedziele do kosciota«”.

Ubtocony badacz

»-..tak zwyklo si¢ problem wielokulturowosci rutynowo ujmowac - jako kon-
trastywne zestawienie mnogosci spolecznie stanowionych pomystéw, jak zy¢
i co czyni¢ warto$ciami szczegélnie istotnymi, owymi exempla virtutis zbiorowej
tozsamosci. Bardzo tatwo przy tym przechodzilo si¢ do porzadku
dziennego nad o wiele mniej spektakularnymi réznicami, jakie
istnieja wewnatrz kategorialnie dajacych sie wyodrebni¢ grup
ludzkich”®. Jednym z powoddw, dla ktorego zajetam si¢ badaniem tego, jak
w ,szkole polskiej, w ktorej nie ma miejsca na odmiennosci™, funkcjonuja dzie-
ci i mlodziez ze spolecznosci zydowskich, protestanckich i muzulmanskich, jest
che¢ dostrzezenia owych o wiele mniej spektakularnych réznic. Wspétbrzmi to
ze spostrzezeniem Clifforda Geertza: ,, Antropolodzy beda musieli po prostu na-
uczy¢ sie analizy bardziej subtelnych réznic, a ich pisma moga zyskac na przeni-

skiego, historii i wiedzy o spoleczenistwie (wychowanie obywatelskie i wychowanie do zycia w rodzinie)
z perspektywy zawartego w nich obrazu mniejszosci etnicznych, religijnych i innych, opracowanie: Sto-
warzyszenie ,,Otwarta Rzeczpospolita” w ramach programu ,,Szkola Otwartosci’, Warszawa 2004.
Dziekuje Stowarzyszeniu ,,Otwarta Rzeczpospolita” za udostepnienie materiatow.

> W. Burszta, Migdzykulturowos¢ - znamie czaséw. Wprowadzenie, ,,Kultura Wspdlczesna”
2008, nr 2, s. 16 [wyrdznienie J.P.-S.].

16 1. Czerniejewska, Strategie edukacyjne w srodowisku zréznicowanym kulturowo. Kilka przy-
padkow z praktyki, ,Kultura Wspotczesna” 2008, nr 2, s. 195.
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kliwosci, cho¢ stracg dawny spektakularny rozmach™’. Ponadto podczas dyskusji
panelowej otwierajacej konferencje, dr Zbigniew Benedyktowicz méwil miedzy
innymi o tym, ze jedyne, co antropolog potrafi, to komentowac i interpretowac
rzeczywisto$¢, studenci kierunkéw etnologicznych nie beda umieli zatem robié
nic innego poza odpowiadaniem na pytania, ktére zadaje im kto$ inny. Dr Helena
Tuzinska zastanawiala si¢, czy antropolodzy nie powinni raczej by¢ tymi, ktorzy
zadajg pytania - i to stanowisko jest mi blizsze.

Znajduje to odbicie w badaniach, ktére opisuje w niniejszym opracowaniu;
przyjrzyjmy si¢ zaproponowanemu przez Ewalda Terharta w artykule Entwick-
lung und Situationen des qualitativen Forschungsansatzes in der Erzienhungswis-
senschaft'® podzialowi rodzajow badan jakosciowych na:

a) etnograficzno-deskrypcyjne — nakierowane na rekonstrukeje $wiata bada-
nych, uczestnikéw zdarzen. Podstawg tego odtworzenia maja by¢ przede
wszystkim materialy autobiograficzne, za$ istotnym warunkiem umozli-
wiajacym badaczowi ,,postawienie si¢ w sytuacji badanych” jest empatia
oraz przystepowanie do badan w stanie ,,zawieszenia” uprzedniej wiedzy
oraz oczekiwan;

b) komunikacyjno-wyjasniajace (fenomenologiczno-interakcjonistyczne) -
w ktdrych badacz nie dazy do ,wczucia si¢” w sytuacje badanych, lecz po-
zostajac otwarcie obcym wobec badanej spotecznosci, dociera do tego, co
przez cztonkéw badanej spolecznosci moze nie by¢ identyfikowane, gdyz
stanowi oczywisty i naturalny element ich nastawienia, $wiatopogladu. Ba-
dacz zatem wydobywa ,,nie tylko jednorazowe interpretacje zdarzen, lecz
takze takie elementy, ktore nie s3 uswiadamiane przez czlonkéw badanej
spotecznosci, cho¢ jednoczesnie wptywaja na ich dzialania [...]. Sg to »stra-
tegie z zalozenia stronnicze«, w ramach ktérych badacz swiadomie staje po
stronie dyskryminowanych, marginalizowanych grup i dazy wraz z nimi do
wywolania realnych zmian w srodowisku™?;

c) strukturalno-rekonstrukcyjne — ktorych podstawg analizy jest tekst, celem
za$ ,»odkodowanie regul gramatyki interakcji spolecznych, ktére od-
kiadajg si¢ w powierzchniowej warstwie tekstu, traktowanej jedynie jako
performancja™.

Badania dotyczace funkcjonowania dzieci i mlodziezy ze spolecznosci zydow-

skich, muzulmanskich i protestanckich w warunkach polskich szkoét publicznych,
dazace do skonstruowania katalogu zgtaszanych przez te spolecznosci postulatow

7 C. Geertz, Zastane Swiatlo. Antropologiczne refleksje na tematy filozoficzne, thum. Z. Pucek,
Krakéw 2003, s. 89.

18 Za: D. Urbaniak-Zajac, J. Piekarski, Badania jakosciowe — uwagi wprowadzajqgce, [w:] Jakos-
ciowe orientacje w badaniach pedagogicznych. Studia i materialy, red. D. Urbaniak-Zajac, J. Piekar-
ski, £6dz 2001, s. 13-31.

¥ Ibidem, s. 25-27.

2 Ibidem.
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(mozliwych do zrealizowania w ramach obowigzujacych aktéw prawnych), sytuu-
ja sie jednoznacznie w kategorii badan etnograficzno-deskrypcyjnych. Nie bedac
czlonkiem zadnej z badanych spotecznosci, wykorzystuje status ,obcej’, dzieki
czemu moge przekracza¢ granice obowigzujace w badanych spotecznos$ciach, ig-
norowac¢ tendencje akulturacyjne, prowokujac swoiste ,,tendencje emancypacyjne”
- czesto podczas pierwszych rozméw na temat tego, co badani, jako cztonkowie
konkretnych spotecznosci, chcieliby zmieni¢ w szkotach, spotykatam sie z odrzuce-
niem nie tylko mozliwosci, ale i checi postulowania zmian, a dopiero przy kolejnych
rozmowach uzyskiwalam informacje o tym, co moim rozméwcom przeszkadza,
propozycje konkretnych korekt, wykraczajace poza wspolny wszystkim enigma-
tyczny postulat dostrzezenia istnienia tych spotecznosci i wigkszej tolerancji.

Nie chcialabym jednak ograniczy¢ si¢ do zaobserwowania badanego przeze
mnie zjawiska, czy sformulowania katalogu postulatow - staram si¢ dotrze¢ do
tych, do ktoérych faktycznie te postulaty sg adresowane: przede wszystkim do na-
uczycieli, organizatorow szkolen i warsztatow antydyskryminacyjnych i antywy-
kluczeniowych, pracownikéw Wojewddzkich Osrodkéw Doksztatcania Nauczy-
cieli i innych. Zakladam, a i moje dotychczasowe doswiadczenia potwierdzaja
to, ze osoby te czesto albo nie s3 swiadome tego, ze pracujg z dzie¢mi, ktérych
$wiatopoglad jest znaczaco rézny, lub dostrzegaja, ze pracuja z ,,Innym” i maja
jak najlepsze intencje, ale nie dysponuja odpowiednimi narzedziami. Terminem
»Inny” postuzylam si¢ w tym przypadku jako odnosnikiem do konferencji, ktdora
niech bedzie egzemplifikacja moich stéw: odbylta si¢ ona w kwietniu 2008 roku,
a zatytulowana byta: ,,Miejsce Innego we wspolczesnych naukach o wychowaniu
- wyzwania praktyki”. Wystapienia podzielono na nastepujace bloki:

1. Pedagogika wobec problemdéw wspoétczesnego wychowania, odmiennosci,
wykluczenia.

Inno$¢ uczacego si¢ jako wyzwanie w procesie ksztalcenia.
Nauczyciel Innego — Inny nauczyciel.

Inno$¢ w kontekscie rodziny.

. Inny w zyciu zawodowym i spotecznym.

W tym kontekscie pewne zaskoczenie moze budzi¢ fakt, Ze w tomie pokonfe-
rencyjnym na czterdziesci szes¢ artykulow, odmiennosci kulturowej dotycza za-
ledwie cztery*'. Nastepujace stowa z wprowadzenia pozwalaja mie¢ nadzieje, ze ta
sytuacja ulegnie zmianie: ,,Powodem innosci moze by¢ odmiennos¢ kulturowa.
Bywa, ze budzi nasz niepokoj, nawet lek, ale jednoczesnie wzbogaca 22, Jest to
jednak dopiero pierwszy krok w kierunku zauwazenia ,inno$ci’, gdyz w dalszej
czesci wstepu czytamy: ,,»Oswojona« okazuje si¢ bliska nam w odniesieniu do
generaliéw — szacunku dla tradycji, kulturowych wartosci, spuscizny przodkow -

G w

21 Miejsce Innego we wspolczesnych naukach o wychowaniu — wyzwania praktyki, red. I. Chrza-
nowska, B. Jachimczak, £.6dZ 2008. Tom wydany po konferencji pod tym samym tytutem, ktéra
odbyla sie w Lodzi w kwietniu 2008 roku.

2 1. Chrzanowska, Zamiast wstepu, [w:] Miejsce Innego..., s. 12.



128 Joanna Paliwoda-Szubanska

do celéw zyciowych - jak si¢ okazuje nadzwyczaj podobnych tym, jakie stawiamy
sami sobie. Z perspektywy dialogu kulturowego, z perspektywy spotkania, okazu-
je sie, ze np. niepolski nie musi oznacza¢ niebezpieczny, niedobry, nieatrakcyjny”>.

Pomijajac juz pytanie, czy faktycznie cele zyciowe ,, Innych” sg takie jak ,,nasze”
(czyli czyje?), zauwazmy, ze — przynajmniej wérod organizatoréw wspomniane;j
konferencji - nadal przewaza tendencja do utozsamiania ,, Innosci” z niepolskoscia.

Drugg grupe osdb, do ktdrych staram si¢ dotrze¢ z wynikami badan, stanowia
organizatorzy warsztatow i szkolen antywykluczeniowych i antydyskryminacyj-
nych. Czesto majg oni jak najlepsze checi, ale dysponuja tylko jednym - wlasnym
- modelem tego, jak powinno wygladac¢ zycie 0oséb niewykluczonych i niedyskry-
minowanych. Na jednych z takich warsztatow uczestniczylam w ¢wiczeniu polega-
jacym na losowaniu rdl i prébie wczucia si¢ w wylosowana tozsamo$¢, np.: muzul-
manki z tradycyjnego domu, podtrzymujacej tradycje, Cyganki bez wyksztalcenia
i pracy, bezdomnego, homoseksualisty, imigranta zza wschodniej granicy etc.
Nastepnie odpowiadaliSmy na pytania, np.: czy mozesz raz w miesigcu kupic so-
bie nowe ubranie?, czy mozesz swobodnie calowac si¢ ze swoim partnerem/swoja
partnerka w miejscach publicznych?, czy mozesz raz w tygodniu is¢ sam(a) do kina
lub teatru? Kiedy zadatam te pytania moim rozméwcom z badanych przez mnie
spolecznosci, jedng z najczestszych reakeji bylo zdumienie, ze autorzy ¢wiczenia
zakladaja, iz istotg niedyskryminowania jest swobodne calowanie si¢ na ulicy czy
wyprawy do kina, dodajac np.: ,naprawde nie chcg si¢ z moim mezem calowa¢ na
przystankach, bardziej by mi zalezalo na tym, zeby w koncu zbudowano meczet,
bo nie mam si¢ gdzie modli¢”, czy ,,co maja nowe ubrania do tego, ze co roku z oka-
zji tzw. andrzejek musze ttumaczy¢, dlaczego sobie nie wroze™

Jako ze wyniki badan przedstawiam osobom reprezentujagcym rézne $rodo-
wiska, konieczne jest zastosowanie réznych form prezentacji. Pociaga to za soba
nieuniknione uproszczenia - nie jest moim celem wprowadzenie np. nauczycieli
w problematyke odtamoéw islamu, czy tez w rdznice teologiczne miedzy deno-
minacjami. Stawiam sobie za cel raczej zainteresowanie odbiorcow tematem
i uwrazliwienie na to, ze zauwazenie i uznanie odmiennosci uczniéw, wynikajacej
z wyznawanej religii, moze przynie$¢ konkretne, pozytywne efekty w wychowaniu
szkolnym, ktdrego naczelnym celem jest pelny rozwoj mtodego cztowieka.

»Nie da sie unikng¢ poglebiajacego si¢ zréznicowania kulturowego spole-
czenstw. Aby ulatwi¢ radzenie sobie z nimi, podejmuje si¢ miedzy innymi dziala-
nia edukacyjne, ktorych efektem ma by¢ nie tylko pomoc w rozwigzywaniu bieza-
cych problemoéw, ale takze przygotowanie obecnych i przysztych pokolen do Zycia
w przestrzeni charakteryzujacej si¢ coraz czestszymi, swiadomymi kontaktami
z odmiennoscig. Perspektywa ta pozwala przypuszczaé, ze wzro$nie spoteczne
zapotrzebowanie na opracowania pos$wigcone zroznicowaniu kulturowemu -
zwlaszcza dotyczace edukacji jako majacej na celu migdzy innymi ulatwienie inte-
gracji spoleczno-kulturowej spoteczenstw oraz wspieranie jednostek w radzeniu

2 Ibidem.
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sobie z odkrywaniem rdznic i nastepstwami tego faktu”**. Nie sposob nie zgodzié

sie z tymi sfowami, jednak moim zdaniem nalezy podkresli¢, ze kontakty z odmien-
noscia to nie kwestia przyszlosci - maja one miejsce tu i teraz — a takze nie tylko
spotkan z kim§$ ewidentnie innym, postugujacym si¢ innym jezykiem, majacym
inng narodowos$¢. Truizmem jest stwierdzenie, ze jednym ze Zrédet odmiennosci
jest wyznawana religia: ,,Gdy kto$ pytany jest o to, »kimg, czy dokladniej méwiac
»czym jest«, odpowiedz bedzie odwolywac si¢ z réwnym prawdopodobienstwem
tak do tozsamosci etnicznej (»jestem Serbemc), narodowej (»jestem Australijczy-
kiem«), ponadnarodowej (»jestem Afrykaninem«), jezykowej (»jestem frankofo-
nem«) czy nawet rasowej (»jestem bialym«) albo plemiennej (»jestem Nawaho«)
lub do wszelkiego typu kombinacji tych tozsamosci (»jestem czarnym Kenijczy-
kiem moéwigcym w jezyku luo«), jak i do religijnej: »jestem baptysta«, »jestem
buddysta«”*. Tym niemniej w rozwazaniach na temat miedzykulturowosci watek
odmiennosci kulturowej zwigzanej z wyznaniem (idac tropem Geertzowskiego
rozumienia religii jako systemu kulturowego) traktowany jest marginalnie, zas
moim zdaniem - ograniczajac sie tu do gldwnego tematu rozwazan, czyli edukacji
- identyfikacja wyznaniowa ucznia ma znaczenie dla efektywnosci procesu edu-
kacji, i jej trafne rozpoznanie przez nauczyciela moze wplyna¢ na te efektywnos¢.
Wyznanie ucznia ma wplyw chocby na sposéb jego uczestniczenia w zyciu klasy
i szkoly — na przyklad w takich imprezach jak andrzejki, szkolne wigilie, w wy-
cieczkach szkolnych; zarazem, jak twierdzi Geertz: ,przeplatanie si¢ przekonan
religijnych i praktycznych dziatan, niepodzielno$¢ wierzen i zachowan, umykaja
uwadze [...]”* - sadze, ze w dobie rozkwitu rozwazan nad zagadnieniem miedzy-
kulturowosci ten watek nie powinien zosta¢ zaniedbany.

Summary

Mud in Schools — Anthropology in Pedagogy

The following issues are analysed in the article: are children from religious minorities
noticed and correctly recognised in state schools (which according to L. Althusser are
Ideological State Apparatus)? Does the recognition or misrecognition have an influence
on the effectiveness of the educational process? Why did an author of the article, not
a member of analysed minorities (Protestants, Muslims, Jews), pose a question of their
situation in public schools?

* PP. Grzybowski, Edukacja miedzykulturowa - przewodnik. Pojecia - literatura - adresy, Kra-
kéw 2008, s. 7.

# C. Geertz, op. cit., s. 219.

26 Ibidem, s. 224.





