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Pierogi z fizonem. Praktyki jedzeniowe
i tozsamo$¢ Brazylijczykow polskiego pochodzenia
w poludniowobrazylijskiej wsi

Streszczenie: Celem tego artykulu jest analiza codziennych i §wigtecznych praktyk jedze-
niowych potomkéw imigrantéw polskich w Brazylii w kontekscie ich tozsamosci zbiorowych
i indywidualnych. Badania byly prowadzone metoda obserwacji uczestniczacej, autorka pro-
wadzila réwniez wywiady formalne i nieformalne, a takze obserwowata aktywno$¢ Brazylijczy-
kow polskiego pochodzenia w internecie (Facebook, blogosfera). Autorka skupia uwage przede
wszystkim na jednym produkcie: pierogach, ktére s uwazane za ,,typowe jedzenie” potomkéw
Polakéw. Pokazuje, jak pierogi, jako danie fatwe do przygotowania, pozywne i tanie, sa repro-
dukowane w spotecznosci polonijnej w przestrzeni domowej i publicznej, stajac sie czescia pro-
gramu kulturowego diaspory podczas réznego rodzaju $wiat i festiwali.

Argumentuje, Ze pierogi, podobnie jak inne produkty uwazane za ,typowe’, s3 podatne na
patrymonializacje, poniewaz stoja w centrum tozsamoéci diaspory. Jednoczesnie proponuje wyj-
$cie poza perspektywe etniczng i narodowq i pokazanie, ze zwyczaje jedzeniowe stanowia element
tozsamosci wiejskiej, sSrodkowo-europejskiej, wspolnej z potomkami Ukraincéw czy emigran-
tow z Pomorza Zachodniego, zwigzanej z podobnym trybem zycia i sposobem gospodarowania.

Stowa kluczowe: diaspora, Brazylia, praktyki jedzeniowe, tozsamo$¢, lokalnos¢

Dumplings with Beans. Food Practices and Identity of Brazilians
of Polish Origin in the South-Brazilian Village

The purpose of this article is to analyze the daily and festive food practices of descendants
of Polish immigrants in Brazil in the context of their collective and individual identities. The
research was conducted by the participant observation method, the author also conducted
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formal and informal interviews, and also observed the activity of Brazilians of Polish origin on
the Internet (Facebook, blogosphere). The author focuses primarily on one product: dumplings,
which are considered “typical food” for descendants of Poles. She shows how dumplings, as an
easy-to-prepare, nutritious and cheap dish, are reproduced in the Polish community in the pu-
blic and private spaces, becoming part of the cultural diaspora program during various festivals.

It argues that dumplings, like other products considered ,,typical’, are susceptible to patri-
monialization because they are at the center of the identity of the diaspora. At the same time,
it proposes to move beyond the ethnic and national perspectives and show that eating habits
are part of the rural, central-European identity, shared with the descendants of Ukrainians
and emigrants from Western Pomerania, related to a similar way of life and modes of farming.

Keywords: diaspora, Brazil, food practices, identity, locality

»Specjalnoé¢ polskiej kuchni.

Jakie sg, kazdy wie — farsz zawiniety w okragle (ale takze prostokatne)

platki cienkiego ciasta, ale nikt chyba nie jadl wszystkich rodzajow pierogow,
tak wiele ich sie gotowalo (...) i gotuje” (Koziot 2003: 196).

Wprowadzenie

»Nadziane wspomnieniami” - tak okresla pierogi historyczka Neli Maria Tele-
ginski, potomkini Polakéw w poludniowej Brazylii. Pisze, ze pierogi sa jedng z naj-
bardziej popularnych potraw w Polsce, i s3 uwazane niemal za symbol narodowy.
W Brazylii za§ przywoluja wspomnienia o imigranckiej przeszlosci (Telegin-
ski 2014).

Punktem wyjscia do tego artykulu czynie¢ rozwazania o pierogach wilasnie —
o potrawie znanej i uznawanej za typowg, charakterystyczng dla spotecznosci po-
lonijnej w Brazylii, a takze popularnej w dawnej i wspolczesnej Polsce. Probuje
sobie zada¢ pytanie, jak potomkowie Polakéw praktykujg swoja tozsamos¢ na co
dzien i przekazuja z pokolenia na pokolenie. A takze, co definiuje te tozsamos¢:
imigranckie pochodzenie, narodowos¢, religia, jezyk, obecne miejsce zamieszka-
nia? Skupie si¢ na praktykach jedzeniowych, a zwlaszcza na przygotowywaniu,
konsumowaniu i reprezentowaniu pierogéw: tym, co jest jadane na co dzien i od
$wieta oraz co uwazane jest za jedzenie ,,polskie” czy ,,typowe” dla Brazylijczykow
polskiego pochodzenia. Jak pierogi wpisuja si¢ w codzienne i $wigteczne zwyczaje
jedzeniowe Brazylijczykéw polskiego pochodzenia, jak funkcjonuja w przestrzeni
publicznej: restauracjach, sklepach, podczas festiwali i §wiat organizowanych przez
spolteczno$¢ polonijng i dla niej, a takze jak wiazg si¢ z przesztosciag migracyj-
ng i tozsamosciami indywidualnymi i zbiorowymi. Zastanawiam si¢ réwniez, jak
to jest ,,by¢ Polakiem” w potudniowej Brazylii. Wreszcie, dlaczego pierogi jadaja
w Brazylii rowniez Ukraincy i dlaczego takze oni uwazajg, ze jest to ich comi-
da tipica? Zapewne nie uda mi si¢ na te wszystkie pytania w niniejszym tekscie
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wyczerpujaco odpowiedzie¢. Wymagaja one bowiem dalszych poglebionych stu-
didéw na ten temat. Sprobuje przede wszystkim oddac glos potomkom polskich
chlopéw, ktorzy nadal zyja na wsi i zajmuja si¢ pracg na roli, a ktérych dziedzictwo
rzadko wpisuje si¢ w debate dotyczaca Polonii.

Whioski opieram na wynikach badan etnograficznych, ktére prowadzitam
w stanie Santa Catarina i Parana w Brazylii w 2015 i 2016 roku na badaniach
pilotazowych z przetomu 2011 i 2012 r., a takze na badaniach netnograficznych
(Kozinets 2012): regularnej obserwacji kilku stron na Facebooku (Descendentes
de Poloneses no Brasil; Culinaria Polonesa (Brasil) i Poloneses no Brasil) oraz
wybranych stron profilowych moich rozméwcow.

Pierogi w polskiej tradycji i kulturze

Na poczatek nalezy odpowiedzie¢ na pytanie, dlaczego wlasnie pierogi sg tak
popularne wsrod Polakéw w Polsce i ich potomkdw za granica, jaka jest ich historia
i o jakich pierogach w ogole bedzie mowa.

Stowniki jezyka polskiego rozrézniaja przede wszystkim dwie formy: w liczbie
pojedynczej pierég (np. Inny stownik jezyka polskiego [IS]JP], t. 2: ,,Pierdg to potra-
wa z kruchego lub drozdzowego ciasta z farszem z migsa lub z kapusty, grzybow
itp.”) oraz mnogiej: pierogi (ISJP, t. 2: ,,Pierogi to potrawa z ciasta rozwatkowanego
w cienkie krazki, w ktore zawinieto farsz miesny, grzybowy itp. i ktdre charakte-
rystycznie sklejono. Pierogi gotuje si¢ w wodzie. Przyrzadzila pierogi z miesem...
pierogi z jagodami... pierogi z serem. Ruskie pierogi to pierogi nadziane farszem
z mielonych ziemniakéw i twarogu”). To samo rozréznienie pojawia si¢ w ksigz-
kach kucharskich i leksykonach kulinarnych.

Pierogi sa potrawg tatwa do przyrzadzenia (cho¢ czasochlonna), tania i po-
zywna. Rozmaite sposoby przygotowywania i podawania pierogdw, a takze sama
tatwos¢ ich sporzadzania powoduja, ze po pierwsze, staja si¢ one emblematami
(Maciel 2004) réznych grup narodowych i etnicznych, a po drugie sa podatne na
zmiang: adaptacje, przeksztalcenia i zapozyczenia.

Zrédha podajg, ze w na terenach Stowiafiszczyzny rézne rodzaje pierogéw sg
znane od co najmniej kilkuset lat (Lechowski 2013: 253; Lemnis, Vitry 1979: 36).
Swoja stawe zawdzigczajg legendzie o §wietym Jacku?, ktory w czasie wojny karmit
nimi gtodujaca ludnos¢. W XIX-wiecznych i wezesnych XX-wiecznych ksigzkach

* Legenda mowi, ze $w. Jacek Odrowaz byl autorem pieczonych pierogéw z maki razowej z far-
szem z twarogu i dziko rosngcych pieczarek. Swiety Jacek, jadac na Ru$ Kijowska, miat zatrzymac sie
w podkarpackiej miejscowosci o nazwie Nockowa i przekaza¢ ludziom recepture. Od tamtej pory
miejscowi robili pierogi §w. Jacka na wielkie §wieto lub w niedziele. Odmawiano wtedy réwniez mo-
dlitwe: ,,Swiety Jacku z pierogami, médl si¢ do Boga za nami, zeby te pierogi caly rok na stole byty
i nas od gtodu bronily”. Od 2010 roku ,,pieczone pierogi $w. Jacka” wpisane sa na ,,Liste produktow
tradycyjnych” (Leksykon... 2012: 108).
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kucharskich s3 uwazane za typowe danie postne, cho¢ autorki podajg rowniez
przepisy na pierogi z migsem. Popularna w pierwszych dekadach XX wieku Marya
Ochorowicz-Monatowa, autorka Uniwersalnej ksigzki kucharskiej, w rozdziale o da-
niach macznych podaje az 16 réznych rodzajoéw pierogdw i pierozkéw: gotowanych
i smazonych, z réznym rodzajem farszu i z réznych rodzajow maki (pszennej,
razowej, gryczanej). Proponuje nastepujacy przepis na ciasto, wydaje sie, ze nadal
powszechny: ,,Zagnie$¢ ciasto jak na kluski z jednem calem jajem, dodajac wody
letniej tyle, ile maka przyjmie i rozwatkowa¢ cienko. Potem ukfadaé przy brze-
gu matle kupki farszu, przykry¢ ciastem, wycina¢ foremka blaszang lub zwyklym
kieliszkiem, a brzegi kazdego pierozka silnie w palcach zlepia¢, aby w gotowaniu
si¢ nie rozkleily. (...) Mniej wprawne kucharki wycinajg z ciasta kieliszkiem lub
szklaneczkg okragle placuszki, nakladaja do kazdego w srodek farszu i ztozywszy
we dwoje brzegi ze sobg zlepiaja. Po zrobieniu nalezy pierogi uktada¢ na sicie jeden
obok drugiego, gotowa¢ tak samo jak kluski. Po wrzuceniu na gotujaca osolong
wode, przykry¢ pokrywka, a po paru minutach, gdy wypltyna na wierzch, wyj-
mowac tyzka druszlakowa na poétmisek i pola¢ mastem” (Ochorowicz-Monatowa
1913: 569). Réwnie popularna autorka wczeéniejsza, Lucyna Cwierczakiewiczo-
wa, stosuje okreslenie ,,pierogi ruskie” na te z rozmaitym farszem: mig¢sem, kapu-
sta stodka i kiszona, rybg, a nawet ryzem (Cwierczakiewiczowa 1871: 131-134).
Co wazne, pierogi pojawialy si¢ na stofach 0séb z réznych warstw spotecznych. Byta
to potrawa zaréwno chlopoéw, jak i mieszczanstwa czy szlachty. Wynika to zapewne
z tego, w jak réznorodny sposob mozna je przygotowac, z jak rozmaitymi nadzie-
niami, a takze z tego, ze czgsto w kuchniach pracowaly stuzace pochodzace ze wsi.

Rozmaitos¢ rodzajéw pierogéw, uzywanego ciasta, a takze farszow pokazuje,
ze danie to moze by¢ fatwo adaptowane do przyzwyczajen smakowych i réznic
regionalnych. Na przyklad w ,Gazecie Polskiej w Brazylii” w 1938 roku ukazat
sie przepis na ,pierozki z pomaranczg’: ,,P6t kila maki wsypac na stolnice, zrobi¢
w $rodku dotek, wbi¢ trzy zo6ltka, 4 tyzki $mietany, zagnies¢ ciasto, rozwatkowac
cieniutko, wykrawa¢ szklankg krazki. Na kazdy krazek potozy¢ ¢wiartke poma-
ranczy (pestki o ile sie da i biale wiokna usunac), brzegi zacisna¢, ugotowac jak
kazde pierozki. Jezeli je podajemy na goraco, wodg lekko osoli¢ i po wyjeciu na
potmisek natychmiast, zeby si¢ nie kleity obla¢ mastem z buleczka. Jezeli podajemy
na zimno, wody do gotowania prawie nie soli¢, po wyjeciu przela¢ obficie zimna
wodg. Osobno poda¢ cukier i $mietane” (Gazeta... 1938: 9).

Inspiracje teoretyczne: migracja i jedzenie
Tematyka jedzenia i migracji jest szeroko poruszana w naukach spotecznych

od co najmniej dwoch dekad. Zazwyczaj jednak pisze si¢ o powigzaniach trans-
narodowych i bezposrednich wigziach migrantéw z krajem pochodzenia (Abbots
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2016), w tym przede wszystkim o zmieniajacych sie praktykach jedzeniowych
pod wpltywem migracji (Diner 2001; Wandel i in. 2008; Mata-Codesal, Abranches
2018): o tym, w jaki sposdb migranci przywoza ze soba ,wlasne” produkty z kraju
pochodzenia (Kershen 2002), ale takze jak uczg si¢ nowych potraw i smakow (Bie-
lenin-Lenczowska 2018). Znacznie mniej jest badan, ktore koncentruja si¢ na prak-
tykach jedzeniowych kolejnych pokolen migrantéw, czyli diaspory (Mintz 2008;
Kelly 2001), a mogg one wnies¢ wiele zaréwno do studiéw migracyjnych, jak i do
studiéw nad jedzeniem, poniewaz nie tylko pokazuja, jak imigranci adaptuja nowe
smaki i produkty do swoich zwyczajoéw jedzeniowych, ale réwniez w jaki sposdb
pewne produkty staja si¢ elementem tozsamosci i dziedzictwa diaspory.

W moich badaniach skupiam si¢ na trzecim i czwartym pokoleniu migrantéw
z ziem polskich, ktérzy w znacznej mierze nie maja zadnych kontaktéw ze wspot-
czesng Polska. Jednak ich tradycje kulinarne nie zanikaja (Poulain 2013: 151),
chociaz ma miejsce zarbwno wprowadzanie nowych sktadnikéw, jak i sposobow
przygotowania potraw czy ich serwowania. Ponadto, dzieki mediom spoteczno-
$ciowym, zwlaszcza Facebookowi, potomkowie Polakéw majg mozliwos¢ wymie-
niania si¢ wiedzg i doswiadczeniami zwigzanymi z przygotowywaniem i spozy-
waniem positkow.

W badaniach nad zwyczajami jedzeniowymi wspolnoty luteranskiej Ameryka-
néw norweskiego pochodzenia Marie Tracie Kelly analizuje znaczenie dwoch po-
traw: lefse i lutefisk, tradycyjnych dla kraju pochodzenia emigrantéw. Zauwaza ona,
ze potrawy te jedzone i przygotowywane sa nadal w kraju przyjmujacym, podczas
gdy w Norwegii zostaly niemal zupelnie zapomniane. Mozna by poda¢ przyklady
tego typu potraw takze w odniesieniu do Polakéw w Brazylii, np. czarnina. Pierogi
jednak jadane sa i w Polsce, i poza nig. Co wigcej, w Brazylii jest to réwniez typowe
danie potomkow Ukraincow, a takze potrawa znana Brazylijczykom niewschodnio-
europejskiego pochodzenia w stanie Parana. Dlatego tez istotnym watkiem w po-
nizszej analizie jest tozsamo$¢. Emma-Jayne Abbots w swoim przegladzie literatury
na temat jedzenia i migracji zwraca uwage na perspektywe etniczng i narodows,
umieszczajacy jedzenie migrantéw w kontekscie ich tozsamosci i przynaleznosci
do kultury, z ktérej si¢ wywodza. Zauwaza, ze jedzenie pelni istotng role w ,za-
kotwiczeniu™ migrantéw w nowym miejscu oraz jest waznym wyznacznikiem
ich tozsamosci etnicznej (Abbots 2016). Ja jednak chcialabym wyj$¢ nieco poza
te perspektywe etniczng i narodows i pokazac, ze praktyki jedzeniowe powigzane
sg z tozsamoscia lokalng migrantéw: regionalna, wiejska, a takze wykraczajaca
poza jedna grupe etniczng lub narodowa. Sadze, ze pierogi sa jadane, uwazane
za swoje, poniewaz stoja w centrum tozsamosci diaspory — zaréwno polskiej, jak
i ukrainskiej.

* Zob. koncepcje ,,spotecznego zakotwiczenia” w: Grzymata-Kaztowska 2013.
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Emigracja Polakow do Brazylii i ich osadnictwo
w poludniowych stanach tego kraju

Emigracja czy tez osadnictwo z ziem polskich do Brazylii, zwigzana jest z prze-
mianami gospodarczymi i politycznymi zaréwno w Europie, jak i w obu Amerykach
w 2. potowie XIX wieku. Od potowy lat 80. do polowy lat 90. XIX w. trwal kry-
zys agrarny, zwigzany z pojawieniem si¢ taniego zboza ze Standw Zjednoczonych
i Kanady na rynkach Europy Zachodniej. Spowodowalo to obnizenie cen zboza
w Europie i zubozenie srodkowo- i wschodnioeuropejskich rolnikéw, juz ubogich
i zmagajacych sie z przeludnieniem. ,W ostatnich dekadach XIX wieku - pisze Adam
Walaszek — okoto dwdch trzecich ludnosci wiejskiej zaboréw austriackiego i pru-
skiego, a takze jedna trzecia zaboru rosyjskiego zmuszone bylto poszukiwac zajecia
poza wlasng wsig” (Walaszek 2001: 13). Masowo wyjezdzano w tym czasie do pracy
w rolnictwie (Dania, Niemcy, Austria), przemysle (Niemcy, Austria, Stany Zjedno-
czone, Kanada) oraz aby osiedli¢ si¢ na stale (Argentyna, Brazylia) (ibidem: 14).

W tym czasie w Brazylii, po zniesieniu niewolnictwa, potrzebna byla duza
liczba rak do pracy przy plantacjach kawy oraz w modernizujacym si¢ rolnictwie
na poludniu kraju. Rzad Brazylii (w duzej mierze, aby uspokoi¢ nastroje wérod
plantatoréw kawy, ktérzy poniesli znaczne straty) podpisal kontrakt z trzema pry-
watnymi firmami, ktére mialy sprowadzi¢ 750 tysiecy oséb z Europy. Ponadto
imigranci mieli ,wybieli¢” i - w domysle — zmodernizowa¢ ludnos¢ Brazylii, gdyz
w 1890 roku na 14 milionéw mieszkancéw ok. 2 milionéw stanowili czarnoskorzy
(Mazurek 2006: 33-34).

Polscy chtopi naptywali wraz z emigrantami z Niemiec i Wloch, nie zatrzymali
sie jednak w Sao Paulo na plantacjach kawy, ale kierowali si¢ dalej na potudnie, gdzie
otrzymywali ziemie i pracowali jako rolnicy (Listy... 2012; de Oliveira 2009; Kula
2012; Teleginski 2014: 93). Szacuje sig, ze na przefomie lat 80 1 90. XIX wieku z Kro-
lestwa Polskiego przyptyneto do Brazylii 40-80 tys. osob. W potowie lat 90. dola-
czylo do nich ok. 25 tys. 0s6b z Galicji Wschodniej, a wlatach 1910-1911 ok. 10 tys.
emigrantow z Podlasia i Lubelszczyzny (Kula 2001: 118).

W moich badaniach skupiam si¢ na jednej z gtéwnych fal migracyjnych, ma-
jacej na celu kolonizacje potudniowej czgsci Brazylii i rozwdj rolnictwa. Fala ta
przypadla nalata 1890-1891 i w polskojezycznej literaturze przedmiotu nazywana
jest ,,goraczka brazylijska” (Kula 1972; Mazurek 2006). Uzywam okreslenia osad-
nictwo, mimo ze autorzy brazylijscy (np. Batista Machado, Menasche, Salamoni
2015: 116-117) te fale migracyjng z Europy do potudniowej Brazylii nazywaja
colonizagdo (kolonizacja), a migrantéw-rolnikéw pochodzacych z Europy - colonos
(kolonizatorami). Okreslenia te sg jednak w jezyku polskim wieloznaczne, zostaje
wiec przy polskim osadnictwie i osadnikach.

Historia polskiego, chtopskiego osadnictwa w Brazylii wiaze si¢ z osobg Se-
bastiana Wosia (1844-1933), ktéry w 1867 roku pod zmienionym nazwiskiem



Pierogi z fizonem. Praktyki jedzeniowe i tozsamos¢ Brazylijczykéw polskiego pochodzenia... 29

Edmund Saporski przybyl do Brazylii z Siotkowic Starych koto Opola. Zamieszkat
w stanie Santa Catarina, kolonizowanym wtedy przez Niemcéw. Dwa lata pdzniej
sprowadzil 16 rodzin z rodzinnej miejscowosci do Brusque, do kolonii Sixteen
Lots opuszczonej przez imigrantdéw irlandzkich. Rok pdzniej przybyto kolejnych
16 rodzin. Jednak trudne warunki klimatyczne, a takze zatargi z miejscowymi
Niemcami sprawily, ze Wos-Saporski wystaral si¢ u wladz sasiedniej prowincji —
Parany - o ziemie dla swoich rodakéw. W 1871 roku polscy osadnicy otrzymali
ziemig¢ w Pilarzinho kofo Kurytyby (obecnie jest to cz¢$¢ miasta). W slad za nimi
przybywali kolejni, ktorzy zasiedlali kolejne podkurytybskie wsie (Mazurek 2006:
56-57). Obecnie nadal w stanie Parand mieszka najwigcej potomkow Polakéw,
a Kurytyba jest uwazana za stolice brazylijskiej Polonii. Mniejsze skupiska Polonii
znajduja sie rowniez w pozostatych potudniowych stanach: Santa Catarina i Rio
Grande do Sul.

Diaspora polska w Brazylii

Polonia brazylijska jest znaczna, cho¢ niezwykle trudna do policzenia, ponie-
waz pierwsi emigranci polskiego pochodzenia przyjezdzali w czasie, gdy Polska nie
istniala jako niepodlegly kraj. Byli wowczas obywatelami Austrii, Prus i Rosji. Sza-
cuje si¢ jednak, ze w Brazylii mieszka obecnie 800 000 — 2 000 000 oséb polskiego
pochodzenia (Dvorak 2013).

Diaspora polska (podobnie zresztg, jak inne diaspory) jest bardzo zréznico-
wana. Do niektorych krajow przyjezdzali bowiem wyksztalceni Polacy, ktérzy
zamieszkiwali miasta, do innych - ubodzy analfabeci, zasiedlajacy wsie. Jeszcze
gdzie indziej — biedni i niewyksztalceni robotnicy, ktérzy zasilili lokalny proleta-
riat, lub kobiety, ktore pracowaly badz pracuja jako pomoce domowe. Z Polski,
zwlaszcza w okresie wojen, wyjezdzali rowniez uchodzcy. Zreszta przez caly ten
okres wyjezdzali nie tylko Polacy, ale réwniez przedstawiciele mniejszosci na-
rodowych. Nie tylko katolicy, ale i prawostawni, protestanci, zydzi czy ateisci.
Trudno zatem moéwic o jednej polskiej diasporze i jednej polskiej kulturze Polonii.
Obecnie ponadto, w zwigzku ze wzmozong mobilnoscig, trudno niejednokrotnie
ustali¢, kto jest przedstawicielem diaspory, a kto wspolnoty transnarodowej czy
innych ruchéw migracyjnych, poniewaz jedni i drudzy maja wieksze mozliwosci
podrdézowania oraz utrzymywania wielowymiarowych kontaktéw na odleglos¢
(zob. Faist 2010). Nalezy zatem pamietac, ze diaspory — zaréwno pojecie, jak i lu-
dzie - s3 dynamiczne i podlegaja ciagglym zmianom. Dotyczy to rowniez diaspory
polskiej: zarowno tej XIX-wiecznej, jak i wspdtczesnych spolecznosci migranckich
Polakéw rozproszonych po $wiecie.

Mimo ze Polonia brazylijska jest tak liczna, w Polsce nie jest dobrze znana. Na-
dal jest zbyt malo badan na ten temat, zwlaszcza jesli chodzi o potomkéw Polakow
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mieszkajacych we wsiach brazylijskiego interioru. Bardzo duzy wklad w poznanie
Polonii brazylijskiej wniesli i nadal wnosza polscy i brazylijscy historycy, niemniej
badan etnograficznych, bazujacych na dlugotrwalym przebywaniu w terenie i pro-
wadzeniu obserwacji, nie ma niemal wcale’. Moje badania s3 w zasadzie pierwszymi
tego rodzaju badaniami®.

Przez wiele lat (w okresie wojen, a zwlaszcza po II wojnie §wiatowej, gdy Polska
znalazla sie w orbicie wptywoéw Zwigzku Radzieckiego), pomiedzy brazylijska Polo-
nig a Polska nie bylo regularnych kontaktéw. Brazylii nie zasilili réowniez nowi mi-
granci, jak to miato miejsce w Stanach Zjednoczonych czy w Kanadzie, zostal takze
zerwany kontakt pomiedzy jednostkami i wieloma rodzinami rozdzielonymi przez
migracje (Walaszek 2001: 25). Dlatego rowniez obecnie niewielu Brazylijczykow
polskiego pochodzenia ma regularne kontakty z osobami z Polski. Od niedawna
mozna jednak zaobserwowa¢ wzmozone zainteresowanie mtodych ludzi studiami
w Polsce (taka mozliwos¢ daje Konsulat Generalny RP w Kurytybie oraz Fundacja
Dzieto Nowego Tysiaclecia - projekt ,,Nostra Polonia™), wycieczkami turystycznymi
do Polski czy staraniami o zdobycie polskiego paszportu. Regularny kontakt z pol-
ska kulturg, np. filmem czy muzyka, mlodzi ludzie maja réwniez dzigki mediom
elektronicznym, a zwlaszcza uczestnictwu w sieciach spotecznosciowych, takich
jak Facebook.

Specyfika tej fali migracyjnej Polakéw do Brazylii wyraza si¢ w kilku aspektach.
Po pierwsze, fala migracyjna dotyczyta catych rodzin (np. w tym samym czasie do
USA wyjezdzali gtéwnie mlodzi mezczyzni, aby pracowa¢ w fabrykach; Mazurek
2006: 47). W Brazylii emigranci chcieli i mogli pozosta¢ chlopami. Jest to szcze-
golnie istotne, zwlaszcza, ze w pamieci byly jeszcze czasy przed uwlaszczeniem
(1848 r. w zaborze pruskim, 1864 r. w Krélestwie Kongresowym), kiedy to chtop
pracowal nie dla siebie, ale odrabial tzw. panszczyzne dla pana. W Brazylii otrzy-
mywal ziemig¢ na wlasnos¢, wigc de facto stawal si¢ panem, co pokazuje lektura
Listow emigrantéw z USA i Brazylii (Listy... 2012).

Po drugie, polscy emigranci nie mieli Zadnego wsparcia ze strony panstwa
wysylajacego (wszak byli poddanymi Rosji, Austrii lub Prus). Funkcje konsula
staral sie petni¢ wspomniany Wos-Saporski, ktory byt opiekunem Polakéw, mier-
niczym, wytyczajacym dzialki polskim imigrantom, ale takze organizatorem zycia
spolecznego i kulturalnego (Mazurek 2006: 58). Po trzecie, polscy imigranci z re-
guly byli niepis$mienni i jedynie w nielicznych domach zachowaly si¢ jakiekolwiek

* Zob. przeglad literatury polskojezycznej na temat emigracji polskiej do Brazylii: Michalik-
-Sztumska 2010 oraz starsze, ale uwzgledniajace rowniez pozycje obcojezyczne: Kula 1972.

> Warto w tym miejscu wspomnie¢ nieduze badania etnograficzne Kingi Orzel-Deren, ktére
zaowocowaly publikacja 180-stronicowej monografii wsi Santana (ok. 80 km od mojego terenu ba-
dan), réwniez zamieszkatej w wigkszosci przez potomkow Polakéw (Orzet-Deren 2011).

¢ http://buenosaires.msz.gov.pl/pl/c/MOBILE/aktualnosci/projekt_polonijny__nostra_polo-
nia__realizowany_przez_fundacje_dzielo_nowego_tysiaclecia [data dostepu: 9.02.2017].
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dokumenty osobiste migrantéw. Jednak, mimo niesprzyjajacych okolicznosci, jak
negatywny stereotyp chlopa-Polaka czy prawo Getulio Vargasa z 1938 roku zaka-
zujace uzywania jezykow etnicznych, w wielu wsiach zachowaly si¢ liczne elementy
kultury polskiej. Trzeba dodag, ze sa to elementy kultury polskiej wsi (a dokladniej
kultura lokalna konkretnych miejsc) w XIX wieku. Jest to réwniez kultura konkret-
nej warstwy spolecznej, mianowicie chtopéw.

Brak wsparcia panstwa wysylajacego oraz bieda i niepismiennos¢ spowodowa-
ty, ze Polacy mieli niski status spoteczny wérédd emigrantéw z Europy, nizszy niz
np. Wilosi czy Niemcy. Stad wzial si¢ wspomniany negatywny stereotyp chtopa-Po-
laka i powstanie okreslen takich, jak polaco burro czy polaco sem bandeira (Smolana
1979). Nadal zresztg wielu uwaza, ze okreslenie polaco (Polak, polski) jest obrazliwe,
dlatego oficjalnie” uzywa si¢ stowa polonés. Wprawdzie wielu wybitnych Polakow
w Brazylii zapracowalo na to, aby ten negatywny stereotyp przezwycigzy¢, jednak
jednoczesnie zapomina si¢ lub milczy o wiejskim i rolniczym dziedzictwie polskiej
diaspory w Brazylii. Chciatabym w moich badaniach odda¢ glos wlasnie tym po-
tomkom chlopéw, ktorzy nadal zyja na wsi i zajmuja si¢ praca na roli. Uwazam, ze
ich codzienne praktyki, wartosci i narracje s3 wlaczane w dyskurs zwigzany z dzie-
dzictwem Polonii o tyle, o ile wpisuja si¢ w homogeniczna wizje polskosci: z jedna
kulturg (tozsamos$cia narodowas, religia) dominujacg. A tymczasem nalezy dodac,
ze Polonia brazylijska nie jest zupelnie jednolita, migranci pochodzili z réznych
regionéw (Wachowicz 1981) oraz czesto wywodzili sie z mniejszoéci (narodowych,
etnicznych, religijnych — zob. Mazurek 2006: 62). Niesli wiec ze sobg rézne zwyczaje,
dialekty, a takze codzienne przyzwyczajenia jedzeniowe.

Badania etnograficzne w polskiej wsi w Brazylii

Od 2011 roku prowadze etnograficzne badania terenowe w stanie Parana, gtéw-
nie we wsi Rio Claro do Sul®. Jest to rozlegta wie$ (colonia) z kilkoma przysiétkami,
zamieszkala gtéwnie przez potomkéw Polakéw oraz — w mniejszej czgsci — Ukra-
incéw’, administracyjnie nalezaca do miasta Mallet. W terenie spedzitam lacznie
ok. 3 miesigce, rozmawiajac z ludzmi, biorac udzial w $wigtach, nabozenstwach,
obchodzac pola z dumnymi gospodarzami i obserwujac ich codzienng prace, a tak-
ze jadajac z nimi i przygotowujac positki. W czasie pobytu w terenie mieszkatam
réwniez w domu potomkéw Polakéw. Przeprowadzitam ponad 30 wywiadow,
ustrukturyzowanych i nieustrukturyzowanych, sporzadzitam dziennik i notatki

7 W jezyku portugalskim, uzywanym w Portugalii, polski i Polak to Polaco, a Polka — Polaca.

¢ Badania w 2015 i 2016 roku zostaly przeprowadzone dzigki stypendium podoktorskiemu
»Fellow Mundus” realizowanemu na Uniwersytecie Federalnym Santa Catarina we Floriandpolis.

® Zdaje sobie sprawe, ze pod koniec XIX wieku nie uzywano okreslenia ,,Ukrainiec”, jednak
obecnie jest to okreélenie emic samych mieszkaricéw Rio Claro i okolic.
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Fot. 1. Jeden z nielicznych zachowanych dokumentéw osobistych

terenowe (ok. 40 stron komputeropisu), a takze utworzylam dokumentacje fo-
tograficzng i filmowa. Rozmdéwcdw pozyskiwatam przede wszystkim popularng
w etnografii metoda ,,kuli $nieznej” (zob. Hammersley, Atkinson 1995).

Rio Claro zostalo skolonizowane w 1891 przez imigrantéw polskich pocho-
dzacych z réznych wsi Kroélestwa Kongresowego; sprowadzono wtedy 1400 rodzin
i utworzono 1700 dziatek po 25 hektaréw kazda (Larocca, Larocca, de Almeida
Lima 2008: 38 1 46). Nieco p6zniej, w 1896 r, przyjechali Polacy i Ukraincy (Rusini)
z Galicji Wschodniej.

Zrédta historyczne podajg, ze Rio Claro na przetomie XIX i XX wieku byto
najwieksza kolonig polska w stanie Parand (Deina 1990: 36). Imigranci przyjechali
w zasadzie'® do puszczy (,Bodaj same bory byly” - méwia moi rozmdwcy), ktdra
musieli wykarczowa¢, zbudowa¢ domy i drogi. W nastgpnej kolejnosci powstawat
kosciol i szkota. Mieszkancy Rio Claro w 1896 roku zbudowali duzy drewniany
kosciot Matki Bozej Rozanicowej, obecnie juz nieistniejacy, ktory nazywano ,,Czesto-
chowa Paransky’, a takze szkoty kilkuklasowe (od 1 do 4) w koloniach. W Rio Claro
dziatato ponadto Towarzystwo Sportowe ,,Junak’, szkola, biblioteki, koscidl, a takze
mieszkaly tam i pracowaly siostry zakonne, ktére nauczaly religii. W pobliskim
Mallecie od 1911 do 1937 roku byla réwniez polska szkota srednia im. Mikotaja
Kopernika (Wachowicz 2002: 54).

Imigranci, ktérzy przyjechali pod koniec XIX wieku do stanu Parana, w wigk-
szosci byli niepiémiennymi chlopami. W nielicznych domach zachowaty sie doku-
menty z tamtych czaséw, np. ksigzeczki do nabozenstwa, fotografie czy swiete obrazy.
Mieszkancy w wiekszosci nie wiedzg, skad pochodzili przodkowie; wiedzg jedynie,

10 Mario Deina notuje, Ze na tym terenie mieszkalo wczeéniej ,,kilka rodzin” (Deina 1990: 23).
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ze z Polski'! - taka informacja widnieje zreszta na zachowanych aktach slubu, zgonu
i urodzen (fot. 1). Bardzo mato zachowalo si¢ réwniez opowiesci o podrdzy z Polski
czy zyciu tam przed emigracjg. Jednym z powtarzajacych sie watkow jest Smierc na
statku i koniecznos¢ wyrzucenia ciata do morza bez mozliwosci pochowania go -
zgodnie ze zwyczajem — w ziemi. Innymi watkami s3 wspomniana wyzej koniecznos¢
wyrebu lasu oraz strach przed nieznanymi dzikimi zwierzetami zamieszkujacymi
»bory’, a takze opowiesci o mroznej zimie w Polsce (,,Bodaj tyle bylo $niegu, ze trzeba
byto fopatg odgarniac”).
Polacy, a potem takze Ukraincy, otrzymali od rzadu brazylijskiego po ok. 25 ha
(10 alqueires), ktére musieli odpracowaé, m.in. budujac drogi. Otrzymali réwniez
ziarno na zasiew i zapas pozywienia na pierwsze miesigce pobytu w Brazylii (Listy...
2012). Pozniej wielu gospodarzy dokupito ziemie i rozbudowato swoje gospodarstwa.
Dzisiejsze Rio Claro to nadal wie$ rolnicza. Sklada si¢ z centralnej wsi Rio Claro
oraz pieciu przysiotkow (colonias), numerowanych od 1 do 5. W kolonii 5 miesz-
kajg przede wszystkim potomkowie Ukraincéw, w pozostalych — Polakéw. Sama
wie$ Rio Claro jest mieszana, jednak ze znaczng przewaga potomkéw Polakow.
Do wsi wiedzie droga ziemna, z Malletu to blisko godzina samochodem, mimo
ze jest to niespelna 30 kilometréw. Domy stoja w znacznej odlegtosci od drogi, a gdy
chce si¢ do ktdregos wejs¢, nalezy stanaé przed brama i glosno zaklaskaé. Na ten
umowiony sygnal gospodarze wychodza z domu i zapraszaja do $rodka. Witaja sie
po polsku: przed poludniem ,,dzien dobry”, a po potudniu ,,dobry wieczor”.
Domy w Rio Claro sg niskie, parterowe, w wigkszosci drewniane, kolorowe —
zazwyczaj niebieskie lub zielone. Strome, spadziste dachy to spadek po przodkach,
ktérzy tak budowali, aby chroni¢ dachy przed $niegiem (fot. 2). Gdy odwiedzatam
moich rozmdéwcoéw, niemal zawsze obchodzilismy pola oraz ogladalismy gospo-
darstwo. Oto, co zanotowalam z jednej z takich wizyt w dzienniku terenowym:
Po obiedzie (pierogi, makaron, churrasco, ziemniaki, ryz, fizon, oliwki i ciasto
pieczone przez panig M.) idziemy z panem N. i chtopakami [jego nastoletnimi
synami] oglada¢ pole. Teraz jest czas zbierania fumy [tytoniu]. Pan N. méwi, ze
jak kto$ si¢ nie akustumuje [przyzwyczai], to bardzo glowa boli i spa¢ nie mozna.
Oni majg jeszcze pole fumy, bo to si¢ dobrze sprzedaje, ale powoli ograniczaja. Nie
uprawiaja popularnej w okolicy soi, bo tez jest niebezpieczna. Duzo tych wenenéw
[pestycydow, trucizn] dawajg, potem od tego choroby jakies mogg byé. Maja za to
krzewy herby [erva-mate], ktéra sie dobrze sprzedaje i bory [las]. Drzewa sadza
eukaliptusowe, bo szybko rosna i juz po kilku latach mozna $cina¢. Ogladali$my tez
zagrode dla §win oraz rézne narzedzia gospodarskie. W pajorze [szopa] zachowaly

" 'W Listach emigrantéw Witolda Kuli, Marcina Kuli i Niny Asorodobaj-Kuli okreslenie Polska
odnosi si¢ do Krélestwa Polskiego (Listy... 2012: 47). Jak wynika jednak z dokumentacji historycznej,
w Rio Claro i okolicy osiedlali si¢ réwniez Polacy z zaboru austriackiego, a wielu z nich takze moéwi,
ze ich przodkowie przyjechali z Polski; niektérzy uzywaja okreslenia ,, Austria”
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Fot. 2. Krajobraz Rio Claro

sie jeszcze stare rydle, kopaczki i Zarna do mielenia kukurydzy na kasze (notatki
terenowe, 23.07.2016).

W Rio Claro nadal na co dzien praktykowane jest ,,bycie Polakiem”, co — w §lad
za moimi interlokutorami - rozumiem jako uzywanie na co dzien jezyka polskiego,
praktykowanie religii katolickiej i obchodzenie §wiat (np. opisany nizej popularny
zwyczaj ,$wieconki”) oraz kultywowanie zwyczajow jedzeniowych.

Mieszkancy Rio Claro w wigkszo$ci méwia po polsku i w tym jezyku zazwyczaj
prowadzilam rozmowy i wywiady. Nalezy pamigta¢, ze jest to dialekt pochodzacy
z konca XIX wieku, z silnymi wptywami z jezyka portugalskiego, zwlaszcza w war-
stwie leksykalnej. W niektorych sytuacjach przechodzilismy na jezyk portugalski.
Komunikacja pisemna, w tym np. na portalach spolecznosciowych, odbywa sie
w zasadzie tylko po portugalsku. Jezyk polski, mimo Ze przekazywany z pokole-
nia z pokolenie, zachowat si¢ bowiem niemal jedynie w wersji méwionej. Mato
0s6b czyta po polsku, jeszcze mniej pisze. Wigze sie to z luka w nauczaniu jezyka
polskiego spowodowang przez wprowadzenie w 1938 roku zakazu postugiwania
sie innymi jezykami niz portugalski w przestrzeni publicznej. Zamknigte zostaty
szkoly, a w tych, ktore zostaly, zatrudniono nauczycieli portugalskojezycznych.
Ta tzw. polityka nacjonalizacyjna Getulio Vargasa trwata do polowy lat 80., a w wie-
lu miejscowosciach, zwlaszcza w miastach, dochodzito nawet do przesladowan osob
mowiacych w jezyku innym niz portugalski (Jussara Luporimi 2012; Wachowicz
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1970; Kula 2001: 122). Obecnie wiele 0osdb wstydzi si¢ méwi¢ po polsku, majac
$wiadomos¢ tego, ze jest to dialekt, a nie polszczyzna literacka (nieakuratny, mi-
sturado [pomieszany]). Od niedawna w wielu osrodkach, w ktoérych mieszkaja
potomkowie Polakéw, nauczany jest jezyk polski'?. Oczywiscie, jest to jednak jezyk
ogdlnopolski, a nie miejscowy dialekt. Ostatecznie, dla wiekszosci moich rozméw-
cow jezykiem pierwszym jest kod mieszany (mixed code), taczacy rézne jezyki,
dialekty, odmiany i rejestry, ktérymi uzytkownicy postuguja si¢ tak, aby osiagnac
zamierzony efekt komunikacyjny (Blommaert 2013: 3).

Pierogi na co dzien i od $wieta

Brazylijska antropolozka Ellen Woortmann wprowadzila rozréznienie na je-
dzenie typowe (comida tipica) i jedzenie tradycyjne (comida tradicional). Jedze-
nie typowe jest zdaniem tej badaczki naznaczone przez egzotyzacje i zwigzane ze
spojrzeniem z zewnatrz. Jedzenie tradycyjne natomiast wyraza wzorce i wartosci
tradycyjne danej grupy (Woortmann 2007: 111). Co istotne, jedzenie tradycyjne si¢
zmienia i ulega ciagglym adaptacjom i przeksztalceniom (Woortmann 2007: 194).
Inna brazylijska antropolozka, Maria Eunice Maciel (2004), pisze z kolei o cozinha
emblemadtica, czyli ,kuchni emblematycznej”. Znaczenie tego terminu cze$ciowo
pokrywa si¢ z comida tipica, ale nacisk potozony jest na poczucie przynaleznosci
(pertencimento) i tozsamos¢. Maciel jako przyktad podaje brazylijska feijoade, danie
réznigce si¢ od codziennego ryzu z fasolg i niepodawane na co dzien, a jednak pre-
zentowane na zewnatrz jako danie narodowe czy element brazylijskiej tozsamosci
(Maciel 2004: 33). Wydaje sie, ze pierogi mozna opisa¢ za pomocg trzech zapre-
zentowanych wyzej poje¢: jest to danie zaréwno typowe, jak i tradycyjne, a takze
»emblematyczne”. Oznacza to, ze pierogi s3 uwazane za danie charakterystyczne
dla polskiej kuchni (tipica), i to zaréwno przez samych potomkéw Polakow, jak
i przez inne osoby, za danie stanowigce element lokalnej tradycji oraz za danie
bedace jednym z wyznacznikéw (emblematoéw) ich tozsamosci.

W Paranie wiedza, czym sa pierogi, a takze barszcz, golabki, placki ziemnia-
czane czy bigos, jest powszechna. I wiadomo, ze s3 to dania polskie, ewentualnie
polskie i ukrainskie. Niemal na wszystkich festiwalach, w restauracjach etnicz-
nych podawana jest comida tipica. Brazylijczycy polskiego pochodzenia chetnie
réwniez fotografuja typowo polskie potrawy podczas przyje¢ u siebie w domu
i zamieszczajg zdjecia na portalach spolecznosciowych. Pod postami z takimi
fotografiami pojawiajg si¢ komentarze dotyczace tego, w jaki sposéb dana oso-
ba te potrawy przyrzadza lub snute s3 nostalgiczne opowiesci o ,,kuchni babci”.

12 Na przyklad w miejscowosci Sao Mateus do Sul zajecia prowadzone byly w ramach projektu
»Iradigdo em Movimento” (2015-2017). Projekt finansowal brazylijski koncern naftowy Petrobras.
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Fot. 3. Niedzielny obiad - ryz z fizonem i pierogi

Internauci réwniez wymieniajg si¢ informacjami, jak przyrzadzic jakies potrawy
czy jak ich nazwe prawidtowo wymoéwic¢ (problemem sg np. gotabki), a takze, gdzie
kupi¢ konkretne - trudno dostepne w Brazylii - produkty, np. chrzan.

Podczas festiwali i $wiat etnicznych potrawy sg czgscig programu kulturowego
prezentowanego przez Brazylijczykéw polskiego pochodzenia zaréwno dla wlasnej
spolecznosci, jak i na zewnatrz. Na przyklad podczas Festa de Pierogi w miejsco-
wosci Araucaria kolo Kurytyby w programie znajduja si¢: uroczysta parada uli-
cami miasteczka, wystepy grup folklorystycznych (nie tylko polskich, ale réwniez
ukrainskich i niemieckich), obiad z typowymi potrawami w menu oraz wieczorna
impreza taneczna®.

3 http://wesolydom.blogspot.com/2014/05/14-festa-do-pierogi.html [data dostepu: 25.02.2017].
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Fot. 4. Pierogi, bigos, golabki — polskie ,,dania typowe” w Kawiarni Krakowiak w Kurytybie

Potrawy uwazne w Brazylii za polskie sa — co oczywiste — nieco inne niz w sa-
mej Polsce, gdzie przeciez rdwniez wystepuja rdznice regionalne. W Brazylii wiele
potraw ulega adaptacji do lokalnych warunkdéw i przyzwyczajen smakowych. Naj-
bardziej powszechne w Brazylii pierogi to pierogi z bialym serem i ziemniakami.
Te z reguly pojawiaja si¢ w domach, ale réwniez na festiwalach i w restauracjach.
Takie tez jadalam, gdy bytam zapraszana do doméw na niedzielny obiad (fot. 3).
Niektore osoby robig pierogi z kiszona (lub konserwowa) kapusta, ale takze z czarng
fasola, zwana tu fizonem. Od jednej z rozmoéwczyn nauczytam sie robi¢ wspaniate
pierogi z kapusta kiszong i bialym serem. Niezaleznie od tego, jak zrobione i poda-
ne, pierogi nazywane sg typowo polskimi (Teleginski 2014: 103) czy — méwiac za
Elishg P. Renne - s3 ,,ideologicznie podobne” do dan z miejsca pochodzenia, mimo
ze sposob produkgji jest odmienny (Renne 2007: 616). Mozna zapyta¢, dlaczego
pierogi z maki maniokowej, a nie pszennej, nadziewane fizonem, nie s3 nazywane
daniami typowo brazylijskimi? Przeciez powstaty w Brazylii i s przyrzadzane przez
Brazylijczykow. I sg inne niz te znane obecnie w Polsce. Comida tipica brasileira,
czyli typowe jedzenie brazylijskie, to elementy kuchni indianskiej, portugalskiej
i afrykanskiej (przywiezionej wraz z niewolnikami, por. Fajans 2012). Nie naleza do
niej potrawy kuchni potomkéw emigrantéw europejskich, tak charakterystycznej
dla potudnia Brazylii, jak choc¢by polskie (stowianskie) pierogi. Dlatego w kury-
tybskiej kawiarni ,,Krakowiak” podawane s3 dwa menu: ,,typowe polskie” (fot. 4) -
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z pierogami, bigosem, gotagbkami i buraczkami oraz ,,typowo brazylijskie” - z ry-
zem, fasolg, miesem i surdwka warzywna'.

Wiele potraw uznanych za typowo polskie nie jest jadanych na co dzien. To je-
dzenie od $wigta — na festiwale, na niedziele lub inne okazje. Zréznicowanie jedze-
nia na codzienne i niedzielne nie jest charakterystyczne tylko dla potomkéw Po-
lakéw, ale wydaje si¢ uniwersalne i zwigzane z podziatem czasu na powszedni
i $wigteczny. Niedzielne dania s3 nie tylko uznane za lepsze, pozywniejsze, bogat-
sze czy smaczniejsze, ale rowniez zwykle ich przygotowanie zabiera wiecej czasu
(zob. Grim Thies, Thum 2015: 191, Domanski, Karpinski, Przybysz, Straczuk 2015:
70-71). Jo umie robi¢ pierogi — méwi rozmdéwczyni (K45, Mallet, 21.07.2016)" - ale
nima casu. Bo jo w sobotg robig az do potudnia. Tyn starszy chlopok to pierze mi
szmaty, to tone pomogajg mi. Ale nieroz jak do casu, to jo zrobie pierogi, bo jo lubig
tyz. Pani ta zazwyczaj robi pierogi z bialtym serem, ale czasem réwniez z fizonem
badz - co mom, to tam wsadze'S.

Na co dzien jada si¢ to, co uwazane jest za typowe jedzenie brazylijskie: ryz
z czarng fasola, czyli fizonem, stanowi baze¢ do innych potraw. Ta baza zresztg po-
jawia si¢ takze w potrawach $wigtecznych. Jedna z moich rozméwczyni tak opisata
potrawy wigilijne: Zawsze musi by¢ tuzin jescioch: ryz, fizon, kapusta, salata.... co
bgdz. Wtedy jest lato, wszystkiego jest petno. No, migsa ni ma. U nos sig¢ nie jadto
miegsa (K 39, Mallet, 23.07.2016).

Pierogi staly sie czedcig kuchni $wiatecznej, sa przekazywane z pokolenia na po-
kolenie w przestrzeni domowej, ale takze za posrednictwem festiwali czy restauracji.
Powiazane s3 one z ,pamiecig gastronomiczng” (memoria gastronomica) (Woort-
mann 2007: 183) o imigracyjnej przeszlosci i wspomnieniami zwigzanymi ze starszy-
mi czfonkami rodziny (kobietami: matka, babka) (Teleginski 2014: 89) oraz s3 swego
rodzaju ,,znacznikami tozsamosci” (marcadores identitdrios) (Menasche 2005) lub
emblematami (Maciel 2004) przynaleznosci narodowej, etnicznej, czy tez — jak argu-
mentuj¢ dalej — wiejskiej i lokalne;j. Jak zauwaza historyczka Neli Teleginski, trudno
znalez¢ je w wykazie dan nauczanych na kursach gotowania, poniewaz ,wszyscy
wiedza, jak je przyrzadzi¢” (Teleginski 2014: 94). Sa jednoczes$nie na tyle popularne
i tanie, ze bez klopotu mozna je kupi¢ w formie mrozonek w kazdym wiekszym
paranskim supermarkecie (fot. 5). Produkowane s3 przez rozmaite prywatne firmy;,
majg rézne rodzaje nadzienia i s3 réznie nazywane: pierogi, pierogui, pirogui, pirogue
(Filipack 2002: 283). Pierogi staly si¢ waznym produktem nie tylko etnicznej kuchni
polskiej, ale rowniez regionalnej kuchni regionu Parana (Teleginski 2014).

Mimo kultywowania tradycji kulinarnych, potomkowie Polakéw, zyjac w oto-
czeniu 0s6b odmiennych etnicznie i narodowo, przejeli od nich zwyczaje jedze-

' Zob. np. https://www.facebook.com/pg/nsdialisisckideabreu/about/ [data dostepu: 2.02.2017].

1* Schemat zapisu wywiadow: ple¢, wiek, miejsce i data przeprowadzenia wywiadu.

16 Transkrypcja cytatow z wywiadow nie jest transkrypcja dialektologiczna, ale uproszczonym
zapisem ustyszanych wypowiedzi.
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fot. 5. Mrozone pierogi z supermarketu

niowe. Jednym z przyktadow jest chimarrdo, ktora jeden z moich rozmdéwcow na-
zwal ,,polskim ojczenaszem” wyjasniajac, Ze od tego zaczyna si¢ dzien. Chimarrdo
jest napojem przygotowywanym z lisci erva mate (ostrokrzew paragwajski), poda-
wanym w tykwie (cuia) i pitym przez rurke z filtrem (bomba). Brazylijczycy pol-
skiego pochodzenia nie tylko pija chimarrdo, ale takze od pokolen z powodzeniem
uprawiajg mate (nazywang przez nich herba) oraz robig napar z galazek krzewu
mate, ktory nazywaja herbatg. Poniewaz niemal od poczatku kolonizacji polskiej
w Brazylii uprawiano kukurydze, zwang tu mileja (port. milho), wéréd potomkow
Polakéw popularna jest rowniez polenta / mamatyga. Dawniej, gdy nie uprawia-
no jeszcze ryzu, z kukurydzy robiono kasze. Obecnie kasza z milei jest waznym
sktadnikiem paszy dla §win.
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Nalezy réwniez pamietac¢ o dynamice zmian, zwigzanej z nowymi upodobania-
mi smakowymi oraz globalnymi przemianami w gospodarstwach rolnych i stop-
niowa utratg suwerennosci zywieniowej rolnikéw w zwigzku z wprowadzeniem
monokultur (Phillips 2006; Macnaghten, Carro-Ripalda 2016). Widoczne s3 one
w mikroskali réwniez na badanym przeze mnie terenie. Gdy bylam w Rio Claro
na przefomie 2011 i 2012 roku"’, zadziwily mnie samowystarczalne gospodarstwa,
w ktérych uprawiano w zasadzie wszystko, co potrzebne bylo do konsumpciji,
w tym ryz, fasole, kukurydze, ziemniaki, cebulg, pszenice oraz warzywa ogrodowe.

Moi rozmdéwcey pamietajg rowniez gryke, zyto, len i chmiel. Z tego ostatnie-
go jeszcze gdzieniegdzie wyrabia sie piwo domowe (podpiwek), hoduje si¢ takze
drozdze. Obecnie, po zaledwie pigciu latach, w krajobrazie wsi dominuja mono-
kultury genetycznie modyfikowanej soi oraz tytoniu (zob. Joensen, Semino, Paul
2005). Uprawiane sg one na sprzedaz, a wiele produktéow pochodzacych wczesniej
z wlasnej ziemi jest kupowanych. Kupowane sg réwniez gotowe produkty, takie
jak chleb czy masto.

Poza tozsamos¢ narodowa i etniczng

Kim jest Polak w Brazylii? Czy jest to Brazylijczyk polskiego pochodzenia, Polak,
Brazylijczyk, przedstawiciel Polonii czy moze — Polono-Brazylijczyk (Kula 2012)?

Moi rozmdéwcy moéwig o sobie, ze s3 Polakami. Mimo ze z Polski (a dokladniej
z ziem polskich pod zaborami) wyjechali nie oni, lecz ich przodkowie, i to wiele
dziesigtek lat temu. Wielu z nich wyjechalo zreszta z terenéw pogranicza (Galicji
Wschodniej). Czym zatem jest przywieziona i reprodukowana przez nich kultu-
ra, ktorg okreslajg mianem polskiej? Za przyklad odpowiedzi na to pytanie niech
postuzy wypowiedz rozmdéwecy, ktorego dwie corki wyszly za maz za potomkow
Ukraincéw (Rusinéw). Mezczyzna ten pokazywal mi film z wesela starszej corki
i opowiadat o przebiegu uroczystosci:

Dawniej cafg noc bylo baile [tance]. Teroz to ino do meia-noite [péinocy], jak porzna
to bolo [ciasto], I ten korowaj zrobia...

— A korowaj to Ukraincy robig? A Polacy nie?

Polaki tez teroz, tudo misturou. [wszystko sie pomieszalo] (M65, Rio Claro do Sul,
23.07.2016)

Z kolei inna osoba przyznaje, ze korowaj to zwyczaj ukrainski:

Kutia i to tyn korowaj, co na weselach, to Ukraincy. Moja mama zawsze mowila, ze to ndo
é cultura polonesa [nie jest to polska kultura] (K 62, Rio Claro do Sul, 23.07.2016).

17 Przeprowadzitam wtedy badania pilotazowe wérdd przedstawicieli Polonii w Rio Claro, Mal-
lecie oraz w miejscowosci Dom Feliciano w stanie Rio Grande do Sul.
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Inna rozméwczyni deklaruje si¢ jako Polka, mimo ze wychowala si¢ w pewnej mie-
rze w kulturze ukrainskiej (jej starsza siostra, ktéra po $mierci matki si¢ nig opie-
kowata, wyszla za maz za Ukrainca, a wies, w ktdrej mieszkali, Rio Azul, réwniez
po czesci byta zamieszkala przez Ukraincow). Uwaza si¢ ona za Polke i jest obec-
nie szafarka komunii $wietej w kosciele, w ktorym postuguje ksiadz z Polski:

— Tam szkola byla, i byta cerkwia, aha, miatam primeira comunido [pierwsza komunie]...
- To Pani primeira comuniao byla w ukrainskiej cerkwi?

- W ukrainskij.(...)

- (...) A teraz to Pani chodzi do katolickiego kosciota?

- Sim, sim, ale te ukrainskie to tez katolickie, tylko outro rito [inny ryt] (K, 71, Mallet,
22.12.2015).

Rozmdwezyni ta jednak moéwi, ze jest Polka, mimo ze zanurzona jest we wspol-
ng polsko-ukrainska czy nawet polsko-ukrainsko-brazylijska kulture. Perspektywa
narodowa, etniczna, a takze wykluczajace i homogeniczne pojecie diaspory, nie
pozwala jej by¢ jednoczesnie i Polka, i Ukrainka, cho¢ pozwala - przynajmniej
w teorii — na bycie Brazylijka. Jest bowiem obywatelka Brazylii, méwi po portu-
galsku (,,brazylijsku”). Jednak w praktyce tak sie nie okresla. Brazylijczycy to inni,
nie-Polacy i nie-Ukraincy (zob. Batista Machado, Menasche, Salamoni 2015: 127).
Dlatego cytowana wyzej rozméwczyni wymienia osobno Polakéw, Ukraincow
i Brazylianéw. To osoby albo z nieznanym pochodzeniem albo bedace z innego
regionu i/lub majace inny kolor skéry. Oto wypowiedz innej rozmdéwczyni na
pytanie, czy jej dzieci méwia po polsku:

— Corka to jeszcze umi, ale wnuki to juz nie, bo ona z Brazylianem ozeniona.
- A tu mieszkaja?

- Nie, w Minas Gerais.

- To tam nie ma Polakéw, co?

- Ni ma, same Brazyliany, czorne (K, 86, Rio Claro do Sul, 19.12. 2015).

Bycie Brazylijczykiem czy Brazylijka, podobnie jak okreslenie potrawy mianem
»brazylijskiej”, nie zaktada pochodzenia imigranckiego. Mimo ze Brazylia, a wraz
z nig szeroko rozumiana kultura brazylijska, bazuje przeciez na réznorodnosci
kulturowej, narodowej i rasowej. Ale tak jak pierogi nie s zaliczane do potraw
brazylijskich, tak i imigranckie potudnie Brazylii nie jest tym, ktére — stereoty-
powo — prezentowane jest na zewnatrz jako uosobienie ,brazylijsko$ci”. Innymi
stowy, na potudniu Brazylii zwyczajowo nie tanczy sie samby i nie ma znanego na
caly $wiat karnawatu, a wigkszo$¢ mieszkancow ma jasny kolor skéry. Marcin Kula
(2001: 128) pisze, ze polskos¢ w Brazylii jest rozumiana bardzo tradycyjnie, poprzez
religie katolicka i folklor, poniewaz jest to migracja chlopska. Ja sadze¢ jednak, ze
kultura diaspory polskiej w Brazylii jest prezentowana na zewnatrz z jednej strony
jako kultura wyksztalconych mezczyzn z miasta (np. twdérca nowoczesnego teatru
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brazylijskiego Zbigniew Ziembinski, rzezbiarz Jodo Zaco Parana (Jan Zak) - nie
ma tu kobiet ani rolnikéw, ani przedstawicieli mniejszo$ci narodowych), a z drugiej
poprzez folklor, ale w jego w romantyczno-inteligenckiej, estetycznej i malowniczej
odslonie.

Folklor, ktory prezentowany jest w Brazylii przez potomkéw Polakéw, jest ko-
lorowy i romantyczny. Festiwalom polonijnym towarzyszy muzyka, barwne stroje
i,typowe” jedzenie. Gdy przyjrze¢ si¢ blizej, i muzyka, i stroje, i jedzenie pochodza
z réznych regionéw Polski i oczywiscie nigdy nie byly elementem codziennej kul-
tury chlopow. Sa to raczej elementy wiejskiej kultury swiatecznej, przefiltrowanej
przez wyobrazenia i konstrukcje pewnego wyobrazenia o Polsce i polskosci ludo-
wej, i jednoczesnie o polskim ludzie. Chyba dobrym przykladem takiego folkloru
i folkloryzacji, a wrecz samofolkloryzacji (Klekot 2014), jest zwyczaj swieconki
w Kurytybie. Uroczysto$¢ ta odbywa si¢ w Bosque do Papa, parku imienia Jana
Pawta II, gdzie miesci si¢ miniskansen eksponujacy elementy kultury materialnej
polskich imigrantéw. Co roku w Wielka Sobote zbieraja si¢ tam miejscowi Brazy-
lijczycy polskiego pochodzenia, zespoly folklorystyczne, polscy ksieza, ale takze
wszyscy inni zainteresowani. Jest to bowiem istotne wydarzenie na skale miasta,
przyciagajace nawet kilka tysiecy osob. W centrum parku, na duzym stole, ustawia-
ne s3 przyniesione przez ludzi kosze z kolorowo pomalowanymi jajkami, z miesem,
chlebem i stodkimi ciastami. Samemu aktowi $wigcenia pokarmoéw towarzysza
wystepy muzyczne i taneczne, a calo$¢ przypomina brazylijska feste. Przy okazji
$wiecenia pokarméw, podawane sg ,,typowo polskie dania”, odbywaja si¢ warsztaty
malowania pisanek, a takze udostepniany jest do zwiedzania skansen.

Jednoczesnie we wsiach paranskiego interioru w Wielka Sobote przynoszone
sa do rzymskokatolickich kosciotéw i greckokatolickich cerkwi kosze z jedzeniem,
ktdre zostaja poswiecone przez kaplana, a nastepnie zabrane przez wiernych do do-
modw. Swieceniu nie towarzysza ani wystepy folklorystyczne, ani warsztaty. Zwyczaj
malowania jajek i przynoszenia do koscioléw swieconki przekazywany jest z poko-
lenia na pokolenie. Podobnie jak tradycja przygotowywania i spozywania pierogow
rozprzestrzenil si¢ on na niepolskich i nieukrainskich mieszkancéw regionu.

Pierogi a sprawa polonijna

W studiach nad pojeciem diaspory, a takze w dyskursie publicznym i potocz-
nym, wielu autoréw bierze za pewnik zwigzek pojecia diaspory z tozsamoscia naro-
dowa / etniczna / religijng (Walaszek 2001). A tymczasem wiele dzialan jest pewna
wypadkowa kultury kraju pochodzenia i kultury kraju przyjmujacego. A nawet
wigcej — kultury regionu, wsi pochodzenia i kultury regionu czy wsi kraju przyj-
mujacego. Ponadto, pewne elementy kultury, w tym codzienne zwyczaje jedze-
niowe, przekraczaja granice regionéw i panstw i raczej $wiadcza o pochodzeniu



Pierogi z fizonem. Praktyki jedzeniowe i tozsamos¢ Brazylijczykéw polskiego pochodzenia... 43

badanych oséb z obszaru o podobnych warunkach geograficznych badz wiaza sie
z podobnym sposobem gospodarowania. Trzeba pamieta¢, ze Polacy przybyli do
Brazylii w konicu XIX wieku z ubogich wsi, wielu z nich bylo niepismiennych i mato
mobilnych. Wyjazd na drugi kontynent byt czesto jedyng podrdza poza wlasng
okolice, pozostajaca w zasiegu wyprawy pieszej. Mowienie o ich praktykach, ze
s3 ,,polskie’, jest duzym naduzyciem. One sg lokalne: silnie zwigzane z obszarem,
z ktérego migranci pochodzili. Innymi stowy, nigdy w calej Polsce nie jadto sie
takich samych pierogéw. Jednoczes$nie réwniez catkiem podobne pierogi jadali
i jadaja np. Polacy, Ukraincy czy Litwini.

Jedna z fal migracyjnych do Rio Claro do Sul to Polacy i Ukraincy. Przybywali
oni razem z terenow, ktdre obecnie leza w granicach Polski lub w granicach Ukrainy;
wtedy byta to czgs¢ zaboru austriackiego. Roznit ich dialekt, a przede wszystkim re-
ligia (Ukraincy byli i sa grekokatolikami, Polacy — katolikami obrzadku rzymskiego).
Cho¢, jak méwi cytowana wyzej rozmdwcezyni, nawet tu istotnej réznicy nie ma, bo
to tylko outro rito. W tradycji kulinarnej tej réznicy nie ma. Pierogi jedza i Ukra-
incy, i Polacy, rdznice sa w szczegotach i nazwie (pierogi, perohe); jedni i drudzy
maja barszcz i golabki. I jedni, i drudzy uwazaja to za czes¢ swojego dziedzictwa
jedzeniowego (Geyzen 2014). Oczywiscie, i jedni, i drudzy maja do tego prawo.
Pierogi znajdujg si¢ w centrum tozsamosci diaspory polskiej, dlatego tak podat-
ne s3 na patrymonializacje. To samo dotyczy pierogéw jako potrawy potomkéw
Ukraincow. Co wiecej, wérdd brazylijskich Polakéw jada sie rowniez potrawy znane
jako typowe wsrdd przedstawicieli innych grup narodowych migrantéw z Euro-
py. Dla przyktadu wspomne swoje spotkanie z Pomeranos (emigrantami z Pomo-
rza Zachodniego, postugujacymi si¢ jezykiem pomerano, bliskim niemieckiemu,
a obecnie znajdujacemu si¢ w stadium kodyfikacji). Spotkanie odbylo si¢ w okolicy
Pelotas, w stanie Rio Grande do Sul. Zaoferowano mi na obiad potrawe, ktora
przedstawiono jako ,,typowo pomorsky” (prato tipico pomerano). A byto to nic in-
nego jak ,,nasze” placki ziemniaczane, tu nazywane Rievelsback. Jest to oczywiscie
dziedzictwo wspolne i Polakéw, i mieszkancéw Pomorza Zachodniego, i wynika
ono z podobnych doswiadczen i trybu zycia przed emigracja. Chociaz, na co zwra-
caja uwage Michael di Giovine i Ronda L. Brulotte, jedzenie ,jest pot¢znym na-
rzedziem artykulowania i negocjowania tozsamosci jednostkowych i zbiorowych”
(2014: 89), a wrecz — jak pisal Claude Fishler (1988: 275) — ,jedzenie jest zasadnicze
dla naszego poczucia tozsamosci”. Dotyczy to oczywiscie rowniez rozmaitych form
tozsamosci lokalnej. Dlatego zapewne racje maja badacze brazylijscy, ktorzy wy-
chodza poza optyke narodows i etniczng i pisza o ,wspdlnej tozsamosci wiejskie;j”
(compartilhada identidade colona) (Batista Machado, Menasche, Salamoni 2015),
pokazujac, ze odzwierciedla ona rowniez codzienne praktyki jedzeniowe. Innymi
stowy, jak méwila moja rozméwczyni: E, tu to wszystkie majg jedzenie to samo:
ryz z fizonem, czy Polok, czy Ukrainiec, Brazylian, jednakowo (K 44, Rio Claro do
Sul, 20.07.2016).
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Zakonczenie

Etnografka pytajaca o polskie jedzenie w Brazylii dostanie szybka odpowiedz,
a na pierwszym miejscu pojawig si¢ pierogi. Latwo tez dowie sie, gdzie w Kurytybie
mozna pierogi zjes¢ albo od kogo je kupi¢. Trudno wyobrazi¢ sobie festiwal kultu-
ry polskiej w Brazylii bez pierogéw i polskiej muzyki. Dlaczego pierogi jadaja tez
Ukraincy i rowniez oni uwazaja, ze jest to ich comida tipica? Wreszcie: czym jest
polskos¢ w Brazylii i jak to jest “by¢ Polakiem” w potudniowej Brazylii? To ostatnie
pytanie wymaga dalszych, poglebionych badan.

W badaniach diaspory nie jest tatwo wyjs¢ poza optyke narodowsy i etniczna,
poniewaz sami potomkowie imigrantéw stosuja kategorie etniczne i narodowe. Jako
Polacy, Ukraincy, Niemcy czy Wlosi przedstawiani sa réwniez w literaturze przed-
miotu i dyskursie publicznym. Jako tacy maja wszak nie tylko jasna identyfikacje,
ale réwniez wsparcie konsulatu i instytucji publicznych z kraju przodkéw. Niemniej,
jak prébowalam udowodni¢ w niniejszym tekscie, kultura Brazylijczykéw polskiego
pochodzenia jest silnie zlokalizowana — zaréwno w miejscu, z ktérego pochodzili
ich przodkowie, jak i w miejscu, do ktérej przybyli. Codzienne praktyki jedzenio-
we pokazuja, jak istotne sg wiejskie i chlopskie, tj. rolnicze i zwiazane z konkretna
warstwa spoleczng, korzenie tej migracji. Dlatego tak podobne do siebie sa pewne
potrawy uwazane przez Brazylijczykéw polskiego pochodzenia za typowo (tipica)
polskie i ukrainskie, a przez potomkéw migrantéw z Pomorza Zachodniego (Po-
meranos) za pomorskie. Jedni i drudzy jadali je bowiem przed emigracja i jest to
ich ,,bagaz wniesiony”.

Jednoczesnie, ze wzgledu na perspektywe etniczng i narodows, a takze patry-
monializacje praktyk potomkoéw migrantéw (Geyzen 2014), produkty i potrawy
stajg sie emblematami (Maciel 2014) danych grup. Jako tzw. comida tipica, razem
z wybranymi elementami folkloru, staja sie cz¢$cig programu kulturowego prezen-
towanego zaréwno dla wlasnej spotecznosci, jak i na zewnatrz. Jednoczesnie, jak
to ma miejsce w przypadku pierogdw, sposob ich przygotowania nadal przekazy-
wany jest z pokolenia na pokolenie i postrzegany przez Brazylijczykéw polskiego
(i ukrainskiego) pochodzenia jako czes¢ tradycji (comida tradicional). Dzieki temu,
ze s one fatwe do przygotowania, mozna je bez trudu adaptowa¢ do lokalnych wa-
runkéw i przyzwyczajen. Potomkowie Polakéw ponadto chetnie przyswajaja nowe
smaki i sposoby przyrzadzania potraw. Swiadcza o tym nie tylko pierogi z fizonem,
ktérych spozywanie mozna interpretowac jako swoiste konsumowanie zaréwno
(elementow) polskosci, jak i (elementéw) brazylijskosci, ale réwniez popularnos¢
yerba-mate czy potraw na bazie ryzu i kukurydzy.

Okreslenie pierogi oznacza rozne produkty, réznie wygladajace i rozmaicie
smakujace: jedne podawane s3 na stodko, inne na stono, jedne na obiad, inne na
kolacje lub deser. I mimo ze podlegaja ciaglym zmianom i adaptacjom, pierogi,
nawet te z maki maniokowej i z fizonem, s3 uwazane za potrawe ,,typowo polska”.
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