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Dziatalnos¢ dobroczynna kobiet w gminach zydowskich
w Rzeczypospolitej w XVI-XVIII wieku

CHARITABLE ACTIVITIES OF WOMEN IN JEWISH COMMUNITIES
IN THE POLISH-LITHUANIAN COMMONWEALTH
BETWEEN THE SIXTEENTH AND EIGHTEENTH CENTURIES

Abstract: Charity was an important form of social activity of women in Jewish
communities in the Polish-Lithuanian Commonwealth, it was also a manifesta-
tion of female piety. Charity is also an area—despite a clear distinction between
gender and related social roles—where cooperation between men and women
can be observed. Women were involved in charities as community officials, associ-
ates or members of charity brotherhoods, as well as acting individually. However,
their activities were always largely subordinated and overshadowed by activities of
men, and acting within the framework of community structures, they were subject
to the regulations and control of men. It is also noticeable that women’s chari-
table work was less formalized than that of men, which was probably due to the
fact that women were less mobile and relied on family and neighborly contacts in
their activities.
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Celem artykulu jest przedstawienie dzialalnosci dobroczynnej kobiet
i odpowiedz na pytanie, w jakim stopniu byla ona wpisana w dziatania
podejmowane w ramach struktur gminnych (zdominowanych przez mez-
czyzn), a w jakim stanowila obszar ich samodzielnej dziatalnosci.
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Podstawa Zrodlowa moich badan to przede wszystkim rekopiSmienne
ksiegi (pinkasy) instytucji samorzadu zydowskiego, zaréwno gminnych
(pinkasy kahatu, elektoréw kahatu czy chewry kadiszy, statut gminy kra-
kowskiej z roku 1595), jak i centralnych (pinkasy waadéw). Ich uzupetnie-
niem sg zrédta o charakterze kronikarskim (Natan Hanower) i pamigtni-
karskim (Mojzesz Wasercug).

Zaangazowanie w roznego rodzaju dziatania dobroczynne bylo wazna
forma spotecznej aktywnosci kobiet w gminach zydowskich, a takze przeja-
wem kobiecej duchowosci. AktywnoS¢ ta nie znalazta jednak adekwatnego
odbicia w Zrodtach historycznych, co powoduje, ze w znikomym stopniu
dostrzegany jest udziat kobiet w zyciu gminnym.

Waznym ujeciem badawczym jest tu perspektywa gender wskazujaca
na spoltecznie konstruowane réznice w zachowaniu i rolach obu plci oraz
nieuznajaca doswiadczenia meskiego za jedyne i normatywne. Koniecznos¢
uwzglednienia kobiet w badaniach nad spoteczenstwem zydowskim epoki
nowozytnej jako pierwszy dostrzegt Jacob Katz, ktéry mimo ze nie uzywat
terminu ,,gender”, to go antycypowat. Katz uczynit zycie kobiet przed-
miotem swoich rozwazan, podkreslajac, ze badania nad spoteczenstwem
zydowskim powinny obejmowac wszystkie aspekty jego funkcjonowania,
nie tylko strukturalne instytucje zdominowane w tej epoce przez mezczyzn.
Wskazywat przy tym na mozliwo$¢ wykorzystywania uzywanych dotychczas
zrodet historycznych, zadajac im jednak nowe pytania i przedefiniowujac
przedmiot badan. Pdzniejsze odejscie Katza w latach dziewiecdziesiatych
XX w. od uprawiania historiografii wedlug modelu nauk spotecznych
spowodowato, ze zarzucil on w swoich badaniach tematyke kobieca, co
wiecej — wysunal nawet teze o ograniczonej roli kobiet w dawnym spote-
czenstwie zydowskim. Jedno ze stwierdzen Katza, negujace uczestnictwo
kobiet w zydowskim zyciu duchowym, spotkalo si¢ z krytyka ze strony
Chavy Weissler prowadzacej swoje badania z perspektywy feministycznej'.

! Moshe Rosman, Jak pisac historie zydowskq?, tham. Agnieszka Jagodzinska, Wroc-
taw 2011, s. 193-206 (rozdz. 8: , Historia kobiet zydowskich: poczatki i falstart. Przypadek
Jacoba Katza”). Wcze$niej autor podejmowatl temat historii kobiet w epoce nowozytnej
w innym swoim artykule — zob. tenze, The History of Jewish Women in Early Modern Poland:
An Assessment, ,,Polin” 18 (2005), s. 25-56. W tym miejscu warto tez wspomnie¢ prace
pisane z perspektywy genderowej dotyczace sredniowiecznych Zydéwek — zob. artykut Ju-
dith R. Baskin, Jewish Women in the Middle Ages, [w:] Jewish Women in Historical Perspec-
tive, red. Judith R. Baskin, Detroit 1991, s. 94-114, a takze ksiazki: Elisheva Baumgarten,
Mothers and Children: Jewish Family Life in Medieval Europe, Princeton 2004, oraz taz,
Practicing Piety in Medieval Ashkenaz: Men, Women, and Everyday Religious Observance,
Philadelphia 2014.
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Wydaje mi si¢ to istotne z punktu widzenia badania dobroczynnosci
kobiecej, ktéra byta nie tylko motywowana wzgledami praktycznymi, ale
miata tez wymiar szerszy — religijny czy duchowy —i moze by¢ traktowana
jako jeden z przejawow kobiecej poboznosci.

Funkcjonowanie tego kobiecego ,,sektora” dobroczynnosci regulowane
bylo wieloma zarzadzeniami wydawanymi zarOwno przez wladze gminne,
jak i przez sejmy zydowskie. Dziatalno$¢ dobroczynna kobiet miata na celu
przede wszystkim zaspakajanie potrzeb innych kobiet (ubogich wdow,
sierot, panien na wydaniu itd.) i przez to miata specyficzny charakter
zwiazany z wypetnianiem kobiecych obowiazkow religijnych, ale mogta
by¢ takze kierowana do wszystkich potrzebujacych, nie tylko do kobiet?.

Warto w tym miejscu zwroci¢ uwage na czesto wskazywane rozgra-
niczenie pici w kulturze Zydéw polskich. Kazda pte¢ miata swoja sfere,
w ktorej mogta dominowaé; w przypadku mezczyzn byta to sfera publiczna:
synagoga i instytucje gminne, a w przypadku kobiet —dom i zycie rodzinne.
Niemniej jednak obie plcie uczestniczyly w prowadzeniu intereséw, cho¢
mezczyzna zajmowat tu wyzsza pozycje®. Rowniez dobroczynnosc jest —
w moim przekonaniu — obszarem, gdzie rozgraniczenie obu pici nie byto
zbyt wyrazne zar6wno ze wzgledu na przenikanie sie sfery publicznej
i prywatnej, jak i na wzajemna wspotprace mezczyzn i kobiet zaangazo-
wanych w dziatania dobroczynne.

Kobiety angazowaly si¢ w dziatalno$¢ dobroczynna, wystepujac w trzech
rolach, ktére zostang kolejno oméwione.

Urzedniczki gminne

W epoce nowozytnej instytucje samorzadu zydowskiego stanowity domene
mezczyzn, jednak urzedy gminne zwigzane z dobroczynnoScig byly jedy-
nymi, gdzie pojawialy sie kobiety. Zapisywane byly na listach urzedni-
kéw gminnych wytanianych w corocznych wyborach, przeprowadzanych
najczesciej w Srodkowe dni §wigt Pesach, przy czym zawsze figuruja jako
ostatnie, co wyraznie pokazuje ich miejsce w hierarchii.

2 Jak podaje Debra Kaplan, wsréd znanych ubogich mieszkancéw gminy zydowskiej
w Wormacji najliczniejsza grupe stanowily dziewczeta: w 1610 r. byly 23 dziewczgta wsrod
56 ubogich, a w 1629 1. byto ich 36 wsréd 62. Zob. Debra Kaplan, The Patrons and Their
Poor: Jewish Community and Public Charity in Early Modern Germany, Philadelphia 2020,
s. 98.

3 Moshe Rosman, Innowacyjna tradycja: Kultura zydowska w unii polsko-litewskiej, [w:]
Kultury Zydow, t 2: Barwy diaspory, red. David Biale, Warszawa 2019, s. 260.
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Na okreslenie urzedniczek zajmujacych sie dobroczynnoScia sto-
sowano w jezyku hebrajskim r6zne nazwy, modyfikujac stowo ,,gabaj”
uzywane w odniesieniu do urzednikow-mezczyzn. Do nazwy rodzaju
meskiego dodawano stowo ,,kobiety” — gabaim naszim — lub tez starano
si¢ stworzy¢ okreslenie rodzaju zenskiego, stosujac odpowiednie kon-
cowki: gabaot (gabaot naszim) lub gabatot. Natomiast w polskojezycznej
literaturze spotka¢ mozna nazwe ,.kwestarka”, co nie do konca oddaje
wielo$¢ dziatan dobroczynnych podejmowanych przez kobiety. Chyba
warto bytoby podjaé prébe wprowadzenia do uzytku nazwy ,,gabajka”
(w liczbie mnogiej: ,,gabajki”), oddajac stowo hebrajskie i wysitek pisarzy,
zeby utworzy¢ zenska forme stowa ,,gabaj”. Swoja nazwe mialy réwniez
skarbniczki zaangazowane razem z gabajkamiw dziatania dobroczynne —
okreslano je jako neemanot, co byto zeniska forma stowa neeman oznacza-
jacego wiernika, czyli skarbnika.

Do wtadz gminnych wybierano na ogét dwie lub trzy gabajki. Na listach
zapisywano ich imiona i/lub profesj¢ czy imi¢ m¢za. W Bockachw 1725 1.3
wybrano zon¢ Szmuela Jablonkera (wcze$niej i pdZzniej pojawial si¢ na
listach wyborczych jako ,,gabaj Ziemi Izraela™) i zone Zyskinda (pehnit
funkcje dajana’). W latach 1735-1737 urzad gabajek pehily akuszerka
i Estera, wdowa po Szmuelu®. W 1740 r. wybrano trzy gabajki: zone Jakowa,
zone Zelmana oraz akuszerke’, aw 1741 r. znowu dwie: wdowe pania
Glike i wdowe panig Bile!°.

Wazna jest tez pozycja wybieranych kobiet. W Swarzedzu gabajki
wymienione na liScie z 1728 r. bylty wdowami i zonami najwazniejszych
urzednikow: parnasow, gabajow i dajanow!!. Widoczna jest prawidlowosc,
ze gabajkami zostawaly czcigodne matrony, czesto wdowy, ktére swoja
funkcje mogly pemic kilka lat pod rzad. Byly to cz¢sto zony waznych

4 Majer Bataban okresla urzednikéw zajmujacych si¢ dobroczynnoscia jako ,.kwe-
starza” i ,kwestarke”, podajac przy tych ostatnich ich hebrajsko-jidyszowy odpowiednik
»gebetes” — Majer Bataban, Historia Zydow w Krakowie i na Kazimierzu 1304-1868, t. 1:
1304-1655, Krakéw 1931, s. 448. Nazwy ,kwestarka” uzywam tez w mojej ksiazce, zob.
Anna Michatowska, Migdzy demokracjq a oligarchiq. Wiladze gmin zydowskich w Poznaniu
i Swarzedzu (od potowy XVII do korica XVIII wieku), Warszawa 2000.

5 Pinkas kahatu bockowskiego (1714-1817), oprac. Anna Michatowska-Mycielska, War-
szawa 2015, nr 3 (s. 4).

¢ Tamze, nr 1-6 (s. 1, 3-7).

7 Tamze, nr 1-2 (s. 2-3), 5-6 (s. 6-7) oraz zapewne nr 9-10 (s. 10-11) i 13 (s. 13).

8 Tamze, nr 9-10 (s. 10-11), 13-14 (s. 13-14).

¢ Tamze, nr 59 (s. 30).

10 Tamze, nr 60 (s. 31).

' Michatowska, Miedzy demokracjq a oligarchig..., s. 44.
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urzednikdéw gminnych, w tym zwiazanych z dobroczynnoScia, jak rowniez
akuszerki, ktére ze wzgledu na swoja profesje cieszyly sie duzym szacun-
kiem wsrod kobiet, a takze mogty udziela¢ im rad dotyczacych higieny
i przepis6éw rytualnych, o czym bedzie mowa ponizej'.

Co ciekawe, w 1646 r. w Poznaniu elektorzy nakazywali kahatowi dota-
czy¢ do grona nominowanych kobiet jeszcze dwie gabajki — dziewczynki
(jeladot), zastrzegajac, ze powinny mie¢ sile, zeby we dwie samodzielnie
chodzi¢ od domu do domu z puszkg kwestarska'>.

Innym stosowanym rozwigzaniem byto wyznaczanie przez gabajow-
-mezczyzn kobiet do pomocy, przy czym nie byly one okreSlane jako
gabajki. Bylto to spotykana praktyka, ze najwazniejsi urzednicy gminni,
ktorzy byli wybierani w wyborach, sami wyznaczali nizszych urzednikow
do petnienia drugorzednych czy doraznych funkcji. Tak wiec nie byto to
stosowane wytacznie w odniesieniu do kobiet.

Statut gminy krakowskiej (1595) nakazywatl gabajom wybranie czterech
»zacnych i drogich” kobiet (noszim hagunes we-jekres), ktore mialy cztery
razy w tygodniu ,,chodzi¢ za potrzebami biedakéw”, czyli — jak wynika
z dalszej czesci tekstu — zbieraé po domach pieniadze na ich rzecz. Zastrze-
gano przy tym, ze gdyby bylo to dla tych kobiet zbyt duzym obciazeniem,
to moga podzieli¢ ulice na dwie czesci, czyli stworzy¢é mniejsze obszary
kwestowania. Nie otrzymywaly za to zadnego wynagrodzenia, zapisano
natomiast, ze raz w miesigcu ,,drogie kobiety” — jak mozna rozumie¢,
wlasnie te zaangazowane w dziatania na rzecz potrzebujacych (dodawano,
ze rOwniez te, ktore przestrzegaja przepisOw dotyczacych strojow, uczt
i gry w karty) — powinny otrzymac Mi sze-berach wraz z czytaniem zwoju
Tory. Modlitwa Mi sze-berach (,,Ten, ktory pobtogostawit”) byta odma-
wiana w synagodze dla uhonorowania os6b wotanych do czytania Tory,
w intencji uzdrowienia chorych, przy obrzezaniu i bar micwie, a takze dla
uhonorowania oséb pracujacych na rzecz wspolnoty, ktore byly wéwczas
wymieniane imiennie badz ogdlnie. Natomiast drugi przewidziany dla

12 Jak zauwaza Moshe Rosman, akuszerki petnily wazna, zinstytucjonalizowana funkcje
w gminach zydowskich, rowniez w Polsce w okresie nowozytnym, a odkrycie zrédet doty-
czacych ich aktywnosci przyczyniloby si¢ znacznie do zrozumienia é6wczesnych rél gendero-
wych —zob. Rosman, The History of Jewish Women..., s. 54. Jak pisze Edward Fram, wiedza
akuszerek i innych ,,madrych kobiet” byta wykorzystywana przez uczonych-mezczyzn przy
wydawaniu opinii czy pisaniu tekstow dotyczacych fizjologii kobiecej — zob. My Dear Daugh-
ter: Rabbi Benjamin Slonik and the Education of Jewish Women in Sixteenth-Century Poland,
oprac. Edward Fram, Cincinnati 2007, s. 80-81.

13 Pinkas ha-kszerim szel kehilat pozna (381-595), wyd. Dov Avron, Jeruszalajim 1966,
nr 509 (s. 100).
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kobiet zaszczyt — wyjscie do czytania Tory — miat przypas¢ ich synom.
Kobieta, ktora uchylataby sie od praci nie stawitfa sie na wezwanie postafica
gabajow, miata podlegac karze funta wosku, gdyby nie potrafita przedstawi¢
usprawiedliwienia swojej nieobecnosci'.

Natomiast w 1632 r. krakowscy gabaje dobroczynnosci stwierdzili, ze
przy rozdzielaniu przez kobiety jatmuzny dochodzito do nieprawidtowo-
Sci i ,,nieprzyjemnych rzeczy”. Wiadze kahalne postanowily wiec, ze od
tej pory nigdy jatmuzna nie bedzie rozdzielana przez kobiety, ale przez
samych gabajow, ktorzy co Sroda bedg rozdzielaé pienigdze zaréwno
wsrod ubogich mezczyzn, jak i kobiet. Natomiast w sprawie pieniedzy dla
biednych panien-narzeczonych postanowiono, aby wybra¢ dwdch gospo-
darzy, ktorzy beda zbiera¢ datki na ten cel, chodzac po domach w kazda
Srode. Zebrana kwota miata by¢ co tydzien odnotowywana w specjalnym
pinkasie i wreczana gabajom, ktdrzy z kolei mieli ja przekazywac wybranym
przez siebie ,,zacnym” kobietom (w dokumencie wymienione sg imiennie
dwie wdowy — pani Sirka i pani Jotl). Kobiety te miaty wydawac zebrane
pieniadze, dajac kazdej biednej narzeczonej 5 ztotych, przy czym surowo
zakazywano im przeznaczac je na jakikolwiek inny cel. Po uplywie roku
mialy przedstawi¢ gabajom rachunek swoich dochodéw i wydatkow, ktory
nalezalo wpisa¢ do pinkasu gabajéw, a pozostate w skarbonce pieniadze
ustepujacy gabaj mogl przekazaé swojemu nastepcy dopiero po rozliczeniu
z kobietami®.

Dosy¢ skapy materiat Zrédtowy nie pozwala wyciagac jednoznacznych
wnioskow, ale by¢ moze takie wyznaczanie przez gabajow-mezczyzn kobiet-
-pomocniczek byto pierwszym etapem, ktory doprowadzit do powstania
samodzielnego urzedu gabajek i umieszczania ich nazwisk na listach
wyborczych.

Zadaniem kobiet-urzedniczek i podurzedniczek gminnych zajmujacych
sie dobroczynnoScia bylo pozyskiwanie i rozdzielanie funduszy wsréd
biednych, przede wszystkim kobiet. Jak zapisal Natan Hanower w swojej
kronice z potowy wieku XVII:

Dla biednych dziewczat byly pickne instytucye w kazdej ziemi. Zadna biedna
dziewczyna nie przekroczyla 18. roku, by nie wyszta zamaz. Wiele poboznych nie-

1 Statut krakowskiej gminy zydowskiej z roku 1595 i jego uzupetnienia, tham. i oprac.
Anna Jakimyszyn, Krakow 2005, s. XXXVI-XXXVII, 61-62.

S Dewarim atikim mi-pinkasei ha-kahal be-kraka le-korot Israel we-chachamaw raba-
naw u-manhigaw be-polanija bi-klal u-be-kraka bi-frat, wyd. F. H. Wettstein, Krakow 1900,
s. 11-12.
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wiast zajmowalo si¢ tymi dobrymi uczynkami; oby im Pan wynagrodzit ich dobro¢
i ulitowatl si¢ nad reszta Izraela'.

To ostatnie zdanie pokazuje, jak postrzegano wartos¢ dziatalnoSci
dobroczynnej zaréwno dla tych, ktorzy ja prowadzili, jak i dla calej
wspolnoty.

Gabajki zabiegaly o pieniadze z kasy kahalnej albo same je zbieraly,
kwestujac wrdd mieszkancow. Co ciekawe, samym potrzebujacym zaka-
zywano chodzenia po domach i zebrania samodzielnie, co uzasadniano
tym, zeby nie zawstydzali gospodarzy. Wydaje si¢ jednak, ze kryla sie za
tym che¢ kontrolowania dobroczynno$ci przez wtadze kahalne i wttocze-
nia dziatan w ramy instytucjonalne. Stuzyly tez temu zarzadzenia, ktore
szczegOtowo okreslaty tryb zbierania i dzielenia pozyskanych srodkéw.

W 1633 r. w Poznaniu elektorzy nakazali kahalowi wydanie odpowied-
nich zarzadzen i ograniczen dla gabajek, gdyz —jak stwierdzali — codzienne
zbieranie pieni¢dzy, zwlaszcza przez kobiety, stanowi duze obciazenie
dla mieszkancéw!”. W 1650 r. w Poznaniu gabajkom zezwolono kwesto-
wac jedynie w poniedziatki'®. Gdy z kolei zwrdcily sie¢ o wsparcie z kasy
kahatu na utrzymanie biednych na trzy Swieta pielgrzymkowe, czyli Sukot,
Pesach i Szawuot, oraz proszac, zeby zezwolono im kwestowa¢, chodzac po
domach w tych dniach, to pieniadze otrzymaly, ale kwestowania surowo
im zakazano'. Przyczyna nie byta tu chyba konkurencja z kwestujacymi
mezczyznami (pokrywat si¢ tylko jeden termin kwesty: Szawuot), ale
raczej chec kontroli, a moze tez obawa, ze zbyt wiele kwest spowoduje
niewydolno$¢ podatkowa mieszkancow gminy®.

Czesto dzialalnos¢ gabajek zwiazana byla z przestrzenia synagogi,
podobnie jak to byto w przypadku gabajow-mezczyzn, ktorzy pozyskiwali
fundusze na dobroczynno$¢ z optat za sprzedaz miejsc synagogalnych,
wyjScia do czytania Tory i inne zaszczyty synagogalne (a takze z roznych
grzywien i kar sadowych). Cze$¢ datkow pochodzita ze skarbonek umiesz-
czanych w synagogach, rowniez przy wejsciu do babincéw (np. w Pin-
czowie, gdzie zachowato sie ozdobne obramowanie takiej skarbonki).
W 1643 r. elektorzy poznanscy odnotowali narzekania na liczne kwesty,

16 Natan Hanower, Jawen Mecula, [w:] Kroniki, opisy i elegie hebrajskie z czasow Chmiel-
nickiego, wyd. Majer Bataban, ,,Rus$” I (1911), z. 4, s. 410.

7" Pinkas ha-kszerim..., nr 224 (s. 46).

18 Tamze, nr 639 (s. 123).

9 The Central Archives for the History of Jewish People (Jerusalem), sygn. PL/Po 1a,
k. 254v (b.d.).

2 Michatowska, Miedzy demokracjq a oligarchig..., s. 45.
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ktore zawstydzaja osoby niemajace pieniedzy na datki. Opisywano przy
tym poczynania kwestujacych kobiet, ktére blokuja wyjScie z babinca i nie
wypuszczaja niewrzucajacych datku kobiet, zawstydzajac je tymi stowy: ,,Na
jedzenie to macie pieniadze, a na datek nie?”. Elektorzy wzywali kahat
do ukrécenia tych praktyk i uregulowania kwestii zbiorek?.. W 1646 r.
elektorzy nakazywali kahatowi okreSlenie liczby kwest na ulicy i w syna-
godze, zastrzegajac przy tym, zeby w babincu nie bylo wiecej kwest niz
w meskiej czesci synagogi?.

W Koérniku w 1783 r. kahat oraz gabaje postanowili, ze w cz¢sci kobiecej
tamtejszej synagogi maja byc¢ cztery gabajki oraz dwie skarbniczki, ktore
mialy petic funkcje ich zwierzchniczek i do ktérych nalezato przechowy-
wanie klucza do skarbonki. Nakazywano otwieranie jej przy Swiadkach
i kazdorazowe odnotowywanie wysokosci zgromadzonych sum. Ponadto
dwa razy w tygodniu, w poniedziatek i czwartek (czyli w te dni powsze-
dnie, kiedy w synagodze czytana jest Tora i jest wigksza frekwencja), dwie
z powyzszych gabajek zobowigzane byty obchodzi¢ wszystkie domy z puszka
kwestarska. Zebrane pieniadze mialy przekazywac skarbniczkom, a te
powinny je niezwlocznie odnotowywac, zobowigzane byly rowniez do
zestawiania wszystkich dochod6w i wydatkow. Przy czym skarbniczki miaty
si¢ tez zmieniac rotacyjnie i kazdego miesiaca inna miata nadzorowaé
sprawy zwigzane z dobroczynnos$cig oraz prowadzi¢ rachunki?®.

Z kolei w Dubnie przywodcy gminy wybrali na okres trzech lat szes¢
skarbniczek (gizbarim, w dalszej czgsci tekstu pojawia si¢ tez zeniska wersja
tego stowa: gizbarit), po trzy dla kazdego z dwoch babincéw. Cztery kobiety
byly zonami przywddcow, a dwie zonami syndéw rabina. Do nich miato
naleze¢ zbieranie i rozdzielanie jalmuzny, przy czym skarbonka powinna
by¢ zamknig¢ta na dwa zamki — jeden klucz miat by¢ w rekach kobiety
dowodzacej w danym miesigcu (machzikit chodesz), a drugi w rekach tej,
ktora bedzie dowodzaca w nastepnym miesiacu. Dodawano, ze réwniez
puszka stuzaca do kwestowania po domach powinna by¢ zamknigta, a klucz
do niej miat by¢ w rekach seniorki miesiecznej (parnasot chodesz)*. W pin-
kasie kahatu dubienskiego odnotowano tez ciekawy przypadek ukarania
przez przywdodcow gminy jednej z kobiet, pani Rywki, catkowitym zakazem

2 Pinkas ha-kszerim..., nr 446 (s. 88).

2 Tamze, nr 509 (s. 100). Zastrzezenie to powtdrzono w 1648 r.: tamze, nr 590, s. 114.

% The Jewish Theological Seminary (New York), sygn. 3903, k. 66v.

2 Dubno rabati. Toldot ha-ir Dubno we-ha-itkot mi-pinkas ha-kahal szela mi-sznat 475
we-hala u-me-macewot sze-al kwarej gdolej ha-ir ha-zot we-nechbadija, wyd. Ch. Z. Marga-
liot (Margolies), Warszawa 1910, s. 48—49.
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krazenia z puszka i zbierania datkéw w synagodze, po domach oraz po
ulicach i rynkach. Pani Rywka byta obecna przy tym, jak inna kobieta
powiedziata ,,brzydkie stowa” do drugiej, szacownej niewiasty i zony
wybitnego uczonego, jednak milczala, sprawiajac wrazenie, ze stowa te
moga by¢ prawda®. Choc¢ wpis ten jest pdzniejszy (pochodzi z 1821 r.),
to mozna przypuszczaé, ze tego typu praktyki karania odsunig¢ciem od
dziatan dobroczynnych stosowano rowniez wczesniej.

Dobroczynnos¢ kierowana do kobiet miata specyficzny wymiar — nie
byla tylko bezposrednim zaspakajaniem potrzeb materialnych, ale miata
tez na celu dbatos¢ o przestrzeganie prawa i wypetnianie kobiecych micw.
Dotyczylo to szczegdlnie menstruacji.

Sejm Zydéw litewskich (waad litewski) w 1628 r. nakazat gabajkom we
wszystkich gminach, aby zwracaly uwage na biedne kobiety, ktore noszg tak
brudne Iniane koszule, ze krew menstruacyjna jest na nich niewidoczna,
w czego konsekwencji same nie sg Swiadome swojej nieczystosci. Polecano
sporzadzi¢ dla kazdej ubogiej dwie koszule, delikatne i biate — do noszenia
w czasie menstruacji i w okresie oczyszczenia po niej*. Przypominano
to zarzadzenie podczas waadu w 1639 r., nakazujac takze, aby w kazde;j
gminie wyznaczy¢ szanowane kobiety do kontrolowania prostych i niewy-
ksztatconych kobiet i uczenia ich praw dotyczacych menstruacji?’.

To pokazuje, ze rola gabajek byla znacznie szersza niz tylko dostarczenie
Srodkow niezbednych do przezycia i thumaczy powszechng obecno$¢ wsrod
nich akuszerek, ktére ze wzgledu na swoja profesje byly tu najlepszymi
instruktorkami.

Czlonkinie bractw dobroczynnych

W gminach zydowskich dawnej Rzeczypospolitej funkcjonowaly rézne
bractwa dobroczynne, ktére wylanialy si¢, przejmujac stopniowo rozne
funkcje wladz gminnych, przy czym jako pierwsze powstaly bractwa
pogrzebowe zwane ,,Swietymi” (chewra kadisza)®. Dziatalno$¢ bractw

% Tamze, s. 164.

% Pinkas ha-medina o pinkas waad ha-kehilot ha-raszijot be medinat lita, wyd. Simon
Dubnow, Berlin 1925, nr 131, s. 33.

27 Tamze, nr 357, s. 74.

% Najstarsze w Europie Wschodniej bractwo pogrzebowe (chewra kadisza) powstato
w Pradze czeskiej w 1564 r. Zob. Rachel L. Greenblatt, 7o Tell Their Children: Jewish Com-
munal Memory in Early Modern Prague, Stanford 2014, s. 34. Ignacy Schiper pisze o publika-
cji dotyczacej chewry kadiszy w Pruzanie (nie podajac blizszych szczegdtdéw), ktérej poczatki
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dobroczynnosci koncentrowata si¢ przede wszystkim na opiece nad
chorymi i umierajacymi oraz na czynnos$ciach zwiazanych z przygotowa-
niem pogrzebu. Bractwo nadzorowalo réwniez funkcjonowanie przytutku,
czyli szpitala, w ktorym przebywali nie tylko chorzy, ale takze ludzie starzy,
samotni i zniedotezniali, cho¢ w niektérych gminach zajmowaly sie tym
odr¢bne bractwa odwiedzania chorych. Do zadan chewry kadiszy nalezato
tez roztoczenie opieki nad zalobnikami, zwlaszcza podczas sziwy — okresu
Scistej zatoby w ciagu siedmiu dni po pogrzebie. Bractwa funkcjonowaly
niezaleznie od witadz gminnych — posiadaly wlasne wtadze, odrebna kase,
prowadzily tez swoje pinkasy.

Nasuwa si¢ tu pytanie o obecnosé kobiet w bractwach, zwlaszcza w brac-
twach pogrzebowych, ktére w okresie nowozytnym istniaty w kazdej wick-
szej gminie Rzeczypospolitej. Mozna przypuszczad, ze kobiety musiaty by¢
zaangazowane w ich dziatalnos¢, skoro potowa pochéwkéw obejmowata
kobiety; one tez byly , klientela” przytutkow nadzorowanych przez bractwo.

Na obecnos¢ kobiet w bractwach dobroczynnych zwrdcit uwage Salo
W. Baron, przede wszystkim w odniesieniu do rejonu §rédziemnomor-
skiego, dodawat jednak, ze rowniez w Rzeczypospolitej, gdzie aktywnos¢
kobiet w zyciu publicznym byta jeszcze bardziej ograniczona, czesto przyj-
mowano je do bractw?.

Jednak w olbrzymiej wigkszosci zachowanych pinkaséw bractw dobro-
czynnoSci z terendw Rzeczypospolitej obecnos¢ kobiet nie jest odnoto-
wana. Spotykamy jedynie kilka wzmianek, ktore rzucaja nieco Swiatta na
te sfere dziatalnosci dobroczynnej kobiet.

Czes¢ wzmianek mowi o przynaleznosci kobiet do chewry kadiszy
razem z m¢zczyznami. Wsrdd zarzadzen okreSlajacych zasady wybie-
rania wladz chewry kadiszy w Minsku, wydanych w 1732 r., spotykamy

mialy siegaé jeszcze wieku XV — zob. Ignacy Schiper, Wewnetrzna organizacja Zydéw w daw-
nej Rzeczypospolitej, [w:] Zydzi w Polsce Odrodzonej, red. Ignacy Schiper, Aryeh Tartakower,
Aleksander Hafftka, Warszawa [1932], s. 98.

¥ Salo W. Baron, The Jewish Community, Philadelphia 1948, t. 1, s. 348-349, t. 3, s. 89.
Jak pisze Tirtsah Levie Bernfeld, w wielu zydowskich bractwach kobiety odgrywatly bierng
role, jednakze Zydéwki w Italii i krajach niemieckich, a takze w amsterdamskiej gminie asz-
kenazyjskiej tworzyly swoje wtasne bractwa. Natomiast amsterdamskie Zydéwki sefardyj-
skie (nacji portugalskiej) angazowaly si¢ w dziatania dobroczynne, ktérymi kierowali mgz-
czyzni, i pozycja kobiet w tych bractwach byla bardzo ograniczona (Tirtsah Levie Bernfeld,
Poverty and Welfare Among the Portuguese Jews in Early Modern Amsterdam, Oxford—Port-
land 2012, s. 130-131). Debra Kaplan podaje, ze we Frankfurcie nad Menem funkcjonowa-
fo kobiece bractwo opieki nad chorymi, ktére wylonilo si¢ w 1761 r., pig¢ lat po powstaniu
analogicznego bractwa meskiego — zob. Kaplan, The Patrons and Their Poor..., s. 40.
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IL. 1. Kobiety szyjace catuny. Jeden z cyklu pigtnastu obrazéw przedstawiajacych
dziatalno$¢ praskiej chewry kadiszy, Praga, ok. 1772 (ze zbioréw Muzeum Zydowskiego
w Pradze, nr inw. 012.843/4)

zalecenie, by elektorzy nominowali gabajki (gabaot naszim)*. Z kolei
w statucie chewry kadiszy ze Sienna zapisano, ze do obowiazkdéw szamesow
nalezy powiadomienie kobiet, by przyszly na postuge wobec zmartego i na
szycie catunu (zob. il. 1). Dodawano nastepnie, ze gdyby kobiety z chewry
kadiszy nie przybyly na wezwanie, a czas by naglit, to zadanie to mozna
powierzy¢ kobietom, ktdre nie naleza do chewry kadiszy. Zapisano tez, ze
gdyby kobiety naruszyly to zarzadzenie, to musza zaptacic grzywne, ktora
wyznacza gabaje bractwa’!.

Spotykamy takze wzmianki o odrebnych bractwach (lub podbractwach)
kobiecych. W zarzadzeniach z 1734 r. dotyczacych chewry kadiszy w Drui
zapisano sposob rozliczania wydatkéw: szamesi wraz z nadzorujacymi ich
gabajami zobowigzani byli do przedstawienia rachunkéw dwa razy w roku,
15 szwat i 15 aw. Dodawano, ze wtedy rowniez bractwo kobiece (chewra
naszim) musi przedstawi¢ swoj rachunek i postgpowac tak samo. Jednak
w innym miejscu tego tekstu méwiono o czynnosciach wykonywanych
wobec zmartego, ktore w przypadku zmarlej kobiety nalezaty do kobiet
z bractwa (naszim szel chewra), a w przypadku zmartego me¢zczyzny — do
mezczyzn z bractwa (anaszim szel chewra). Osobno wymieniano réwniez

% The National Library of Israel (Jerusalem), sygn. 8°3250, k. 100-103.
31 Centralna Biblioteka Naukowa im. W. I. Wernadzkiego (Kijow), sygn. f. 321, op. 1,
nr 78, k. 3-3v.
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kobiety szyjace catuny®’. Te ostatnie sformutowania wskazujg raczej na
dziatalno$¢ grupy mezczyzn i grupy kobiet w ramach jednego bractwa (zob.
il. 2). Natomiast w statucie stonimskiej chewry kadiszy z 1791 r. zapisano, ze
skarbnik (wiernik) chewry kadiszy musi da¢ bractwu kobiet (chewrat naszim),
ktore wykonuja postuge wobec zmarlych, 8 ztotych kazdego roku®. Z kolei
w Wilnie w XVIII w. dziatato bractwo mitosiernych kobiet (chewra de-naszim
cadkanijot), ktore bylo jedng z trzech sekcji bractwa pogrzebowego*.

IL. 2. Kufel praskiej chewry kadiszy z przedstawieniem grupy kobiet, Praga, 1783/84
(ze zbioréw Muzeum Zydowskiego w Pradze, nr inw. 063.619)

32 Ketaim me-pinkas jaszan szel ha-,,chewra kadisza” be-druja pelech wilna, wyd. Eliakum
Drujanow, ,,Reszumot”, seria druga, 1 (1925), s. 437-444.

% The National Library of Israel (Jerusalem), sygn. 4°84, k. 3-8.

3 Tsrael Klausner, Toldot ha-kehila ha-iwrit be-wilna, cz. 1, Wilno 1938, s. 106.
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Indywidualna dziatalno$¢ dobroczynna kobiet

Obejmowata ona ofiarowywanie zywnosci, ubran czy datkow pieni¢znych.
Dodatkowy walor religijny miato przyjmowanie ubogich na positki szaba-
towe, co stanowito element gminnego systemu podatkowego, ale bylo tez
przejawem zwyktej ludzkiej zyczliwoSci. Duze znaczenie miato rowniez
wspieranie ubogich uczniéw i studentéw dajace kobietom — samym nie-
zajmujacym si¢ naukg — mozliwo$¢ pewnego partycypowania w zastugach
uczonych mezczyzn®.

Pochodzacy z Wielkopolski Mojzesz Wasercug (ok. 1760-1832) wiele
miejsca w swoim pami¢tniku poswiecit opisowi dziatalnosci dobroczynnej
prowadzonej przez rodzicéw. Ojciec pamietnikarza, Iserl, przedstawiany
jest jako dobroczynica ubogich nowozencéw, natomiast matka Cypra opi-
sywana jest jako inicjatorka przygarni¢cia ubogiego mlodziefica z Wronek,
z ktérym pdzniej Mojzesza przez cale zycie bedzie faczy¢ quasi-braterska
wiez. Wasercug szczegétowo opisuje inicjatywe matki:

Pewnego dnia, kiedy [md6j ojciec] wyjechat na jeden z jarmarkéw, a moja blogo-
stawionej pamieci matka siedziata w domu, zastukat do bramy domu biedak, jed-
no z mlodocianych zydowskich dzieci, bedacy zimowa pora bez butéw na nogach
i prawie goly. Moja blogostawionej pamieci matka wyciagneta dton do tego ubo-
giego, aby da¢ mu datek, ale on odmowit jego przyjecia i powiedzial: , Jezeli zna-
laztem faske w [twoich] oczach, moja pani, kaz da¢ mi jaka$ strawe z gara, bym si¢
rozgrzal po wielkim przemarznigciu”. Moja blogostawionej pamigci matka kazata
da¢ mu do zjedzenia resztki, ktére pozostawili domownicy. Podczas jedzenia zwro-
cit si¢ do mojej blogostawionej pamigci matki i powiedziat do niej: ,,Wydaje mi
sig, ze wywodzi si¢ pani sposrod mieszkancow swietej gminy Wronki” — a tak byto
rzeczywiscie — ,,i bez watpienia mdj btogostawionej pamigci ojciec, pan Rafael,
ktory cale zycie byl parnasem i przywddca gminy, znal panig. M6j blogostawione;j
pamigci ojciec odszedt do wiecznosci i zostatem sam z matka, ktdra nie jest w sta-
nie mnie utrzymac — da¢ mi chleb codzienny oraz wspiera¢ mnie w nauce. Z tego
powodu odszedltem z domu, gdzie mieszkatem. Moze Bdg zmituje si¢ nade mna
i sprawi, ze zyczliwi ludzie okaza mi milosierdzie i mnie wespra?”. Gdy [moja mat-
ka] ustyszala stowa tego mlodzienica, jej oczy wypelnily si¢ fzami, gdyz znala jego
ojca, ktory w tamtych dniach byl wybitnym znawca Tory, a przez cale swoje zycie
byl parnasem i przywddca gminy. Ale nic mu nie rzekla, jedynie obiecata mu, ze
gdy jej maz spokojnie przyjdzie z jarmarku do domu, wowczas przeméwi do jego
serca w tej sprawie.

% Piszac o roli kobiety jako religijnej pomocniczki m¢zczyzny, Moshe Rosman przyta-
cza stwierdzenie Mojzesza Isserlesa, XVI-wiecznego autorytetu halachicznego: ,kobieta
nie musi uczy¢ swego syna Tory, jesli jednak pomaga swemu synowi czy m¢zowi w studiowa-
niu Tory, otrzymuje czastke jego nagrody” — Rosman, Innowacyjna tradycja..., s. 266-267.
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Ten biedny, ktéremu byto na imi¢ Jehuda Lejb, udat si¢ do swojej gospody, a oko-
o péinocy do domu przybyt mdj blogostawionej pamigci ojciec. Po roztadowaniu
towaru, przygotowaniu i nakryciu stotu do zjedzenia positku, méj blogostawione;j
pamigci ojciec i wszyscy domownicy zgromadzili si¢ przy stole, zgodnie ze swoim
zwyczajem. Po blogostawienistwie moja btogostawionej pamigci matka zwrodcita
swa twarz w strong pieca, na ktérym znajdowat si¢ stos polan. Poniewaz moj bto-
gostawionej pamieci ojciec spogladat na jej miejsce, zwrdcit si¢ do niej: ,,Cypro,
dlaczego si¢ martwisz? Powiedzze mi, czemu twoja twarz posmutniata? Co ci sie
dzisiaj przydarzyto?”. Nic mu nie odpowiedziata, tylko zaczeta wzdychac i ptakac.
Wowczas bolesc i strach ogarnely mojego blogostawionej pamigci ojca i powtdrnie
powiedziat do niej: ,,Co to ma znaczy¢? Z jakiego to powodu?”. Odpowiedziata
mu glosem pelnym ez i goryczy: ,,Kiedy bytam w domu, widziatam kogo§ — mto-
dzienca, jednego z mieszkancow Swietej gminy Wronki, syna pana Rafaela btogo-
stawionej pamieci. Wedruje teraz po ziemi, proszac o chleb i wsparcie w nauce,
a nikt si¢ nad nim nie lituje, cho¢ jest bosy i nie ma si¢ w co odzia¢. A co zrobimy
my, ktérych Bég obdarzyt meskim potomkiem i ktérzy nie wiemy, co z nim bedzie
po naszej Smierci? [podkreslenie: AM-M] Z powodu cztowieka, ktoremu tak si¢
dzieje, odczuwam bdl i rozgoryczenie.” — Odpowiedzial méj btogostawionej pa-
migci ojciec mowiac: ,,COz to za drzacy i zdenerwowany glos, ktdrym to niepokoisz
wszystkich? Poczekam do rana, posle po chtopca i dam go do przeegzaminowania
rabinowi, przewodniczacemu sadu. Jezeli ten uzna, ze jest on utalentowany i zdat-
ny do nauki, wowczas bede go utrzymywat i bedzie jak jeden z domownikéw. Jutro
si¢ tego dowiemy. Zamilknij, przestan si¢ smuci¢, wstan i zjedz swdj positek, ktory
przygotowano”.

Historia ta pokazuje motywacje kierujace matka pami¢tnikarza, litu-
jaca sie nad ubdstwem miodzienica pochodzacego z jej rodzinnego miasta
i z rodziny, ktora znata. Widac¢ tu takze poczucie solidarnosci z potrzebu-
jacymi, wynikajace m.in. z obserwacji zmiennych kolei losu i przekonania,
ze dzisiejsi darczyncy lub ich dzieci jutro moga by¢ zdani na czyje$ mito-
sierdzie. W przypadku kobiet poczucie niepewnosci wynikato zapewne tez
z zaleznoSci od meza i jego sposobow zarobkowania, wdowienstwo bylo
bowiem czynnikiem prowadzacym na og6t do pauperyzacji.

Wrazliwos¢ na potrzeby biednych cieszyla si¢ tez uznaniem spotecz-
nym i plasowala si¢ wysoko w hierarchii cnot kobiecych. Znajdowato to
swoje odbicie w epitafiach na nagrobkach kobiet, gdzie zaangazowanie
w dzialania dobroczynne pojawia sie znacznie czesciej niz w przypadku
zmarlych mezczyzn. Opisywano zmarta jako hojna lub ,,szczodrobliwego
serca”, ktora ,,czynita mitosierdzie przez wszystkie swoje dni”, ,,Swiadczyta

% Mojzesz Wasercug (ok. 1760-1832) i jego pamietnik, oprac. Anna Michatowska-My-
cielska, thum. Aleksandra Czarnecka (w druku).
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milosierdzie biednym i potrzebujacym”, ,,jej rece byly otwarte dla ubogich”,
»wyciagata swoja dlon do ubogiego”, ,,ze swego chleba udzielata biednym™,
»sycila gtodnego”, ,,wspierata ubogiego”, a ,,jej dom byl otwarty dla
ubogich”. Tkonograficznym przedstawieniem hojnosci byta puszka kwe-
starska, najczesciej wraz z dlonia wrzucajaca do niej pieniazek. Nawet jesli
zamieszczane opisy byly nieprawdziwe lub przesadzone w odniesieniu
do konkretnych zmarlych, to pokazywaly przyjeta spotecznie hierarchie¢
wartosci: kobieta idealna miata by¢ nie tylko skromna, prawa czy dzielna,
ale tez mitosierna dla potrzebujacych.

Podsumowujac: dobroczynnos$¢ stanowila wazng sfere dziatalno-
Sci spotecznej kobiet, jednak w znacznej mierze byta podporzadko-
wana mezczyznom i pozostawata w cieniu ich aktywnosci. Kobiety byly
dopuszczane do urzedéw gminnych i bractw dobroczynnych, podlegaly
jednak zarzadzeniom i kontroli mezczyzn*®. Mozna tez zauwazy¢, ze orga-
nizowanie si¢ kobiet do dziatan dobroczynnych byto mniej sformalizowane
niz mezczyzn. By¢ moze wynikalo to z faktu, ze mezczyzZni byli znacznie
bardziej mobilni i czesciej opuszczali gmine, natomiast kobiety pozostawaty
na miejscu i opieraly si¢ w swoich dziataniach na kontaktach rodzinnych
i sasiedzkich. Nie potrzebowaly wiec zarzadzen i regulacji, a przez to ich
dziatalnos¢ nie znalazta adekwatnego odbicia w Zrédtach historycznych.

Temat dziatalno$ci dobroczynnej kobiet zydowskich w dawnej Rze-
czypospolitej wymaga jeszcze wielu dalszych badan, prowadzonych takze
z perspektywy poréwnawczej, gdzie punktem odniesienia bytaby ana-
logiczna dziatalno$¢ Zydéwek w innych rejonach diaspory oraz kobiet
niezydowskich.

37O formutach laudacyjnych zwigzanych z dobroczynnoscia zob. np. Andrzej Trzcinski,
Swiadkiem jest ta stela. Stary cmentarz zydowski w Lublinie, Lublin 2017, s. 184-185; Marcin
Wodziniski, Hebrajskie inskrypcje na Slgsku XIII-XVIII wieku, Wroctaw 1996, s. 92-93.

% Na hierarchiczna relacj¢ migdzy sfera meska a kobieca, takze w odniesieniu do do-
broczynnosci wskazuje Moshe Rosman, przywolujac badania Shaula Stampfera i Chavy
Weissler. Hierarchia byta tu jasna — sfera meska byta nadrzedna i bardziej prestizowa. Zob.
Rosman, The History of Jewish Women..., s. 35. Do podobnych wnioskéw dochodzi Debra
Kaplan, piszac o zbieraniu przez gabajki w Wormacji datkéw, ktére mialy by¢ przeznaczone
na $§wiece do babinica. Obrzed ten byl nadzorowany przez mtodego, niezonatego mezczyzne,
ktory ze wzgledu na swoj status mogt petnic rolg tacznika migdzy sfera meska a kobieca. Ta
funkcja nadzorcy kobiet miata pokazywaé kontrole mezczyzn nad ceremoniami kobiecymi.
Kaplan zauwaza, ze w drugiej potowie XVIII w. réwniez w innych gminach niemieckich
(Halberstadt, Metz) parnasi starali si¢ zakaza¢ kobietom zbierania datkéw w babincu, chy-
ba ze zostaly o to bezposrednio poproszone przez mezczyzn — zob. Kaplan, The Patrons and
Their Poor...,s. 54-55.
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