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Abstract
Knightly Code of Conduct in Alonso the Wise’s Siete Partidas: Text and Context

Alfonso X of Castile, also known as Alfonso the Wise was one of the most eminent
Medieval rulers of the Kingdom of Castile and Leon. This paper presents selected facts
from his life, especially highlighting his achievements as a patron of science and lit-
erature, as well as propagator of the vernacular language, i.e. Castilian. A special focus
herein will be on the code Siete Partidas. Written under Alfonso’s auspices, this text
describes knightly customs and combines the features of fiction and legal documents.

The paper consists of two parts: a commentary and a translation of Title XXI of
Partida II. The commentary presents the essential information on Alfonso X, includ-
ing his legislative activities connected to Siete Partidas, and also the significance of the
code for Spanish legislation, the contents of the seven books (partidas), as well as its
authorship. In order to provide some background of the knightly culture on the Ibe-
rian Peninsula in the 13th century, knighthood rights are also presented on the basis
of other contemporary texts on related subjects, such as Ramon Llull’s The Book of
the Order of Chivalry or the French anonymous treatise Lordene de chevalerie.

The translation presented in the second part of the article is the first and the only
Polish version of a fragment of Siete Partidas dealing with duties, privileges and also
customs. Prepared on the basis of the critical edition by Jerry R. Craddock and Jests
Rodriguez Velasco, the translation attempts to grasp the nature of the original lan-
guage and content, providing notes, which facilitate comprehension of particularly
challenging problems.
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Alfons X Madry

Alfons X Madry (1252-1284)", krdl Kastylii i Lednu, zapisal sie w historii przede
wszystkim jako mecenas nauki i kultury, propagator jezyka narodowego, opiekun
toledanskiej szkoty thumaczy, a takze patron i wspdtredaktor monumentalnych kom-
pilacji historycznych, takich jak Estoria de Espanna i Grande e general estoria, oraz
zbioréw praw, wérdd ktorych znajduje sie bedacy przedmiotem niniejszego arty-
kutu kodeks Siete Partidas. Siete Partidas, okreslane réwniez jako Libro de las leyes,
to trzeci z kolei zbidr praw promulgowany przez wladce Kastylii, ktdrego ambicja
bylto usystematyzowanie obowigzujacych w krolestwie regulacji prawnych i zbu-
dowanie w ten sposéb poczucia wspoélnoty i jednosci. Pierwsza taka prébe podjat,
ogtaszajac Fuero Real (1255), kodeks przygotowany dla wspolnot miejskich Kastylii
i Estremadury, cho¢ przez nie odrzucony na rzecz wczesniej obowigzujacych praw?.
Kolejng - rozpoczynajac prace nad Espéculo de las Leyes (1256-1260), ktore z kolei
stalo si¢ wzorem dla duzo ambitniejszego projektu, czyli Siete Partidas®, najwaz-
niejszego zabytku $redniowiecznego prawodawstwa cywilnego spisanego w jezyku
wernakularnym, to jest w tym przypadku po kastylijsku.

Jeszcze przed koronacjg w 1252 roku Alfons objat mecenatem prace ttuma-
czeniowe prowadzone w Toledo, we wspomnianej wyzej szkole tlumaczy, ktéra
de facto nie byta szkolg, a osrodkiem naukowym. Powotana do zycia w XII wieku
przez biskupa Rajmunda de Sauvetat, skupiala uczonych trzech wyznan: chrzes-
cijan, muzutmanéw i zydéw, pracujacych nad przekltadami tekstow filozoficznych
(na przykiad Arystotelesa) i religijnych. Jezykiem wyjsciowym byl arabski, doce-
lowym za$ - tacina. W wieku XIII, za czaséw Alfonsa, profil szkoly znacznie si¢
zmienil, a najwazniejsza innowacjg byto wysuniecie na pierwszy plan jezyka ka-
stylijskiego, ktory do tej pory petnil funkcje posrednika miedzy arabskim a facing.
Rozszerzono tez zakres tematyczny przekladanych tekstow o prace z dziedziny
nauk przyrodniczych, takich jak astronomia, matematyka czy fizyka. Warto w tym
miejscu podkresli¢, Ze trzynastowieczna sztuka przektadu znaczenie rdéznita sie
od wspolczesnej, poniewaz zakladata aktualizacje ttumaczonego tekstu, to jest po-
prawienie go i uzupelnienie o tresci interesujace dla odbiorcy docelowego. W ten
wlasnie sposob powstaly Tablice alfonsyniskie (hiszp. Tablas alfonsies) bedace zmo-
dernizowanym przez toledanskich astronomow krola przekladem tablic Arzachela
(al-Zarqalego), muzulmanskiego astronoma zyjacego w XI wieku w Al-Andalus.
Tablice zawieraly dane potrzebne do obliczania pozycji Ksigzyca, Stonca oraz
planet wzgledem gwiazd stalych i szybko zyskaly ogromng popularno$¢ w catej

W odniesieniu do wladcéw w nawiasach podaje¢ daty ich panowania.

Kodeks zostal odrzucony w 1272 roku, a nastgpnie przywrécony przez wnuka Alfonsa X, Alfonsa XI
(1312-1350). Zob. J.E. O’Callaghan, Alfonso X, the Justinian of His Age: Law and Justice in Thirteenth-
-Century Castile, Ithaca 2019, s. 244; ].R. Craddock, The Legislative Works of Alfonso el Sabio, w: Emperor
of Culture: Alfonso X the Learned of Castile and His Thirteenth-Century Renaissance, ed. by R.I. Burns,
Philadelphia 1990, s. 184-187.

*  A. Niewinski, Las Siete Partidas Alfonsa X, ,Roczniki Humanistyczne” 67 (2019), s. 59.
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Europie. Dos¢ powiedzie¢, ze z ich drukowanego wydania z 1492 roku korzystat
Mikotaj Kopernik®. Podobnej transformacji ulegaly réwniez teksty nalezace do
innych dziedzin, na przyktad Ksiega gier (hiszp. Libro de axedrez, dados e tablas),
ktéra w pierwszej czesci dotyczacej tytutowych szachoéw, kosci i sredniowiecznych
wariantow tryktraka jest przekladem z arabskiego, uzupelnionym w czesci drugiej
o opisy dodatkowych gier, takich jak wielkie szachy, szachy cztery pory roku, al-
querque, mlynek czy wariant szachdw, w ktorych reguly bazowaty na obliczeniach
astronomicznych®. Powstajace na zlecenie wladcy przektady zyskiwaly ostateczny
ksztalt w krolewskim skryptorium, ktérego prace Alfons X skrupulatnie nadzoro-
wal, biorgc czasem udzial w redakeji tekstow. Tam tez spisywano dziefa oryginalne,
jak wspomniane wczesniej kroniki czy skomponowane w jezyku galisyjsko-portu-
galskim - w duzej cze$ci przez samego wladce — piesni maryjne zebrane w zbiorze
Cantigas de Santa Maria.

Po $mierci ojca, Ferdynanda III Swietego, Alfons zasiadl na tronie Kastylii
i Lednu, starajac si¢ jednocze$nie o korone Swietego Cesarstwa Rzymskiego, do
ktdrej roscil sobie prawa przez matke Elzbiete z rodu Hohenstauféw, corke Filipa
Szwabskiego, kréla Niemiec w latach 1198-1208. Obejmujace niemal dwadzies-
cia lat dziatania doprowadzily w poczatkowej fazie do elekcji w 1257 roku, jednak
Alfons X nie byl w stanie utrzymac sie u wladzy, poniewaz réwniez jego oponent,
Ryszard z Kornwalii, koronowat sie w tym samym roku na cesarza Niemiec. Mimo
ogromnych naktadéw finansowych poniesionych przez Alfonsa X musiat on osta-
tecznie zrezygnowac z ambitnego marzenia, cho¢ zdecydowat sie¢ na ten krok do-
piero w 1275 roku. Krélowi nie udato si¢ réwniez dokonczy¢ dzieta rekonkwisty
i wyprze¢ muzulmanéw z Pétwyspu Iberyjskiego. Wprawdzie Kastylijczycy zajeli
i ztupili w 1260 roku Sale, portowe miasto na pélnocnym wybrzezu Afryki, jed-
nak to pojedyncze zwyciestwo nie przetozylo sie na trwalag dominacje w konflikcie
z islamem. Zwlaszcza ze nasrydzcy wladcy emiratu Granady - Muhammad ibn
Jusuf ibn Nasr, a pézniej jego syn Muhammad II - formalnie wasale Kastylii - nie-
ustannie starali si¢ uniezalezni¢ od chrzescijanskiego zwierzchnictwa, wywolujac
konflikty zbrojne na mniejszg skale i wspierajac rebelie. I tak, na przyklad, w wy-
niku dziatan Muhammada ibn Nasry, ktory w 1264 roku wywotal bunt mudeja-
réw i muwalladéw (muzulmandw zyjacych pod chrzescijariskim panowaniem)
w Andaluzji i Murcji, Alfons X nie zdotal zorganizowa¢ planowanej ekspedycji do
Afryki, ktorej celem miato by¢ odciecie tatwego dostepu do Pétwyspu Iberyjskie-
go marokanskiej dynastii Merynidéw?. Oslonieta od strony Morza Srédziemnego
Andaluzja stafa si¢ niebawem tatwg zdobycza dla merynidzkich najezdzcéw. Juz

Na temat tacinskich przekladéw Tablic nalezacych do ksiegozbioru Kopernika lub tylko do niego

przypisywanych zob. L. Fernandez Fernandez, Las tablas astronémicas de Alfonso X El Sabio, , Anales

de Historia del Arte” 15 (2005), s. 38.

> L.Fernandez Fernandez, Libro de axedrez, dados e tablas. Ms. T-1-6. Real Biblioteca del Monasterio de
El Escorial. Estudio Codicoldgico, w: El Libro del axedrez, dados e tablas de Alfonso X el Sabio, Valencia
2010, s. 89, 92.

¢ J.E O’Callaghan, Alfonso X, the Justinian..., s. 5.
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bowiem w 1275 roku sprowadzeni na Pétwysep przez Nasrydéw Merynidzi od-
niegli liczne zwyciestwa: pokonali chrze$cijan w bitwie pod Ecijg, zajeli i ztupili
Sewille i Jaén, i dopiero po dwoch latach w wyniku rozméw pokojowych opuscili
Andaluzje’.

Walki z Merynidami posrednio przyczynily sie réwniez do detronizacji Alfonsa X,
w 1275 roku w trakcie potyczek zginal bowiem infant i nastepca tronu Ferdynand de
la Cerda, co doprowadzito do pézniejszych konfliktéw wewnetrznych zwigzanych
z przejeciem wladzy krélewskiej. Zgodnie z zapisanym w Siete Partidas prawem
sukcesji korona nalezala si¢ synowi zmartego Ferdynanda, Alfonsowi de la Cerda,
jednak zaréwno Sancho, mlodszy brat Ferdynanda, jak i cze$¢ szlachty nie uznali
promulgacji kodeksu, a tym samym prawomocnosci jego postanowien. W rezul-
tacie Alfons X zostal zdetronizowany podczas kortezow w Valladolid w 1282 roku
przez wlasnego syna, Sancha IV Odwaznego, przy wsparciu kastylijskiej arystokracji
i duchowienstwa. W odpowiedzi krél wydziedziczyt Sancha i z pomocg dawnych
wrogow, to jest Merynidow, rozpoczat zbrojng kampanie w celu odebrania synowi
wladzy. Jednak 4 kwietnia 1284 roku, kiedy Alfonsowi X udato sie odzyska¢ lojal-
no$¢ wiekszosci szlachty, wladca zmart, Sancho za$, mimo pozbawienia przez ojca
praw do tronu, zostal koronowany w Toledo juz 30 kwietnia tego samego roku®.

Niemniej jednak panowanie Alfonsa X Madrego wpisuje si¢ w przemiany i osigg-
niecia charakterystyczne dla XIII wieku. Wiecej nawet, jak zauwaza Robert I. Burns
w Emperor of Culture...

Truly great kings filled the age. St. Louis IX created France out of his native northern Fran-
cia together with the alien Occitania he took over down to the Mediterranean. Frederick I
Hohenstaufen, the Holy Roman Emperor, ruled from a pluriethnic Sicily [...]; his cultu-
ral achievements and patronage won for him the sobriquet Stupor mundi, “wonder of the
world” James the Conqueror in Aragon and his son Peter the Great (Dante’s hero) built
a Mediterranean “empire,” and presided over troubadours and such institutions as the great
medical university at Montpellier and the Dominican schools of Arabic from Barcelona
to Tunis. [...] None of them, however, can boast the range and depth of achievements of
Alfonso the Learned’.

Entuzjazm Burnsa moglby sie wydawaé przesadzony, gdyby odnosit sie je-
dynie do politycznej dzialalnosci kréla. Sam autor jednak podkresla, ze to, co
czyni z Alfonsa X wybitnego wladce, to jego wklad w rozwdj kastylijskiej kul-
tury, a zwlaszcza nauki, ktéra dzigki niemu przyswoila dorobek intelektualny
islamu oraz rzymskiego prawodawstwa, a takze zyskala podwaliny narodowe;j
historiografii®.

7 J. Valdeén Baruque, Alfonso X: la forja de la Espafia moderna, Madrid 2003, s. 42-45.

8 Ibidem, s. 217-220; M. Gonzalez Jiménez, Alfonso X el Sabio, Barcelona 2004, s. 295-371.
°  R.I. Burns, Stupor Mundi: Alfonso X of Castile, the Learned, w: Emperor of Culture...,s. 5.
1 Ibidem, s. 6-9.
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W odniesieniu do dziatalno$ci legislacyjnej Alfonsa X nalezy podkresli¢, ze
stanowila ona przejaw iberyjskiej wersji idei translatio imperii, rozpowszech-
nionej za sprawg rekonkwisty, ktora uzasadniala chrzescijaniska wladze na Pot-
wyspie Iberyjskim cigglo$ciag wizygockiej tradycji. Okolo 654 roku, za czaséw
panowania kroéla Recceswinta, zostal promulgowany kodeks prawny Liber iudi-
ciorum (znany réwniez pod innymi nazwami, z ktérych najpopularniejsza jest
Lex Visigothorum). Kodeks jest kompilacja prawa rzymskiego bazujaca miedzy
innymi na Kodeksie Teodozjaniskim i zgodnie z rzymska tradycjg — podzielony
na ksiegi, tytuly i prawa. Liber iudiciorum obowiagzywal w calym okresie trwania
kroélestwa Wizygotéw na Potwyspie Iberyjskim, a takze pdzniej, po jego podbiciu
w 711 roku przez muzulmandw, i regulowal zycie chrzescijanskich poddanych
w Al-Andalus. Ponadto, zaadaptowany przez powstajace w trakcie rekonkwi-
sty krélestwa, funkcjonowal obok praw lokalnych, czyli fueros, az w konicu zo-
stal przettumaczony na jezyk kastylijski za panowania Ferdynanda III Swietego
jako Fuero Juzgo. W tym samym czasie konieczno$¢ modernizacji wizygockiego
prawa i dostosowania go do realiéw trzynastowiecznej Hiszpanii zaowocowata
préba stworzenia nowego zbioru, ktdrej to inicjatywy podjat si¢ sam Ferdynand,
a nastepnie zlecil jg synowi Alfonsowi X!!. Sformutowanie nowej kompilacji
prawnej wymagalo wspotpracy wielu grup spotecznych. Najwazniejsza z nich
byli jurysci, czesto wyksztalceni w Bolonii, ktorzy na podstawie istniejgcych juz
kodeksow mogli stworzy¢ szkielet zespotu legislacyjnego, poddawanego nastep-
nie konsultacjom z arystokracja, duchowienstwem, przedstawicielami wspdlnot
miejskich i sedziéw. Nie dysponujemy co prawda §wiadectwami dotyczacymi
tego, w jaki sposob opracowywano Espéculo czy Siete Partidas, mozemy jednak
przypuszczaé, ze proces wygladat podobnie jak ten opisany w Ordenamiento de
Zamora z 1274 roku, w ktérym mowa wtasnie o licznych konsultacjach, réwniez
z cztonkami dworu i curia regis'?. Znaczny wplyw na ksztalt kolejnych promul-
gowanych przez Alfonsa X kodekséw mialy réwniez zbiory krélewskich odpo-
wiedzi (udzielanych przez prawnikéw, nie samego wladce) na pytania sedziéw
dotyczace stosowania obowiazujacej legislacji. Ponadto czg$¢ oglaszanych przez
kréla praw powstawala na wyrazne zyczenie, przewaznie wspolnot miejskich,
ktore zglaszaly do wladcy zapotrzebowanie na rozwigzania legislacyjne. Tego
rodzaju prawa promulgowane byly podczas kortezow i tam tez spisywane, aby
przedstawiciele wspolnot mogli je ze soba zabra¢'. Trzeba jednak podkresli¢, ze
zaréwno wspomniane wyzej odpowiedzi, jak i nadawane przez Alfonsa X fueros
mialy charakter lokalny, to znaczy dotyczyly wylacznie ograniczonej grupy pod-
danych i dopiero ich wprowadzenie do kodekséw przekrojowych nadawato im
charakter ogélnokrajowy.

""" J.E. O’Callaghan, Alfonso X, the Justinian...,s. 9.
2 Ibidem,s. 15-16.
3 Ibidem,s. 17.
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Siete Partidas

Zamystem stojacym za Siete Partidas bylo wlasnie sformutowanie ogélnonarodowe-
go zbioru praw dotyczacych wszystkich i kazdego z poddanych (zgodnie z rzymska
formulq ius gentium), dlatego kodeks powstal jako kompilacja prawa rzymskiego,
kanonicznego oraz obowigzujacych w Kastylii i Lednie fueros i praw zwyczajowych.
A chociaz sprawia on wrazenie, przynajmniej na pierwszy rzut oka, standardowe-
go zbioru norm prawnych - skfada sie z siedmiu czesci (hiszp. partidas), z ktérych
kazda podzielona jest na tytuly (hiszp. titulos, w sumie 182), a te z kolei na prawa
(hiszp. leyes, w sumie 2802) - nie jest kodeksem typowym. Kazde z praw zawiera,
procz normy, liczne odniesienia do codziennego Zycia trzynastowiecznego spofe-
czenistwa, na przykiad Prawo XVIII omawiajace kolory strojéow odpowiednie dla
rycerzy czy Prawo XIX, w ktorym ciekawy czytelnik znajdzie zalecenia dotyczace
diety rycerskiej zaréwno na czas pokoju, jak i wojny (obydwa Prawa w udostepnio-
nym tu przekladzie). W ten sposdb Siete Partidas wpisuja si¢ bardziej we wzorzec
$redniowiecznej encyklopedii niz kodeksu prawnego, a wspdtczesnym badaczom
dostarczaja nie tylko przyjemnosci z samej lektury, ale przede wszystkim cennych
informacji na temat obyczajéw i mentalnosci czaséw krdla Alfonsa.

Po przejeciu w 1284 roku tronu przez syna Alfonsa, Sancha IV, obowiazywanie
Siete Partidas zostato zawieszone, jednak kodeks promulgowal ponownie Alfons
XTI w 1348 roku. Kompilacja funkcjonowata w obiegu krajowym w rekopismien-
nych odpisach (zachowalo si¢ ich az 115'), a nastepnie, wraz z wprowadzeniem
na Potwysep Iberyjski druku, w edycjach z Sewilli (1491) z glosami Alonsa Diaza
de Montalvo, z Salamanki (1555) z glosami Gregoria Lopeza oraz w wydaniu Real
Academia de la Historia z 1807 roku. Najwieksza popularnos¢, przede wszystkim
w krajach Ameryki Lacinskiej i na Filipinach (gdzie kodeks réwniez obowigzy-
wal, 0 czym nizej), uzyskalo drugie wydanie, ktore tez uznawane jest za doktad-
niejsze i wierniejsze oryginalowi. W 1860 roku Najwyzszy Sad Hiszpanii oglosit
jego wyzszos¢ nad wydaniem Real Academia i prawomocnos¢ edycji Lopeza, jesli
obydwie, wspomniane juz publikacje réznig si¢ w jakims$ ustepie'. Siete Partidas
mialy tez niebagatelny wplyw na prawodawstwo pozostatych krdlestw Potwyspu
Iberyjskiego, jako ze zostaly czesciowo przettumaczone na jezyki portugalski, ka-
talonski oraz galisyjski'®.

Po podbiciu krélestw Nowego Swiata kodeks stat sie obowigzujacym prawem
réwniez na ziemiach Ameryki Lacinskiej nalezacych do Hiszpanii, gdzie funkcjo-
nowat jako jedno ze Zrédet prawa do wieku XIX. Uzyskanie niepodleglosci przez

4 Ibidem, s. 246.

R.I. Burns, The Partidas: Introduction, w: Las Siete Partidas, transl. by S. Parsons Scott, ed. by R.I. Burns,

vol. 1: The Medieval Church: The World of Clerics and Laymen, Philadelphia 2001, s. XIII; J.E. O’Callaghan,

Alfonso X and the Partidas, w: Las Siete Partidas, vol. 1, s. XXXIV-XXXV.

'®  Przeklad na portugalski Partid I i III zlecil krol Dionizy I (1279-1325), na katalonski — Partid I'i IT -
krol Korony Aragonii Piotr III (IV) Ceremonialny (1336-1387), zob. J.E. O’Callaghan, Alfonso X, the
Justinian..., s. 246-247.
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panstwa Ameryki Srodkowej i Poludniowej w zasadzie nie zmienito status quo.
W hierarchii aktéw prawnych Siete Partidas znajdowaly sie w pierwszej dziesigtce
kodeksow referencyjnych, a wraz z formowaniem sie nowego korpusu prawnego na
poczatku XX wieku cze$¢ praw zostata zaadaptowana i w unowocze$nionej formie
funkcjonuje do dzisiaj. W podobny sposéb Siete Partidas uksztaltowaly czes¢ pra-
wodawstwa w Stanach Zjednoczonych na terenach stanéw nalezacych wezesniej do
Hiszpanii, czyli Teksasu, Kalifornii i Luizjany".

Jak juz wspomnialam, Siete Partidas stanowig rozbudowang i uporzadkowana
wersje wczesniejszego, niedokonczonego zbioru praw'® zatytulowanego Espéculo.
Kodeks rozpoczyna podzielony na dwie czesci wstep: w pierwszej Alfons X wyjasnia
powdd, jakim si¢ kierowal, zlecajac spisanie Siete Partidas, to jest che¢ stworzenia
»zwierciadla’, w ktérym przyszli wtadcy Kastylii mogliby sie przegladac i poprawia¢
samych siebie i swych poddanych®. Cze$¢ druga zawiera rozwazania na temat wyz-
szosci liczby siedem nad innymi, a ich celem jest uzasadnienie podziatu kodeksu na
siedem czesci. Ponadto cze$¢ ta zaczyna sie od stowa Septenario, ktore jak sie uwaza,
miato by¢ oryginalnym tytutem zbioru nadanym przez kréla®. Znaczenie si6demki
podkresla takze akrostych zbudowany z inicjatéw pierwszych wyrazow kazdej par-
tidy tworzacy imie wladcy: A-L-F-O-N-S-O?'. Uporzadkowanie tematyczne zbioru
odbiega nieco od podzialu zastosowanego w Espéculo i wyglada nastepujaco:

o Partida I (26 tytuléw, 516 praw) omawia zrédia prawa, jego rodzaje i cechy,
a nastepnie skupia sie na prawie kanonicznym, w tym na organizacji Kosciota,
prawach i obowigzkach duchowienstwa oraz takich kwestiach, jak prawo do
azylu w miejscach $wietych. W tej cze$ci znajduje si¢ rowniez rozporzadzenie
dotyczace zakazu pochéwku w obrebie kosciofa rycerzy, ktorzy stracili zycie
w potyczkach turniejowych.

7 Ibidem, s. 247-249. O’Callagham podaje kilka interesujacych przykladéw obowigzywania kodeksu
Siete Partidas jeszcze w drugiej polowie XX wieku, takich jak casus sporu migdzy prywatnymi wlas-
cicielami a stanem Teksas o wlasnos¢ fragmentu wybrzeza, rozstrzygnigtego postanowieniem sadu
w 1995 roku.

'8 Jerry R. Craddock oraz Joseph F. O’Callaghan uwazaja, ze kodeks zostal ukonczony, a powstanie Siete

Partidas wigzalo si¢ z cesarskimi aspiracjami Alfonsa X; zob. J.R. Craddock, La cronologia de las ob-

ras legislativas de Alfonso X el Sabio, ,,Anuario de historia del derecho espafiol” 51 (1981), s. 373-755,

i].E O’Callaghan, Alfonso X, the Justinian..., s. 10-12.

Por. ,,et por esta razon fecimos sennaladamente este nuestro libro, por que siempre los reyes de nuestro

sennorio caten el asi como en el espejo que vean las sus cosas que han de enmendar et las enmienden,

et segunt aquesto que lo fagan los suyos” [z tej przyczyny przygotowalismy te nasza ksiege, aby za-
wsze wladcy naszego krolestwa przegladali sie w niej jak w zwierciadle i by widzieli, co majg w sobie
poprawic, i to poprawili, i wedle tego aby czyni ich poddani], cyt. za: J.E. O’Callaghan, Alfonso X and

the Partidas, s. XXXVII, przyp. 51.

» Por. ]J.R. Craddock, El Setenario: ultima e inconclusa refundicion alfonsina de la primera partida, ,, Anu-
ario de historia del derecho espanol” 56 (1986), s. 441-466, oraz J.E. O’Callaghan, Alfonso X and the
Partidas, s. XXXVI.

*' L. A serucio de Dios; II. La ffe cathdlica; III. Fizo Nuestro Sennor Dios; IV. Onras sefnaladas; V. Na-
scen entre los omnes; V1. Sesudamente dixeron; VII. Oluidanga at atreuimiento. Za: J.F. O’Callaghan,
Alfonso X and the Partidas, s. XXXVII.
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o Partida IT (31 tytuldéw, 359 praw) dotyczy praw i obowigzkow wladzy $wieckiej,
to jest cesarzy, krolow i arystokracji, oraz kwestii zwigzanych z utrzymaniem
zamkow, a takze sztuka wojenng, w tym wojny ladowej, morskiej, piechoty, ry-
cerstwa, szkolenia wojskowego czy szpiegéw. W niej tez znajduje si¢ przedsta-
wiony w dalszej czesci fragment poswigcony stanowi rycerskiemu. Co ciekawe,
Partida IT w ostatnim z tytuléw rozwaza réwniez sprawy zwiazane z uniwer-
sytetami, takie jak wynagrodzenie nauczycieli, dostepno$¢ ksiegozbiordw czy
wreszcie zdrowie studentéw, ktdrzy powinni dba¢ o oczy, dobrze sie odzywiaé
i przebywac na $wiezym powietrzu. Partida II wykorzystuje zawarto$¢ drugiej
i trzeciej ksiegi Espéculo dotyczaca tych samych kwestii, czyli wladzy swieckiej,
wojskowosci i uniwersytetow.

o Partida III (32 tytuly, 543 prawa) dotyczy wladzy sadowniczej oraz czynnosci
procesowych w postepowaniu cywilnym. Rowniez ta cze$¢ wykorzystuje prawa
spisane w Espéculo, a mianowicie jego dwie ostatnie ksiegi.

o Partida IV (27 tytuléw, 256 praw) omawia prawa zwigzane z relacjami spo-
tecznymi, takie jak relacje migdzy seniorem a wasalem w odniesieniu do pra-
wa feudalnego, a takze prawa dotyczace malzenstwa, relacji rodzinnych oraz
niewolnictwa.

o Partida V (15 tytutéw, 374 prawa) zostala poswiecona prawu handlowemu, w tym
pozyczkom, lichwie i hipotekom, a takze kontraktom i umowom zawieranym
miedzy poddanymi kréla.

o Partida VI (19 tytutéw, 272 prawa) dotyczy prawa dziedziczenia, w tym testa-
mentdw i sprawowania opieki prawnej nad sierotami.

o Partida VII (34 tytuly, 363 prawa) zawiera kodeks karny oraz prawa dotyczace
innowiercow i heretykdw; dopuszcza uzycie tortur, jesli nie mozna w inny spo-
sob uzyska¢ dowodow popelnienia przestepstwa.

Autorstwo zaréwno Siete Partidas, jak i pozostatych kodeksow, ktére wyszty z kro-
lewskiego skryptorium, trudno dzis ustali¢. Wprawdzie w prologu do Siete Partidas
Alfons X podkresla, ze zbior jest jego dzietem: ,,fecimos sennaladamente este nuestro
libro”, niemniej jednak nie nalezy bra¢ tej deklaracji dostownie. Krolewskim imieniem
opatrywano liczne dziela literackie, historyczne czy naukowe przygotowywane przez
nalezacych do alfonsynskiego dworu intelektualistow. Dlatego nalezy przyjaé, ze row-
niez Siete Partidas jest rezultatem wspolpracy w wiekszosci anonimowych jurystow,
rola Alfonsa X ograniczata si¢ za§ do nadzorowania powstajacej kompilacji. Skadinad
wiemy, ze wladca Kastylii zlecal opracowanie rozwigzan legislacyjnych dotyczacych
konkretnych probleméw znanym z nazwiska prawnikom, stad przypuszczenie, ze mogli
oni réwniez pracowa¢ nad Siete Partidas. Do najczesciej wymienianych osdb nalezg
Jacobo de Junta (zwany tez de las Leyes), pochodzacy z osiadlej w Kastylii wloskiej
rodziny Giunta, z ktérego dziet zachowaly sie trzy: Summa de los nove tienpos de los
pleitos — traktat dotyczacy procedur sadowych, bedacy przektadem Ordo iudiciarius
ad summariam notitiam Petrusa Hispanusa, Dotrinal que fabla delos juyzios (zwany
tez Dotrinal de pleitos) - tekst spisany dla syna, Bonajunty, omawiajacy postepowanie
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procesowe?, i w koncu Flores del derecho, traktat skomponowany na zyczenie kréla
dla jego nieslubnego syna Alfonsa Ferndndeza, regulujgcy obowigzki sedziéw i stron
procesu. Duze podobienstwo miedzy Doctrinal de pleitos a Partida III pozwala sadzic,
ze Jacobo de Junta mogt by¢ gtéwnym autorem przynajmniej tej czesci kodeksu®.
Kolejnymi wspdtpracownikami Alfonsa X przy tworzeniu Siete Partidas mogli by¢
Fernando Martinez, archidiakon Zamory, autor traktatu na temat procedur sagdowych
Margarita de los pleitos, oraz Maestre Roldan, prawdopodobnie réwniez pochodze-
nia wloskiego, tworca ustawodawstwa regulujacego hazard i dziatanie doméw gry,
ogloszonego jako Ordenamiento de las tafurerias w 1276 roku.

Podobnie niejasna i wymagajaca szerszych badan jest kwestia Zrédet Siete Parti-
das. W duzym uogdlnieniu mozna przyjaé, ze prawo kanoniczne stanowi podstawe
Partid I i IV, prawo rzymskie za$ — Partid III (ktéra czerpie réwniez z dwoch ksiag
Espéculo), V i VI, a cze$ciowo réwniez VII. Partida IT zawiera liczne nowe i ory-
ginalne rozwigzania legislacyjne, cho¢ w czesci powiela prawodawstwo z Espéculo,
niemniej jednak poddane wyraznym przeksztalceniom. Powielone tresci znalazty
sie w Tytule XXI, bedagcym przedmiotem niniejszego przektadu, Tytule XXIV, do-
tyczacym wojen morskich, oraz Tytule XXXI, odnoszacym sie do uniwersytetow?.
W przypadku Tytutu XXI mozna ponadto wskazaé nastepujace zrodta: lombardzki
kodeks prawa zwyczajowego Libri feudorum?, De re militari Wegecjusza, Etymologie
$w. Izydora z Sewilli oraz anonimowy francuski traktat Lordene de chevalerie z oko-
to 1220 roku. Wskazanie bezposrednich zrodet jest trudne takze z tej przyczyny, ze
tworcy kodeksu rzadko powoluja sie na konkretnych autoréw lub dzieta, postuguja
sie przewaznie formula ,,los sabios antiguos” (dawni medrcy), ktéra jest tak ogdlna,
ze bez skrupulatnej analizy poréwnawczej korpusu prawnego znanego w czasach
Alfonsa X nie jest szczegdlnie przydatna.

Stan rycerski w Siete Partidas

Reguty dotyczace stanu rycerskiego zostaly zawarte w Partidzie II, w Tytule XXI, na
ktory sktada sie dwadziescia pie¢ praw szczegdtowo odnoszacych sie do przywilejow
i obowigzkow rycerzy. Tytut rozpoczyna si¢ wprowadzeniem odwolujacym si¢ do
podziatu §redniowiecznego spoleczenstwa na trzy stany: oratores, laboratores i bella-
tores, i wyjasnienia, w jaki sposob wzajemnie si¢ one uzupelniaja. Dalej, w Prawie I,

2 J.E O’Callaghan, Alfonso X, the Justinian...,s. 9-10. Por. J. Cerda Ruiz-Funes, La Margarita de los pleitos
de Fernando Martinez de Zamora, ,,Anuario de historia del derecho espaiol” 20 (1950), s. 634-738.

#  J.E O’Callaghan, Alfonso X, the Justinian..., s. 10. Por. A. Pérez Martin, Jacobo de las leyes: datos bio-
grdficos, ,Glossae” 5-6 (1993-1994), s. 279-331; idem, La obra juridica de Jacobo de las Leyes: las Flores
de Derecho, ,Cahiers d'Ftudes Hispaniques Médiévales” 22 (1998-1999), s. 247-270.

*  J.E O’Callaghan, Alfonso X and the Partidas, s. XXXVII.

»  J.R. Craddock, The Legislative Works of Alfonso..., s. 190-191.

% R.Riaza Martinez Osorio, Las Partidas y los Libri feudorum, ,, Anuario de historia del derecho espafiol”
10 (1933), s. 5-18.
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poznajemy etymologie zaréwno lacinskiego okreslenia armii — militia, jak i kasty-
lijskiego caballeros oznaczajacego rycerstwo. W odniesieniu do tej pierwszej Siete
Partidas czerpie z falszywego zrodlostowu znajdujacego sie w rozdziale ITI Ksiegi IX
Etymologii 1zydora z Sewilli, ktéry wywodzi tacinskie miles (zolnierz) i militia od
liczebnika mille (tysiac). Mimo niepoprawnosci Izydorianskie objasnienie zyskalo
powszechna aprobate i bylo powtarzane w niemal wszystkich tekstach traktujacych
o pochodzeniu stanu rycerskiego, na przyklad w Ksigdze stanu rycerskiego katalon-
skiego autora Rajmunda Lulla (1232-1316), w ktdrej czytamy:

Z poczatku, gdy nastata w $wiecie wzgarda dla sprawiedliwos$ci wywolana niedostatkiem mi-
tosierdzia, trzeba bylto przywrdci¢ poszanowanie dla sprawiedliwosci przez bojazn. Dlatego
podzielono caly lud na tysiace, a z kazdego tysiaca wybrany zostat [do stanu rycerskiego]
jeden maz najmilszy, najmedrszy, najuczciwszy, najsilniejszy i najszlachetniejszego ducha,

z najwigksza oglada i najlepiej wychowany pomiedzy wszystkimi®.

W przeciwienstwie jednak do Lulla, ktéry katalonskie okreslenie rycerza — caval-
ler — wywodzi od stowa ‘korY (kat. cavall), jako najszlachetniejszego ze zwierzat,
Siete Partidas odrzuca t¢ etymologie, podkreslajac, ze rycerzy zwie sie caballeros
nie dlatego, ze jezdza na koniach (hiszp. caballos), ale — tu tekst podaje do$¢ metne
objasnienie - ze dosiadajac koni, prezentujg si¢ dostojniej i sg szlachetniejsi od in-
nych Zolnierzy. Nastepnie autor passusu konkluduje, ze nazwa caballero pochodzi
od okreslenia catego stanu, to jest caballeria.

Prawo II rozwija etymologie Izydora z Sewilli, argumentujac na rzecz unika-
towosci liczby tysiac, co zresztg nie jest niczym wyjatkowym w $redniowiecznym
pismiennictwie, pelnym rozwazan na temat znaczenia liczb — wystarczy przypomnie¢
wstep do Siete Partidas, w ktérym obszernie ttumaczy sie symbolike siodemki. Na-
stepnie Prawo II parafrazuje dwa rozdzialy, szosty i siddmy, z Ksiegi I De re militari
Wegecjusza dotyczace wyboru rekruta: do walki nalezy powotywac ludzi nawyktych
do trudéw i zabijania, takich jak kowale, rzeznicy czy mysliwi, jednak powinni oni
dysponowac takimi przymiotami ducha, ktére w sytuacji krytycznej powstrzymaja
ich przed ucieczka z placu boju. Kastylijski kodeks wykorzystuje Wegecjuszowskie
zalecenie na dwa sposoby, praktyczny i ideologiczny. Z jednej strony nie neguje
przydatnosci w walce przedstawicieli wyzej wymienionych zawoddw, z drugiej na-
tomiast dowodzi, ze tylko szlachetne pochodzenie jest najpewniejszym gwarantem
moralnego postepowania, co jednoznacznie, cho¢ nie wprost ogranicza dostep do
stanu rycerskiego. Wprawdzie szlachetnosci mozna ,,naby¢” réwniez ,,z madro$ci”
i ,obyczajnych zwyczajow i postepkow”, lecz ,,przewaznie szlachetnymi sg ci, kto-
rzy nabywaja tej cechy z dawnosci rodu’, poniewaz cigzy na nich odpowiedzialno$¢
za zachowanie dobrego imienia calej rodziny. Dlatego, jak to rozwaza Prawo III,
»umniejszanie” szlachetno$ci rodu przez na przyktad zwiazek z osobg nizszego stanu

77 R. Lull, Ksigga stanu rycerskiego, przel. R. Sasor, Krakow 2019, s. 157.
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nie tylko hanbi, ale réwniez prowadzi do obnizenia standardéw moralnych, ponie-
waz zgodnie z tradycjg antyczng przymioty ducha i ciala wyptywaja ze stosowanego
urodzenia. Wyrazny nacisk Siete Partidas na odpowiednie pochodzenie rycerzy jest
dowodem na pelne wyodrebnienie sie i zamkniecie stanu rycerskiego dla aspiran-
tow z innych klas spofecznych, ktérym pozostaje jedynie rola piechuréw i strzelcow.
Kolejne prawa, do X wlacznie, wyszczegdlniaja cechy dobrego rycerza, ktoéry
powinien charakteryzowa¢ sie rozwaga, nieztomnos$cia, umiarem i sprawiedliwos-
cig (Prawo IV), rozsadkiem, dzigki ktéremu wie, kogo atakowa¢, a kogo broni¢
(Prawo V), madro$cig pozwalajaca na korzystanie z rozumu (Prawo VI), obyczajnos-
cig (Prawo VII), przebiegltodcia i zmyslnoscia, bowiem dzigki sprytowi czesto tatwiej
pokona¢ wroga niz sitg (Prawo VIII), lojalnoscia (Prawo IX) oraz wiedzg praktyczng
dotyczacg jakosci rynsztunku i koni (Prawo X). Warto podkresli¢, ze w zadnym miej-
scu kodeks nie wspomina o wymogu sily czy jakiej$ wyjatkowej sprawnosci fizycznej,
procz ogoélnego zaznaczenia, ze rycerzami nie mogg by¢ osoby z utomnosciami ciata
uniemozliwiajacymi walke. Zatem rycerski ideal sapientia et fortitudo w swietle Siete
Partidas przechyla sie w strone madro$ci rozumianej przede wszystkim jako rozwaga,
umiar i spryt. Podobng oceneg przymiotéw rycerskich prezentuja pochodzaca z okoto
1200 roku Piesti o Cydzie, w ktorej sapientia Yaczy si¢ z mesura, oraz pozniejsza od
kastylijskiego kodeksu o dwa wieki katalonska powies¢ rycerska Joanota Martorella
Tirant Bialy (1460), w ktdrej gtéwny bohater chwalony jest za to, ze ,,wiecej w nim spry-
tu niz sity”*. Martorell opiera sie tutaj zresztg na rozwazaniach Francesca Eiximenisa
(ok. 1330-1409), franciszkanskiego erudyty z Girony, i jego traktacie o wojskowosci
zawartym w Dotzé del Crestia, w ktérym czytamy, ze: ,,w walce Zolnierze winni postu-
giwac sie przede wszystkim fortelami, bowiem, jak glosi Pismo, Melior es sapientia que
arma bellica®. A to znaczy, ze na wojnie wiecej warta jest przemyslno$¢ niz orez™'.
Prawo IV omawia réwniez symboliczne znaczenie rycerskiego uzbrojenia, ze-
stawiajac cztery wspomniane wyzej cnoty z czterema typami oreza, opisanymi jak
nastepuje: ,,to, ktére wktadaja na siebie i na nogi, to, ktére przypasuja, to, ktérym
sie ostaniajg, oraz to, ktérym atakujg”. Zestawienie wydaje si¢ nieco redundantne,
wszystkie cztery typy da sie bowiem zredukowa¢ do uzbrojenia ofensywnego (miecz,
ktéry jest przypasywany, oraz pozostata bron) i defensywnego (czyli zbroja oraz
tarcza stuzgca do oslony). Zastosowany podzial ma jednak znaczenie symboliczne,
podkreslajace wage czterech cnét rycerskich, do ktorych zreszta Prawo IV odwo-
tuje sie raz jeszcze, w opisie symboliki miecza. Analogia obejmuje tu juz wszystkie
wprowadzone wczesniej elementy, czyli cnoty i typy uzbrojenia, a ponadto czesci
sktadowe miecza zestawione z nimi w nastepujacy sposéb: zbroja — rozwaga — re-
kojes¢; tarcza — niezlomno$¢ — glowica; pas z mieczem — umiar - jelec oraz bron

J. Mendyk, Dwie twarze bohatera. Rodrigo Diaz, Krakéw [w druku].

» J. Martorell, Tirant Bialy, przel. R. Sasor, Krakéw 2007, s. 172.

»Lepsza jest madro$¢ niz sita”, Koh 9,16 (przekiad Biblii Tysigclecia, wyd. 4, Poznan 2003).

' E Eiximenis, Dotzé del Crestia, Valencia: Lambert Palmart, 1484, rozdz. 213, k. 91r. (przekltad méj - R.S.).
Wiecej o sprycie na wojnie zob. rozdz. 216.
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ofensywna — sprawiedliwo$¢ — glownia. Miecz ze wzgledu na swoj ksztalt przypo-
minajgcy najwazniejszy symbol chrzescijanstwa, to jest krzyz, stanowil przez cate
$redniowiecze wdzieczny temat dydaktyki rycerskiej, pozwalajacy kazdemu z auto-
réw na kreatywne rozbudowywanie podstawowej analogii. Dla przyktadu: w Lordene
de chevalerie (ok. 1220) miecz oznacza sprawiedliwo$¢ w odniesieniu do biedakdéw
oraz lojalnos¢, z kolei anonimowy Lancelot do Lac (ok. 1220-1240) rozréznia miecz
jako cato$¢ symbolizujacy walke z wrogami wiary oraz samo ostrze (gtownie) - po-
stuszenstwo ludu wzgledem rycerstwa. W Livre de chevalerie Geoffroi de Charny
(ok. 1350) i w Larnés del cavaller Pere Marchia (XIV w.) miecz oznacza jedng z wy-
mienionych w Siete Partidas cnét, to jest sprawiedliwos¢. Czesto jednak faczy sie go
ze znaczeniem religijnym jako symbol wspomnianej wyzej walki z wrogami wiary
i, przez metonimie, obrony Kosciota w ogéle, jak w Ksigdze stanu rycerskiego Lulla:

Rycerzowi dano miecz, ktéry zrobiony jest na podobienstwo krzyza, i oznacza, ze tak,
jak Pan nasz Jezus Chrystus zwyciezyl na krzyzu §mier¢, ktdra stala si¢ naszym udzialem
z przyczyny grzechu naszego ojca Adama, tak samo rycerz winien zwycieza¢ i niszczy¢
wrogdéw krzyza mieczem. A poniewaz miecz tnie z kazdej strony, a rycerstwo jest po to, by
wymierza¢ sprawiedliwo$¢, a sprawiedliwo$¢ jest dawaniem kazdemu wedle tego, co mu
sie w prawie nalezy, dlatego miecz rycerza oznacza, ze rycerz mieczem winien wypetnia¢

poslannictwo stanu rycerskiego i wymierza¢ sprawiedliwo$¢*.

Najbardziej rozbudowang symbolike, réwniez czteroelementows, podaje Lenseignement
des Princes Roberta de Blois (XIIIT w.), w ktorej wymienia sie te same elementy co w Sie-
te Partidas, cho¢ przypisane innym warto$ciom: glowica oznacza honor rycerski, jelec
poswiecenie, glownia walke z wrogami Kosciola, a miecz jako cato$¢ sprawiedliwos¢.

Prawa od XI do XVT po$wiecone sa ceremonii pasowania na rycerza. Godno$¢
rycerska moze nada¢ tylko osoba nalezaca juz do stanu rycerskiego, majaca powyzej
czternastu lat i bedaca w pelni wladz umystowych. Z przywileju tego wytaczeni sa
duchowni oraz kobiety, niezaleznie od miejsca w hierarchii spotecznej (Prawo XI).
Podobne ograniczenia dotycza réwniez kandydatow na rycerzy: pasowania przyjaé
nie mogg biedacy, chyba ze wraz z godnoscia otrzymajg wsparcie, choc¢by w for-
mie porady, pozwalajgce na utrzymanie standardu zycia odpowiedniego do ich
nowego stanu; szaleicy i kalecy, a takze ci, ktdrzy przyjmuja pasowanie dla zartu
(Prawo XII). O ile trzy ostatnie kategorie pozbawionych prawa do wstapienia do
stanu rycerskiego mozna uznac¢ za w pelni zrozumiale, o tyle wyjasnienia wyma-
ga pierwsza z nich. Zanim klasa rycerska uformowala si¢ jako stan i zamkneta, do
otrzymania tytutu rycerza wystarczalo posiadanie konia i uzbrojenia. W czasach
panowania Alfonsa X od rycerza wymagano jednak znacznie wiecej, na wezwanie
seniora powinien bowiem stawia¢ si¢ z druzyna, ktéra sam utrzymywat i w ktdrej
sktad wchodzit jego giermek, a czesto réwniez stuzba. Tym samym wywigzanie si¢

2 R.Lull, Ksigga..., s. 193.
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z obowigzkéw wymagato od potencjalnego rycerza odpowiedniego zaplecza finan-
sowego, a rzecz jasna nie kazdy takim dysponowat.

Prawo XIII, dotyczace przygotowania giermka do ceremonii pasowania na ry-
cerza, wzoruje sie w tej kwestii na wspominanym juz francuskim traktacie Lordene
de chevaleri, w ktorym rycerz Hue de Tabarie wyklada Saladynowi reguty stanu
rycerskiego. Zgodnie z jego stowami przygotowanie do ceremonii zaczyna sie od
zadbania o cialo: uczesania wloséw i brody oraz kapieli (w. 108-113), ta ostatnia
o znaczeniu symbolicznym oczyszczenia z grzechow (w. 115-125). Nastepnie gier-
mek powinien obeschngé w tozu (w. 129-130) oznaczajacym raj, ktory go czeka,
jedli nie splami swojego honoru (w. 133), i w koncu si¢ odziac. Siete Partidas nie
podaje szczegdtow stroju, lecz znamy je z Lordene. ..: biata koszula symbolizujgca
czysto$¢ serca (w. 137-146), czerwona suknia wierzchnia w kolorze krwi prze-
lewanej przez rycerza w obronie wiary (w. 147-158), czarne jedwabne nogawice
przypominajace o $mierci (w. 159-170), pas oznaczajacy czysto$¢ (w. 175-186), os-
trogi symbolizujgce odwage (w. 187-201) i w koncu miecz (w. 203-217). Lordene...
nie wspomina o czuwaniu w kosciele ani o specjalnej ceremonii, w trakcie ktorej
rycerze przypinaja ostrogi i przypasuja giermkowi miecz, opisanej w kastylijskim
kodeksie (Prawo XIV), ale w obydwu tekstach pojawia si¢ colée (lub paumé), to jest
uderzenie w kark jako znak ostatecznego przyjecia kandydata do stanu rycerskiego.
Prawa XV i XVI odnoszg si¢ do niepraktykowanego nigdzie zwyczaju odpasania
miecza, réwniez w trakcie tej samej ceremonii, przez tak zwanych ojcéw chrzest-
nych, ktérych rolg jest sprawowanie swego rodzaju opieki nad nowym rycerzem
na podstawie relacji podobnej do feudalnej, poniewaz nowo pasowany rycerz jest
im winien postuszenstwo tak jak seniorowi, cho¢ jedynie przez czas ograniczony
do trzech lub siedmiu lat. Jak si¢ wydaje, odpasanie miecza postulowane w Siete
Partidas i nigdy nie stosowane mialo na celu wzmocnienie wiezi w obrebie struk-
tur spotecznych bliskich wladcy, to jest przede wszystkim wérdd szlachty, a w tym
rycerstwa®. Hierarchiczna relacja rycerz - patron (ojciec chrzestny) — senior oraz
relacja horyzontalna rycerz — cztonkowie stanu rycerskiego (Prawo XIV) odzwier-
ciedlajg idealny porzadek spoteczny, w ktérym wszyscy jego przedstawiciele powia-
zani sg siecig zobowiazan i przywilejow i, cho¢ posrednio, wskazujg na nadrzedna
role wladcy w calym systemie.

Kolejne cztery prawa, od XVII do XX, opisuja rycerskie zwyczaje i odnosza
sie do praktyki zycia codziennego. Co ciekawe, brak tu instrukcji dotyczacych
utrzymania sprawnosci bojowej, zalecenia odnosza sie za to do prezencji i diety.
Mimo ze Siete Partidas odzegnuja si¢ od etymologii wywodzacej hiszpanskie okres-
lenie rycerza (caballero) od konia (caballo)*, to nakazuja, by nalezacy do stanu

¥ ].D. Rodriguez-Velasco, Order and Chivalry: Knighthood and Citizenship in Late Medieval Castile,
transl. by E. Rodriguez, Philadelphia 2010, s. 29-30.

Hiszpanskie caballero wywodzi si¢ z tacinskiego caballarius, ktore z kolei pochodzi od caballus, czyli
kon. Jednak jak pokazuje caly tekst Siete Partidas poswiecony rycerstwu, kodeks kladzie nacisk na uza-
sadnienie wysokiej pozycji rycerzy w hierarchii spolecznej i temu celowi podporzadkowuje wywody
jezykoznawcze.
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rycerskiego poruszali si¢ wylacznie konno. W czasie pokoju stosownie odziani,
w plaszczu i z przypasanym mieczem, i na pieknych rumakach z przycietymi
grzywami i ogonami, a podczas wojny — w pelnym uzbrojeniu (Prawo XVII). Po-
nadto w odniesieniu do stroju zwraca si¢ uwage, ze kolory przyjemne dla oka, to
jest czerwony, z6lty, zielony i fioletowy, sprawiajac rados¢, dodaja odwagi i po-
krzepiajg ducha, dlatego tez powinny by¢ noszone przez rycerzy, zwlaszcza gdy sa
jeszcze miodzi (Prawo XVIII). W tym samym miejscu znajdziemy rowniez intere-
sujacy opis plaszcza rycerskiego, ktory — wbrew popularnym wyobrazeniom — nie
posiada kaptura ani nie jest zapinany pod szyja, lecz wigzany na prawym ramie-
niu w wezel i w takim ksztalcie zarezerwowany wylacznie dla stanu rycerskiego.
Dlatego tez zaréwno sam plaszcz, jak i wezel posiadajg symboliczne znaczenie,
odpowiednio: pokore i postuszenstwo wobec seniora i dowddcdw. Ostatnie dwa
prawa z tej grupy, XIX i XX, reguluja praktyki zwiazane z dieta i trybem zycia.
Rycerze powinni spozywac positki dwa razy dziennie, w czasie pokoju przyrzga-
dzane ze skladnikoéw, ktore lubig, a w trakcie wojny rano skape, a po potudniu
obfitsze, aby sie nie przejada¢ i w razie zranienia szybciej wréci¢ do zdrowia.
Do tego podczas jedzenia powinni stucha¢ opowiesci o wielkich czynach, czy to
$piewanych przez zongleréw cantares de gesta, czy odczytywanych z kronik, czy
wreszcie opowiadanych przez doswiadczonych wojownikéw. Warto w tym miej-
scu zauwazy¢, ze wzmianka o piesniach epickich stanowi jeden z argumentéw na
potwierdzenie istnienia epiki kastylijskiej, ktora poza Piesnig o Cydzie i fragmen-
tem piesni o Roncevaux nie zachowata si¢ do naszych czaséw®. A wracajac do
diety, rycerze pi¢ moga jedynie rozcienczone wino albo wode, a podczas upatéw
wode z odrobing octu, ktéra miafa szybko gasi¢ pragnienie i utrzymywac wiasci-
wa z perspektywy medycyny humoralnej temperature ciala. Nie powinni tez spac
zbyt dlugo i o ile w czasie pokoju dozwala sie im korzysta¢ z miekkiej poscieli,
o tyle na wojnie juz nie, by nie tracili gotowosci bojowej. Anegdotyczna w duze;j
mierze zawarto$¢ wymienionych praw jest charakterystyczna dla calego kodeksu,
ktéry, jak wspomnialam wcze$niej, cigzy w strone encyklopedycznego opisu zwy-
czajow, zastanych i postulowanych, odbiegajac czesto od stylu wlasciwego formu-
fom prawnym.

Pie¢ ostatnich praw Tytutu XXI podejmuje kwestie etosu rycerskiego (Prawa XXI
i XXII), rycerskich przywilejow (Prawa XXIII i XXIV), ostatnie za$, XXV, dotyczy
wykluczenia ze stanu rycerskiego. Najwazniejszym zobowigzaniem chrzescijanskiego
wojownika, zaréwno w Siete Partidas, jak i w innych tekstach dotyczacych rycerstwa,
jest wspieranie zbrojnym ramieniem Ko$ciola, nawet jesli wigze sie to z poswiece-
niem zycia. Podobne oddanie nalezy si¢ seniorowi, a w nastepnej kolejnosci ziemi,
z ktdrg rycerz jest zwigzany przez urodzenie i zamieszkanie. Ponadto do rycerskich
obowigzkdéw nalezy dotrzymywanie stowa danego czy to w formie umowy, czy przy-
siegi, ochrona dam i rycerzy w potrzebie, to jest oséb réwnych stanem, piecza nad

»  Por. R. Sasor, Zaginiona epika kastylijska, ,Jerminus” 20 (2018), z. 3 (48), s. 353-381.
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powierzonym mieniem i dbanie o wlasnego konia, uzbrojenie oraz wyglad, w prze-
konaniu tworcéw kodeksu szata bowiem jak najbardziej zdobi cztowieka. Przy czym
to ostatnie zalecenie odkrywa do$¢ niechlubng karte trzynastowiecznego rycerstwa,
ktére najwyrazniej nie przywigzywato az tak wielkiej wagi do wyznacznikéw swoje-
go stanu, jak by sobie tego Zyczyt wladca. Zakazuje ono bowiem zastawiania oreza
i wierzchowcéw, grania o nie w koéci i inne gry hazardowe, a nawet ich kradziezy,
ktdrej najwyrazniej zdesperowani rycerze dopuszczali sie na towarzyszach broni
réwniez podczas dziatan wojennych. Nadto idealny rycerz powinien kierowa¢ sie
umiarem nie tylko w dziataniach, ale i w stowach, prdcz sytuacji, w ktérych wypada
mu okazywac pyche i buniczucznos¢, na przyktad w obliczu wroga. W boju dobrze,
gdy wspomni swoja przyjaciotke — tekst postuguje si¢ tu stowem amiga oznacza-
jacym kochanke, wzglednie ukochang, ale nie Zong - dla dodania sobie odwagi
i unikniecia czynoéw, za ktére musialby sie przed nig wstydzi¢. Na koniec kodeks
wymienia jeszcze cztery cnoty, bez omawiania ich w szczegétach, to jest lojalnos¢,
gospodarnos¢, spryt i postuszenstwo. Lojalno$¢ i postuszenstwo nalezy rozumieé
jako powiazane z omawiang juz siecig zaleznosci, poniewaz $wiadcza o jej trwalosci.
Gospodarno$¢ wiaze sie z koniecznoscia posiadania odpowiednich zasobéw finan-
sowych, aby sprosta¢ wymaganiom stawianym rycerstwu. Z kolei spryt, o ktérym
réwniez byla mowa wcze$niej, odnosi sig, cho¢ nie jest to oczywiste dla wspodtczes-
nego czytelnika, do sprawnosci bojowe;j.

Obowiazki wynikajace z przynaleznoéci do stanu rycerskiego sa rOwnowazone
przez przywileje, ktdre stawiajg rycerzy niemal na samym szczycie hierarchii spotecz-
nej. Z mocy prawa rycerze zachowuja nietykalnos¢ osobistg oraz mienia, zwlaszcza
koni i uzbrojenia jako narzedzi koniecznych do wykonywania zawodu, w kosciele
zajmujg poczesne miejsca, zaraz za duchownymi, a w procesach sagdowych moga
przedstawic obrone juz po wydaniu wyroku i nie mozna ich torturowaé w celu uzy-
skania zeznan, nie obowigzuja ich tez przepisy dotyczace strony formalnej skladania
o$wiadczen, w tym ostatniej woli. Rycerz nie moze tez zosta¢ skazany na hanbigcy
rodzaj $mierci, taki jak powieszenie, ¢wiartowanie czy widéczenie konmi, moze jed-
nak zosta¢ wykluczony ze stanu rycerskiego, a nastepnie pozbawiony zycia. Prze-
stepstwa, za ktore karg jest wykluczenie ze stanu rycerskiego, to przede wszystkim
utrata konia i zbroi, na przyklad w wyniku przegranej w koéci lub oddania w for-
mie zaplaty w karczmie czy zamtuzie. Podobnie traktowane s3a pasowanie kogo$ na
rycerza dla zartu oraz podjecie przez rycerza hanbigcej go pracy, czyli paranie sie
handlem lub rzemiostem. Ten ostatni punkt po raz kolejny wskazuje na zamkniecie
sie stanu rycerskiego na inne klasy spoleczne niz szlachta. Do przestepstw cigzkich,
karanych nie tylko pozbawieniem czci rycerskiej, ale réwniez $miercia, naleza tcho-
rzostwo, dzialanie na szkode seniora oraz zdrada. Ceremonia wykluczenia rycerza
ze stanu stanowi odwzorowanie ceremonii pasowania, tyle ze nie odbywa si¢ w kos-
ciele, a ostrogi i miecz - odcinane w kulminacyjnym punkcie rytualu - przypina
rycerzowi giermek.

Tekst Siete Partidas odnoszacy si¢ do stanu rycerskiego byt pierwszym tego ro-
dzaju traktatem spisanym w jezyku wernakularnym na Pétwyspie Iberyjskim i od
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razu stal sie inspiracjg dla autoréw postugujacych sie nie tylko jezykiem kastylijskim,
ale réwniez katalonskim. Wspominana wielokrotnie w tym artykule Ksiega stanu
rycerskiego (1275) Rajmunda Lulla, cho¢ jest dzietem oryginalnym, opierajacym si¢
na kombinatorycznym systemie dowodzenia opracowanym przez Katalonczyka,
zawiera fragmenty wskazujace na wplywy kastylijskiego kodeksu. Istnieje réwniez
pochodzacy z konca XIV wieku katalonski przektad fragmentéw Partidy II, w tym
Tytulu XXI, wykonany przez kréla Korony Aragonii Piotra III (IV) Ceremonialnego
i uzupelniony o wstep. Przektad nie jest kompletny, urywa si¢ przed samym koncem
Tytulu XXT i nie wiemy, czy wladca planowatl kontynuowac¢ nad nim prace, czy moze
raczej pofaczy¢ z innym tekstem. Co ciekawe, opracowanie Piotra Ceremonialnego
przez diugi czas funkcjonowalo jako dzieto oryginalne pod tytutem Obra de mosséen
sent Jordi e de Cavalleria i dopiero po odkryciu przez Siegrieda Boscha jego faktycz-
nych zrédel zyskato nowy tytut: Tractat de cavalleria®. Z kolei w Krélestwie Kastylii
pierwszym i najwazniejszym autorem odwolujacym sie do regut stanu rycerskiego
opisanych w Tytule XXI byl krélewski bratanek, don Juan Manuel (1282-1348),
tworca dziet gléwnie o charakterze dydaktycznym przeznaczonych dla mlodziezy
arystokratycznej. O stanie rycerskim pisal w traktacie Libro del caballero et del escu-
dero, ktorego ramy narracyjne kopiuja Ksigge... Lulla.

Tekst zrodlowy

Ogromna liczba zachowanych manuskryptéow zawierajacych tekst Siete Partidas
w calo$ci lub we fragmentach, w tym w bardzo licznych wariantach, w zasadzie unie-
mozliwia ustalenie ich doktadnej chronologii oraz zalezno$ci miedzy wariantami®’.
Najwazniejsze i jednocze$nie jedyne aspirujace do kompletnosci edycje drukowane
tekstu, to jest wymienione wcze$niej publikacje z 1491 roku z glosami Alonsa Diaza
de Montalvo, z 1555 roku z glosami Gregoria Lopeza i wydanie Real Academia de
la Historia z 1807 roku, nie spelniajg wspdtczesnych wymagan odnosnie do opraco-
wania wersji krytycznej kolacjonujacej obszerny zasob zrodet. Edycje te sa dostep-
ne na stronie projektu badawczego® prowadzonego na Uniwersytecie w Valladolid
pod kierownictwem prof. José Manuela Fradejasa, ktorego celem jest opracowanie
wspolczesnej edycji Siete Partidas obejmujacej wszystkie zachowane rekopisy i druki.
Istnieja jednak nowe opracowania spelniajace wspomniane kryteria, ale obejmujace
jedynie wybrane fragmenty kodeksu, i taki wlasnie tekst stanowi podstawe zaprezen-
towanego ponizej ttumaczenia. Edycja krytyczna Tytutu XXI Partidy II zostata przy-
gotowana przez dwdch autordw, Jerrego R. Craddocka, specjalizujgcego sie w historii

% Tractats de cavalleria, a cura de P. Bohigas, Barcelona 1947, s. 28-30.

A. Garcia Gallo, El Libro de las leyes de Alfonso el Sabio. Del Espéculo a las Partidas, ,, Anuario de hi-
storia del derecho espanol” 21-22 (1951-1952), s. 380 i nn.
Por. https://7partidas.hypotheses.org/.
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prawa i zastuzonego badacza kompilacji prawnych Alfonsa X Madrego, oraz Jestsa
Rodrigueza Velasco, znawce kultury rycerskiej na Potwyspie Iberyjskim, i opubliko-
wana w formie online na stronie University of California, Berkeley*”. Edycja mimo
braku planowanego komentarza historycznego Rodrigueza Velasco i niedokonczone-
go komentarza filologicznego Jerrego R. Craddocka jest najlepsza z obecnie dostep-
nych, poniewaz zestawia najwigksza liczbe zachowanych zrédet rekopismiennych,
a takze, co wyjatkowo cenne w pracy ttumacza, obja$nienia dotyczace sformutowan
nie zawsze jasnych w danym kontekscie. Wprowadzony przez badaczy podzial na
akapity, odtworzony w tlumaczeniu, porzadkuje tre§¢ Tytulu XXI wedlug tematow
i catostek znaczeniowych.
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Alfons X Madry

Siete Partidas
Ksiega II
Tytul XXI

O rycerzach i rzeczach, jakie wypada im czynic

Obroncy sg jednym z trzech standw, dzieki ktorym z woli Bozej istnieje $wiat, bo
tak jak ci, ktorzy modla si¢ do Boga za lud, nazywani sa duchownymi, a ci, ktérzy
obrabiajg ziemie i uprawiaja na niej wszystko, dzieki czemu inni mogg si¢ napi¢
i wyzywié, nazywani sa chlopami, tak samo ci, ktérzy winni wszystkich broni¢, na-
zywani sg obroficami®.

Dlatego dawniej uwazano, ze mezowie, ktorzy takim zajeciem majg sie parad,
winni by¢ starannie wybierani, a to z tej przyczyny, ze obrona taczy sie z trzema
sprawami: trudem, honorem i powazaniem. A poniewaz w poprzednim tytule uka-
zali$my, jak winien zy¢ lud na swej ziemi: wydawac na $wiat potomstwo, by ja zalud-
ni¢, uprawia¢, by dawata owoce, podporzadkowywac sobie, co w niej jest, bronic jej
i powigksza¢ o to, co odbierze wrogom, co jest powinno$cia wszystkich wspolnie,
cho¢ przede wszystkim najwieksza rycerzy, ktorzy dawniej nazywani byli obronca-
mi, po pierwsze dlatego, ze sg szlachetniejsi, oraz dlatego, ze zostali wybrani w tym
celu wiasnie, by broni¢ ziemi i ja powiekszac.

Dlatego chcemy tu o nich méwic i objasni¢, dlaczego tak sa nazywani oraz jak po-
winni by¢ wybierani, jacy winni by¢ sami w sobie, kto moze ich pasowac, kto i jak
winien by¢ pasowany, jakie winni mie¢ zwyczaje, czego winni przestrzega¢ oraz co
czynid, a takze jak winno sie im okazywaé cze$¢, poniewaz sg rycerzami, i z jakiego
powodu moga cze$¢ swoja utraci¢*’.

0 Odniesienie do obowigzujacego od okoto X wieku podziatu funkcji petnionych przez cztonkéw spo-

feczenstwa na trzy: bellatores — funkcja militarna (w Siete Partidas — defensores), oratores — funkcja
religijna (oradores) i laboratores — funkcja gospodarcza (gobernadores). Na temat trojdzielnosci funk-
cjonalnej $redniowiecznego spoleczenstwa zob. J. Le Goft, Kultura sredniowiecznej Europy, przel.
H. Szumanska-Grossowa, Warszawa 1995, s. 261-270.

O pochodzeniu stowa ‘rycerz’ méwi Prawo I; o wyborze na rycerza Prawo II; do cech, jakimi po-
winien si¢ charakteryzowa¢ dobry rycerz, odnoszg si¢ Prawa od III do X wiacznie; o tym, kto
moze dokona¢ pasowania — Prawo XI; kogo mozna pasowac, a takze jak powinna wyglada¢ sama
ceremonia pasowania — Prawa od XII do XVI; do zwyczajow rycerskich odnosza si¢ Prawa od
XVII do XX; o tym, czego nie powinni, a co powinni robi¢ rycerze, méwig Prawa XXI i XXII;
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Prawo I
Z jakiej przyczyny rycerstwo i rycerze otrzymali takie nazwanie

Rycerstwem nazywano dawniej kompanie szlachetnych mezéw wybranych do obrony
ziemi i dlatego nadano jej nazwe po tacinie militia*?, co znaczy tyle, co kompania
mez6éw twardych i silnych, wybranych, by cierpie¢ nieszczescia, trudzi¢ sie i zno-
si¢ udreki dla wspolnego dobra wszystkich. A nadto nazwanie owo wziglo sie od
liczby tysiac®, poniewaz dawniej z tysigca mezoéw wybierano jednego, by stal sie
rycerzem. Z kolei w Hiszpanii nazywaja rycerzy caballeros nie dlatego, ze jezdza
na koniach*, ale dlatego, ze ci, ktérzy na nich jezdza, prezentujg sie szlachetniej,
niz [gdyby jezdzili] na innym zwierzeciu. A nadto ci, ktérzy zostali wybrani na
rycerzy, sg szlachetniejsi niz wszyscy inni obroncy*. Takoz poniewaz nazwanie ry-
cerstwa pochodzi od kompanii mezéw wybranych do obrony, tak samo nazwanie
rycerza pochodzi od rycerstwa®.

Prawo 11
Jak nalezy wybierac rycerzy

Tysigc jest najszlachetniejszg z liczb, tak jak dziesie¢c jest najszlachetniejszg liczba
W ciggu zaczynajacym sie od jednego, a sto miedzy dziesigtkami, tak tez wsrod se-
tek najwieksza i najszlachetniejszg liczbg jest tysiac. A to dlatego, ze wszystkie inne
sie w niej mieszczg, a powyzej nie ma zadnej innej liczby, ktéra mogtaby wzig¢ na-
zwe od samej siebie, bo sila rzeczy trzeba jg nazywac tymi, ktére tu wspomnielismy,
a ktore mieszczg sie w tysigcu.

Iz tej przyczyny wybierano dawniej z tysigca mezow jednego, by go pasowaé na
rycerza, jak rzekliSmy w prawie poprzednim. A wybierajac ich, uwazali, aby mieli
w sobie te trzy cechy: po pierwsze, aby byli nawykli do trudéw, by mogli $cierpie¢
wielkie udreki i znoje, jakie w trakcie wojen i walk si¢ im nadarza. Po drugie, by

o przywilejach rycerskich Prawa XXIIT i XXIV, ostatnie za$ prawo, XXV, dotyczy pozbawienia statusu
rycerza.

W oryginale zapis milicia, SP, s. 3. Tu i we wszystkich kolejnych odniesieniach do oryginalnego tekstu
Siete Partidas odwoluje sie do edycji krytycznej Jerrego R. Craddocka i Jestisa Rodrigueza Velasco,
Alfonso X, Siete Partidas 2.21.. ., ktorg okreslam skrétem SP.

Pojawiajaca sie w niemal wszystkich tekstach romanskich falszywa etymologia wywodzaca okresélenia
miles czy milites z liczebnika ‘tysiac’ (mille), ktory w jezyku kastylijskim ma forme mil (w oryginale -
mill), jak wspomnialam, pochodzi z Etymologii 1zydora z Sewilli. W Ksigdze IX De linguis, gentibus,
regnis, militia, civibus, affinitatibus, rozdz. 111, hasto 32, czytamy: ,,Miles dictus, quia mille erant ante
in numero uno, vel quia unus est ex mille electus”, Isidore of Seville, The Ethymologies, Cambridge
2006, s. 202.

W oryginale: ,,Mas en Espanna llaman caualleria non por razén que andan caualgados en cauallos [...]",
SP, s. 3.

To jest przede wszystkim piechota.

W oryginale: ,,fue tomado el nombre de cauallero de caualleria”, SP, s. 3.
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byli nawykli do zadawania ran, by umieli lepiej i tatwiej zabic¢ i pokona¢ swych
wrogdw i by sie szybko nie zmeczyli tym zajeciem. Po trzecie, aby byli bezlito$ni,
by nie wstrzymywali si¢ przed tupieniem wrogéw, zadawaniem ran czy zabijaniem
ani tez by fatwo nie mdleli od cioséw, jakie moga otrzymac lub sami zadac. I z tej
przyczyny wybierano dawniej na rycerzy mysliwych polujacych na grubego zwie-
rza, bo ci nawykli s do wielkich udrek, i ciesli, kowali i kamieniarzy, bo czgsto
uderzaja i maja silne rece. A takze [wybierano] rzeznikow - z tej przyczyny, ze bez
lito$ci zabijajg zywe stworzenia i przelewajg ich krew?. I jeszcze uwazali na jedng
rzecz przy wyborze, a mianowicie by mieli proporcjonalne cztonki i byli krzepcy,
silni i zwinni*.

I w ten sposob dawniej wybierano [rycerzy] przez dlugi czas, lecz pdzniej
zobaczyli, ze nieraz tak wybrani, z braku wstydu, zapominali o wszystkim tym,
co sie wyzej rzeklo, i miast zwycieza¢ swych wrogéw sami byli zwycigzani. Dla-
tego biegli w tych sprawach doszli do wniosku, ze lepiej bedzie uwazacd, czy majg
[wybierani] me¢zowie z natury w sobie wstyd. I na ten temat rzekl pewien me-
drzec o imieniu Wegecjusz, ktéry mowil o stanie rycerskim, ze wstyd zabrania
rycerzowi uciec z pola bitwy i dlatego czyni go zwyciezca®. Dlatego doszli do
wniosku, ze lepszy jest cztek staby, ale odporny na trudy, niz silny, ale skory do
ucieczki.

I dlatego ponad wszystkim innym uwazali, czy pochodza z dobrego rodu, aby
powstrzymywali si¢ od czynienia rzeczy, ktore moglyby im przynies$¢ wstyd. A po-
niewaz zostali wybrani przez dobre pochodzenie®, algo [majgtek]®* zas w jezyku
Hiszpanii znaczy réwniez bien [dobra (ziemskie)]*, dlatego zwiemy ich fijos dalgo,
co znaczy tyle co fijos de bien>.

Por. ,Natomiast warto powolywac kowali, stolarzy, rzeznikéw i mysliwych polujacych na grubg zwie-
rzyng’, . Wegecjusz Renatus, Zarys wojskowosci ksigg cztery, przet. A.M. Komornicka, ,Meander”
(1973), nr 10, 1, 7, s. 407.

Por. ,,A zatem mlodzieniec, ktory ma poswiecic¢ sie wojennemu rzemiostu, powinien miec bystre oczy,
prosto osadzony kark, szeroka piers, muskularne bary, silne ramiona, dtugie palce, niewielki brzuch,
szczuple posladki, golenie i stopy jedrne i krzepko zwigzane, bez niepotrzebnego ciata’, Wegecjusz,
Zarys wojskowosci..., 1, 6, s. 406-407.

Por. ,,Uczciwos¢ daje sprawnemu Zolnierzowi godnos¢, a karnos¢ i postuch, ktore wstrzymuja go przed
ucieczka, czynia zen zwycigzce’, Wegecjusz, Zarys wojskowosci..., 1, 7, s. 407.

W oryginale buenos logares, czyli dostownie ‘dobre miejsca; SP, s. 4.

W nawiasach kwadratowych i kursywa podaje tlumaczenia wyrazen, ktére w oryginale posiadaja
ustalone pole semantyczne, ale brak jego pelnej ekwiwalencji w jezyku polskim lub polski przeklad
nie oddaje rozréznienia zaznaczonego w oryginale.

Podane znaczenie wyrazu algo jest archaizmem wyszlym juz z uzycia, inaczej niz w przypadku stowa
bien, ktore wsrod roznych znaczen zachowato réwniez to odnoszace si¢ do majatku i posiadanych za-
sobéw rodzinnych.

Warto zwréci¢ uwage, Ze majatek jest tu pojmowany w sensie metonimicznym i oznacza zestaw cech
czy wartosci, takich jak przynaleznos¢ do rodu, wlasciwych ludziom szlachetnie urodzonym. Kasty-
lijski hidalgo (fijo dalgo) to nikt inny jak szlachcic, a wyrazenie to mozna thumaczy¢ jako ‘syn majatku,
‘syn wartosci’ lub ‘sons of quality, tak jak w angielskim przekladzie Siete Partidas. Por. Las Siete Parti-
das, transl. by S. Parsons Scott, ed. by R.I. Burns, vol. 2: Medieval Government: The World of Kings and
Warriors, Philadelphia 2001, s. 418.
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W niektdrych zas innych ziemiach nazwano ich gentiles [szlachetni]** i wzigto
te nazwe od stowa gentileza, ktére znaczy tyle co szlachetno$¢ w obyczajnosci®,
poniewaz gentiles byli mezami szlachetnymi i obyczajnymi i zyli w wigkszej pra-
wosci niz inni ludzie. A owa gentileza moze zosta¢ nabyta na trzy sposoby: po
pierwsze z urodzenia, po drugie z madrosci i po trzecie z obyczajnych zwyczajéow
i postepkow. I tak, ci, ktorzy jej nabywaja z madrosci lub obyczajnosci, zgodnie
z prawem zwani sg szlachetnymi i gentiles, lecz przewaznie szlachetnymi sa ci,
ktérzy nabywaja tej cechy z dawnosci rodu i zyja w prawosci, bowiem [nabywaja
tej cechy] niejako w spus$ciznie. Dlatego sg bardziej sktonni postepowac obyczaj-
nie i wystrzegac sie bledu i nikczemnosci, poniewaz kiedy tak czynia, nie tylko
krzywdzg samych siebie i sobie samym wstyd przynosza, ale réwniez tym, od kto-
rych pochodza.

I dlatego nalezy wybiera¢ takich fijos dalgo, ktorzy pochodzg w prostej linii od
ojcaidziadka az do czwartego stopnia zwanego pradziadkiem. I to dawniej uwazano
za stuszne, bo dalej [niz czwarty stopien] nikt nie pamieta, ale im wieksza dawnos¢
rodu, tym wieksze ich czes¢ i szlachetno$¢™.

Prawo III
Jak fijos dalgo winni dbac o swoje szlachectwo®

Szlachectwo, wedle tego, co rzekliémy w poprzednim prawie, to szlachetno$¢ na-
bywana przez ludzi przez pochodzenie i dlatego ci, ktérzy maja do niego prawo,
winni bardzo pilnowa¢, aby go nie naruszy¢ ani nie umniejszy¢. A to dlatego, ze
skoro pochodzenie sprawia, zZe nabywajg szlachectwa niejako w spusciznie, nie
powinien szlachcic dysponowa¢ nim tak nieszczesliwie, Zeby to, co przez innych
zostalo rozpoczete i odziedziczone, umniejszyto si¢ i skoficzyto na nim. A tak by
byto, gdyby umniejszyt to, co inni powigkszyli, to jest gdyby ozenil si¢ z prostaczka
albo prostak ze szlachcianka. Najwiekszej bowiem czeéci szlachectwa nabywaja lu-
dzie przez cze$¢ swojego ojca, bo nawet jesli matka bytaby prostaczka, ale ojciec fijo
dalgo [szlachcicem], syn, ktory z tego zwiazku sie narodzi, winien by¢ uznawany za
fijo dalgo [szlachcica], ale juz nie noble [arystokrate]. Jesli za$ narodzi si¢ z fija dalgo
i prostaka, nie ma prawa by¢ zaliczany miedzy szlachcicéw, poniewaz zawsze, kiedy
kto$ chcialby si¢ do niego zwrdci¢, wspomni najpierw nazwisko jego ojca. Nadto

** Rozréznienie wprowadzone w tekécie na nobles i gentiles, ktore to stowa sg synonimami w jezyku hi-
szpanskim czaséw Alfonsa X Madrego, a takze odwotanie na poczatku akapitu do ,,niektérych innych
ziem” (algunos otros logares) mozna rozumie¢ jako odniesienie do Korony Aragonii i/lub Francji. Za-
réwno w jezyku katalofiskim, jak i francuskim gentil posiada wskazane znaczenie, cho¢ réwniez w nich
jest ono archaizmem.

» W oryginale nobleza de bondad, przy czym bondad rozumiana jest jako wlasciwe postepowanie, SP,
s. 4.

% W oryginale fidalguia — rowniez ‘szlachectwo; SP, s. 4.

7 W oryginale nobleza de la fidalguia, czyli dostownie ‘szlachetnos¢ szlachectwa;, SP, s. 4.
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nazwisko matki tez nie moze by¢ przy nim wspominane, aby nie zostalo zeszpecone
przez takiego syna i przez nig, najwieksza bowiem szpetota, jaka szlachetna rzecz
moze zosta¢ naznaczona, jest kiedy sie zmiesza tak bardzo z podla, ze straci wlasne
imie, zyskujac miano tej drugiej.

Prawo IV
O tym, Ze rycerze winni posiadac cztery cnoty glowne

Obyczajnoscig nazywa si¢ dobre zwyczaje, jakie ludzie maja w sobie z natury, ktére po
tacinie zwane sg virtudes®. A wérdd nich najwieksze sg cztery, to jest rozwaga, nieztom-
nos¢, umiar i sprawiedliwo$¢. I dlatego kazdy cztek, ktory pragnie by¢ dobry, winien
sie o nie stara¢, tak samo ci, ktorzy sie modla, jak i ci, ktdrzy muszg obrabia¢ ziemie
w pocie czola, ale nikomu nie wypada [stara¢ si¢] bardziej niz obronicom, muszg oni
bowiem broni¢ Kosciota, kréléw i pozostatych. Dlatego dzieki rozwadze beda umie-
li dziata¢ na swoja korzys¢ i bez uszczerbku dla siebie samych, dzieki nieztomnosci
wytrwaja w swym dziele i nie beda zmienni, umiar pozwoli im czyni¢ to, co czynia,
W sposob stosowny i nie przekracza¢ miary, a sprawiedliwo$¢ postepowac uczciwie.

I dlatego dawniej, pamietajac o tym, przydzielono rycerzom cztery rodzaje
uzbrojenia: to, ktére wkiadaja na siebie i na nogi, to, ktdre przypasuja, to, ktérym sie
ostaniajg, oraz to, ktérym atakuja. Owo uzbrojenie moze by¢ bardzo rozmaite, ale
zawsze dzieli sie na dwa rodzaje: uzbrojenie do obrony ciala, ktére zwie si¢ zbroja,
i pozostate, ktére stuzy do zadawania ciosow.

A poniewaz nie wszyscy obroncy posiadajg takie uzbrojenie, a nawet gdyby je
posiadali, nie mogliby zawsze mie¢ go ze soba, uznano dawniej za stuszne przy-
gotowac jedna taka bron, ktora przez podobienstwo zawieralaby w sobie wszyst-
kie te rzeczy, i byt nig miecz. Tak bowiem jak uzbrojenie, ktére czlek naktada, by
sie broni¢, oznacza rozwagg, to jest cnote, dzigki ktérej chroni sie przed wszelkim
nieszcze$ciem, jakie mogloby na niego spas¢ z jego wlasnej winy, to samo ozna-
cza rekojes¢ miecza, ktdry czlek dzierzy w dloni, bo jesli go chwyci w ten sposéb,
moze go unie$¢ lub opuscic, albo atakowad, albo poniechad. I tak samo jak uzbro-
jenie, ktore obronca trzyma przed sobg, by si¢ broni¢, oznacza nieztomnosé, to
jest cnote, dzieki ktorej cztek trwa wobec niebezpieczenstw, jakie go nachodza, tak
samo w glowicy jest cata nieztlomnos$¢ miecza, bo na niej opieraja sie rekojesé, je-
lec i glownia. I tak samo uzbrojenie, ktére cztek przypasuje, znajduje sie posrodku
miedzy noszong zbroja a bronig, ktdrg atakuje, jest jak cnota umiaru miedzy tym,
co sie czyni wiecej lub mniej niz nalezy, a na ich podobienstwo przydano mieczowi
jelec miedzy rekojescia a glownig. I tak samo jak uzbrojenie, ktore czlek dzierzy
prosto w dfoni, by atakowa¢ tam, gdzie nalezy, oznacza sprawiedliwos¢, w ktorej

% Oryginat podaje pisownig kastylijska zamiast tacinskiej formy virtutes, SP, s. 5.
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jest i prawos¢, i rownosé, to samo znaczy gtownia miecza, ktora jest prosta i ostra
i tnie jednako na obie strony.

Iz tych wszystkich powoddéw ustanowiono dawniej, aby szlachetni obroncy mie-
li zawsze ze sobg miecz i aby to nim byli pasowani, a nie zadng inng [bronia], a to
dlatego, by zawsze im przypominal o owych czterech cnotach, jakie winni w sobie
pielegnowac, bez nich bowiem nie mogliby nalezycie przestrzega¢ regut stanu®, do
ktorego zostali wybrani.

Prawo V
O tym, ze obroncy winni by¢ rozumni

Sq jeszcze inne przymioty poza tymi, o ktorych rzekliémy w poprzednim prawie,
jakie rycerze winni posiada¢, a mianowicie rozumnos¢, gdyz rozum najbardziej ze
wszystkiego na $wiecie wspomaga czleka w wypelnianiu obowiazkéw i wywyzsza
go spoérdd innych stworzen.

Dlatego rycerze, ktdrzy muszga bronic siebie i innych, wedle tego, co rzekli$my,
winni by¢ rozumni, jesli by bowiem nie byli, btadziliby w tym, czego maja broni¢.
A to dlatego, ze z przyczyny nierozumnosci nie uzywaliby swej sily przeciw tym,
przeciw ktorym winni jej uzy¢, i z drugiej strony krzywdziliby tych, ktérych powinni
chronig, a takze [nierozumnos¢] czynitaby ich bezlitosnymi tam, gdzie winni oka-
zywa¢ milosierdzie, i mitosiernymi, gdzie winni by¢ bezlito$ni.

A jeszcze [nierozumno$¢] popychataby ich ku innemu wielkiemu bledowi, jakim
jest nielojalnos¢, mitowaliby bowiem tych, ktérym winni zle zyczy¢, i nienawidzili
tych, ktérych winni mitowaé. A jeszcze dawalaby im odwage tam, gdzie jej nie po-
trzeba, i tchorzyliby tam, gdzie winni by¢ odwazni, i pragneliby tego, czego nie moga,
a zapominaliby o tym, czego winni pragna¢. I w ten sposéb z przyczyny nierozum-
noéci btadziliby we wszystkim, co winni czynic.

Prawo VI
O tym, Ze rycerze winni by¢ madrzy, aby umie¢ postepowac
rozumnie

Cho¢ dzieki rozumnosci, jak to rzekliSmy w poprzednim prawie, rycerze wartosé
maja wiekszg, to przeciez nie starczylaby im ona, gdyby nie umieli jej uzy¢. Bo
chociaz rozumno$¢ ukazywataby im, co winni czyni¢ dla obrony, gdyby nie mieli
madrosci, dzieki ktorej umieliby czyni¢, co trzeba, rozumnos¢ na nic by sie im nie

¥ W oryginale estado del defendimiento, co dostownie oznacza ‘stan bronienia; czyli stan, do ktérego
nalezg obroncy, stan rycerski, SP, s. 5.
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zdala. Dzielo czleka jest bowiem dokonaniem tego, co rozumie, i w ten sposob jest
niczym lustro, w ktérym odbija si¢ jego wola i sila, takie jakie sg. Dlatego trzeba, by
rycerze byli madrzy i roztropni, aby umieli uzywac¢ swego rozumu.

Prawo VII
O tym, ze rycerze winni mie¢ dobre zwyczaje

Jesli fijos dalgo uzywaja rzeczy przeciwnych [ich stanowi], prowadzg ich one do
upadku dobrych obyczajow. To jest z jednej strony winni by¢ silni i odwazni, z dru-
giej za$ fagodni i skromni. Bo cho¢ dobrze jest, gdy potrafig znalez¢ stowa mocne
i odwazne, by wrogow przerazi¢ i zmusi¢ do ucieczki, kiedy si¢ wsrod nich znajda,
to tak samo winni w domu znalez¢ tagodne i skromne, aby radowad i cieszy¢ tych,
z ktérymi przebywaja, i by¢ dla nich pocieszeniem zaréwno w stowach, jak i czy-
nach. Rzeczg naturalng jest bowiem, ze kto uzywa swych przymiotéw tam, gdzie nie
nalezy, zbraknie mu ich pézniej tam, gdzie by si¢ najbardziej nadaty.

Prawo VIII
O tym, Ze rycerze winni by¢ przebiegli i zmysIni

Przebiegli i zmy$Ini winni by¢ rycerze i te dwie rzeczy wielce im przystoja, poniewaz
tak jak dzieki zmyslnosci potrafig samodzielnie dokona¢ tego, co powinni, tak dzieki
przebiegtosci umieja znalez¢ sposdb, by lepiej i bezpieczniej przeprowadzic to, co cheg.
Dlatego tak dobrze do siebie przystaja obie te rzeczy, bo dzigki zmyslnosci [rycerze]
potrafia si¢ dobrze i odpowiednio uzbroic, a tez postugiwac sie i atakowac kazda bronia,
i sa zwinni, i dobrze jezdzg konno. Dzigki za$ przebieglosci wiedza, jak niewielkimi
sifami pokona¢ licznych przeciwnikow i jak sie wyratowac z wielkiego niebezpieczen-
stwa, jesli w nie popadna.

Prawo IX
O tym, Ze rycerze winni by¢ lojalni

Ze wszech miar przystoi rycerzom lojalno$¢, w tym bowiem przymiocie faczg sie
i zamykaja wszystkie inne dobre obyczaje i jest ona dla nich niczym matka. A po-
niewaz wszyscy ludzie winni jg posiada¢, tym bardziej wypada, by rycerze ja mieli,
z trzech przyczyn, wedle tego, co rzekli dawni mezowie. Po pierwsze, dlatego ze
[rycerze] zostali wyznaczeni, by strzec i broni¢ wszystkich, i nie moga by¢ dobrymi
obroncami ci, ktérzy nie sg lojalni. Po drugie, aby strzec honoru swego rodu, czego by
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nie zdotali, gdyby pobtadzili w lojalnoéci. Po trzecie, aby nie czynili niczego, co by
im wstyd przynioslo, bo predzej pobtadza z braku lojalnosci niz innych przyczyn.
I dlatego trzeba, aby [rycerze] byli lojalni w swych zamierzeniach i umieli
postepowac lojalnie, bo inaczej z pewnoscia pobladza. Zdarza si¢ bowiem cze-
sto, ze aby dochowa¢ wiernoéci swojemu seniorowi i tym, ktérym sa ja winni,
czynig krzywde ludziom, ktérzy niczym na nig nie zastuzyli, a sobie samym
i wszystkiemu, czemu sa zobowigzani, [czynia w ten sposdb] szkode, narazajq sie
na niebezpieczenstwo i $mier¢, postepujag przeciw swej woli i porzucajg wszyst-
ko, co chcieli [uczyni¢], aby czyni¢, czego nie chcg, cho¢ moga tego uniknaé.
I wszystko to czynig, by nie umniejszy¢ swej lojalnosci. I dlatego trzeba, by do-
brze rozumieli, czym jest lojalnos¢, i umieli postepowaé wlasciwie, wedle tego,

co wypada.

Prawo X

O tym, Ze rycerze winni mie¢ wiedze, by rozpoznac, czy kon lub
bron, ktore wybrali, s dobre albo nie

Konie, zbroje i bron to rzeczy, ktdre rycerzom wielce wypada, by mieli dobre, kaz-
da wedle jej wlasnej natury, gdyz to z nimi wlasnie staja do walki, co jest ich obo-
wiagzkiem, i wypada, by byly takie[j jakosci], aby ich w tym wspomagaty. I wéréd
wszystkich tych spraw, na ktérych winni si¢ znac, ta jest najwazniejsza, bo jesli wielki
i piekny kon bedzie narowisty, a rycerzowi nie stanie wiedzy, by to rozpozna¢, dwa
razy sobie zaszkodzi. Po pierwsze, straci wszystko, co za niego dal, oraz [po drugie,]
narazi si¢ na $mier¢ i inne niebezpieczenstwa. I to samo mu si¢ zdarzy¢ moze, jesli
zbroja nie bedzie dobra ani dobrze i wlasciwie wykonana.

I dlatego, wedle tego, czego dawniej uczono, kon, aby by¢ dobry, musi mie¢
trzy cechy: po pierwsze piekne umaszczenie, po drugie by¢ utozony i po trzecie
mie¢ cztonki odpowiednie, by odzwierciedlaly pierwsze dwie cechy. A nadto, kto
chciatby dobrze oceni¢ konia, winien uwazaé, czy pochodzi z dobrego rodu, jest
to bowiem zwierze, ktére najbardziej ze wszystkich odzwierciedla swojg nature.
A nadto dawni mezowie, ktorzy o tych kwestiach moéwili, uwazali, ze procz onej
wiedzy rycerze winni posiadac jeszcze trzy umiejetnosci, aby nalezycie dba¢ o ko-
nie: po pierwsze wiedzie¢, co robi¢, by zachowaty swe przymioty, po drugie, jesli
maja jaki naréw, wiedzie¢, jak sie go pozby¢, i po trzecie wiedzieé, jak je leczy¢
z chorob, ktére mogg je nekac.

Podobnie w kwestii uzbrojenia obronnego winni umie¢ rozpoznac trzy rzeczy:
po pierwsze czy zelazo albo drewno, albo skora lub inna rzecz, z ktdrej je robia, sa
dobre, aby wiedzie¢, czy sa mocne®, i po trzecie, zeby byly lekkie. I tak samo wzgle-

® W oryginale brak drugiego punktu wyliczenia. W zestawieniu z komentarzem dotyczacym bro-

ni mozna uznad, ze trzy rzeczy, czy cechy, ktdre rycerz powinien umie¢ oceni¢ w odniesieniu do
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dem broni stuzacej do ataku, ktéra winna by¢ dobrze wykonana, mocnailekka. A im
lepiej rycerze beda sie znac na tych rzeczach i im wiecej beda tej wiedzy uzywad,
tym wiecej i lepiej przystuzg sie sobie sami.

Prawo XI
Kto moze pasowac na rycerza, a kto nie

Nie mogg by¢ pasowani rycerze reka czleka, ktéry rycerzem nie jest, bowiem dawni
medrcy, ktérzy wszystkim sprawom nadali stuszny porzadek, nie uwazali, aby bylo
rzeczg wlasciwg lub moglo by¢ zgodne z prawem, Ze jeden czlek daje drugiemu
cos, czego sam nie posiada. I tak samo jak $wiecenia duchownych, ktorych da¢ nie
moze nikt, kto ich nie ma, wladze pasowania na rycerza ma tylko ten, kto nim jest.
Sa jednak tacy, ktorzy uwazaja, ze krdl lub jego syn nastepca tronu, nawet jesli nie
sa rycerzami, moga innych pasowac z przyczyny petnionej funkeji, sa bowiem glowa
rycerstwa i cafa jego sita i wtadza miesci sie w ich rozkazaniu. I dlatego w niektérych
ziemiach tak mieli w zwyczaju albo jeszcze maja, ale po prawdzie i stusznosci nikt
nie moze by¢ pasowanym na rycerza przez kogos, kto rycerzem nie jest.

A tak bardzo dawni mezowie umitowali stan rycerski, ze uwazali, iz ani cesa-
rze, ani krélowie nie moga zosta¢ namaszczeni ani koronowani, poki nie zostang
pasowani. A jeszcze rzekli wiecej, mianowicie ze nikt nie moze pasowac siebie
samego, cho¢by i byl najwyzszy w czci, jak to w niektérych miejscach czynig kro-
lowie, ale bardziej przez zwyczaj niz wedle prawa. I dlatego dawniej nie uwaza-
no tego za stuszne, ani bowiem godnosci, ani stanu czy $wiecenia nikt nie moze
przyja¢ sam przez siebie, a tylko jesli kto$ inny mu je nada. Dlatego w stanie ry-
cerskim trzeba dwoch osob, tej, ktéra pasuje, i tej, ktdra pasowanie przyjmuje.
Nadto uwazali, ze kobieta, chocby i byla najwyzszej czci, chocby byta cesarzowa
albo krolowa dziedziczng, nie moze pasowac na rycerza wlasnymi rekami, ale
moze poprosi¢ albo nakaza¢ podlegtym jej ludziom, by pasowali tych, ktérzy do
tego majg prawo.

A jeszcze rzekli, ze cztek stabujacy na umysle albo niemajacy jeszcze czternastu
lat®! nie moze pasowac na rycerza, stan rycerski jest bowiem tak szlachetny i peten
czci, ze ten, kto go nadaje, winien by¢ §wiadom tego, co czyni, nadajac go komus,
czego wymienieni wyzej $wiadomi by¢ nie moga.

Nadto ani kaplan, ani zaden inny duchowny nie powinien méc pasowa¢ na
rycerza, bylaby to bowiem rzecz sprzeczna z rozumem, by w sprawy rycerskie
mieszali sie ci, ktorzy nie mieli ani nie majg prawa sie w nie angazowa¢. Ale jesli
ktorys przyjatby wczeéniej pasowanie, a pdzniej zdarzyltoby sie, ze zostal wybrany

uzbrojenia obronnego, to jako$¢ materiatdw, z jakich zostalo wykonane, jego wytrzymatos¢ i wresz-
cie ciezar.

' To jest pelnoletni.
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mistrzem zakonu rycerskiego powotanego do sztuki rycerskiej, takiemu nie jest
zabronione pasowanie innych.

A nadto nie uwazali za stuszne, by pasowano na rycerzy tych, ktérzy wedle pra-
wa lub rozumu nie mogg ani nie powinni by¢ rycerzami, jak dalej sie to objasnia
w kolejnych prawach tego tytutu.

Prawo XII
Kto nie powinien by¢ rycerzem

Blad, przez ktdry nie sposéb uczynié niczego dobrze, ma dwie postaci: jedna jest blad
przez dzialanie, a drugg przez rozumowanie. Blad przez dzialanie zachodzi wtedy,
gdy cztek nie postepuje, jak powinien, aby uczynic jakas rzecz, przez rozumowanie
za$, kiedy nie ma prawa jej czyni¢. A poniewaz dotyczy to wszelkich spraw, odno-
si si¢ zwlaszcza do sztuki rycerskiej, tak bowiem jak rozum zabrania, by niewiasta
pasowala kogo$ na rycerza, albo duchowny, poniewaz nie wolno im mieszac¢ si¢ do
walki, tak samo zabrania tego szalenicowi albo nieletnim, gdyz nie maja do$¢ rozu-
mu, by poja¢, co czynia.

Nadto prawo zakazuje bycia rycerzem czlekowi bardzo biednemu, jesli ten, kto
go pasuje, nie doradzi mu najpierw, co ma uczyni¢, by zy¢ dobrze. Nie uwazali bo-
wiem za stuszne dawniej, by byto rzecza wlasciwa, aby stan rycerski ustanowiony
dla czynienia dobra zostal nadany cztekowi, ktéry musi zebra¢ lub wies¢ zywot
nikczemny, a nadto kras¢ albo czyni¢ rzeczy zastugujace na kare przewidziang dla
podlych przestepcow.

Nadto nie moze by¢ pasowany na rycerza czlek stabujacy na duchu lub ciele
w taki sposdb, zZe w czasie wojny nie da rady korzystac¢ z broni. A jeszcze powiemy,
ze nie moze by¢ rycerzem czlek, ktoéry wedruje, sprzedajac rzeczy. Poza tym nie
wolno pasowac na rycerza czteka, o ktérym powszechnie wiadomo, ze jest zdraj-
cg albo przeniewiercg, albo zostal jako taki skazany, a takze czleka skazanego na
$mier¢ za wystepek, jakiego sie dopuscil, jesli nie zostalo mu to darowane, ale nie
tylko kara, lecz takze wina.

I nie moze by¢ rycerzem ten, kto zostal pasowany dla kpiny, co moze sie do-
konac na trzy sposoby. Pierwszy, kiedy ten, kto pasuje na rycerza, nie ma po temu
wladzy, drugi, kiedy ten, kto przyjmuje pasowanie, nie jest jego godny z przy-
czyn, o ktérych rzekliémy, oraz trzeci, kiedy ktos, kto ma prawo by¢ rycerzem,
$wiadomie przyjmie pasowanie dla kpiny, bowiem cho¢by ten, kto je dal, miat
prawo pasowac, ten, kto je tak przyjal, rycerzem by¢ nie moze, poniewaz przy-
jal je w sposob niewlasciwy. Dlatego ustanowiono w dawnych czasach prawo, ze
kto chce wykpiwac rzecz tak szlachetna, jaka jest rycerstwo, ma przez nig zostaé
wykpiony w taki sposéb, ze nigdy nie moze zosta¢ na rycerza pasowany. Nad-
to ustanowiono, ze nikt nie moze dostapi¢ godnosci rycerza za pieniadze albo
inng rzecz, jaka moglby za nia da¢, jakby ja kupowal. Bo jak nie mozna kupi¢
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pochodzenia, tak samo czci pochodzacej ze szlachetnosci nikt nie moze zyskac,
jesli mu sie ona nie nalezy, czy to za sprawg urodzenia, czy rozumu, czy innych
przymiotow.

Prawo XIII
Co ma czynic giermek, nim zostanie pasowany

Czystos¢ sprawia, ze rzeczy wydaja sie piekne tym, ktérzy na nie patrza, tak samo
jak stosowno$¢ czyni je urodziwymi, kazde z wlasnej przyczyny. Dlatego daw-
niej uwazano za stuszne, by rycerze przyjmowali pasowanie czys$ci, tak bowiem
jak czysto$¢ winni mie¢ w sobie, w swych przymiotach i obyczajach, tak jak rze-
kli$my, tak samo winni jg ukazywac na zewnatrz, w swych szatach i uzbrojeniu,
ktdre nosza. Bo chociaz ich zajecie jest ciezkie i bezlitosne, bo ranig i zabijaja, nie
wolno im zapomina¢, ze winni si¢ z natury sktania¢ ku rzeczom pieknym i sto-
sownym, zwlaszcza kiedy je noszg, z jednej bowiem strony dajg im one rados¢
i pocieche, a z drugiej sprawiaja, ze podejmuja sie czyndw zbrojnych z wieksza
odwaga, bo wiedza, ze przez to zyskajg stawe 1 wszyscy beda pamietac o ich czy-
nach. Z tej przyczyny czysto$¢ i stosowno$¢ nie stoja w sprzecznoéci z sitg ani
brakiem litosci, jakie winni mie¢. A poza tym oznaczaja, wedle tego, co wyzej
rzekli$my, ze czyn z zewnatrz podobny jest do tego, co ku niemu z wewnatrz
sktaniafo.

I dlatego dawni mezowie nakazali, aby giermek pochodzacy ze szlachetnego
rodu dzien przed przyjeciem pasowania spedzil na czuwaniu. I tegoz dnia, od
potudnia, winni go inni giermkowie wykapa¢ i umy¢ mu wlasnymi rekami glo-
we, i potozy¢ go w najbardziej ozdobnym fozu, jakie znajda, a tam rycerze winni
odzia¢ go i obu¢ w najlepsze szaty, jakie maja®. A gdy dokonaja juz oczyszczenia
ciata, winni dokonac¢ takiego samego dla duszy i prowadzi¢ go do kosciota, gdzie
ma rozpoczaé trud wigilii®®, czuwajac i proszac Boga o lito$¢ i by mu wybaczyt
grzechy, i prowadzil go, by nie zbladzil w stanie, do ktorego chce przystapié, tak aby
mogl stac na strazy Bozego prawa i czyni¢ inne rzeczy wedle jego woli, i by [Bog]
go chronil i bronit w niebezpieczenstwie i wérdd przeszkod i od tych, ktérzy byliby
mu przeciwni. I winien rozwazy¢ w mysli, ze Bog jest wszechmocny i moze okaza¢
swa moc w kazdej rzeczy na taki sposob i w takim czasie, jak zechce, szczegdlnie
w sprawach walki, bo od jego woli zaleza i zZycie, i $mier¢, ktore moze da¢ i odebra¢

¢ Podobne zalecenia znajdujg si¢ we wspominanym juz francuskim traktacie Lordene de chevalerie

(w. 106-171), w ktérym czytamy, ze kandydat na rycerza przed pasowaniem powinien uczesa¢ wlosy
i brode, wykapac sig, a nastgpnie odpocza¢ w tozu i odziac si¢ w biale, czerwone i czarne szaty.

W oryginale recibir trabajo, co mozna ttumaczy¢ jako ‘$cierpie¢ trud, sformutowanie odnoszace si¢
do koniecznosci czuwania, najlepiej na stojaco, przez calg noc, SP, s. 10.
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albo sprawi¢, by staby stal sie mocny, a mocny staby. I w czasie onej modlitwy wi-
nien klecze¢, a przez reszte czasu stad, ile tylko wytrzyma, bowiem czuwanie dla
nowych rycerzy nie zostato ustanowione dla zabawy czy innej rzeczy, ale by blagali
Boga, oni sami, jak i inni, ktérzy tam beda, by ich prowadzil i przygotowat jak tych,
ktérzy wchodza na $ciezke $mierci.

Prawo XIV
Jak nalezy pasowac rycerzy

Miecz jest bronig oznaczajacg cztery cnoty, o ktdrych rzeklismy. A poniewaz ten, kto
ma zostaé rycerzem, winien posiada¢ wedle prawa owe cztery cnoty, ustanowiono
dawnymi czasy, ze wlasnie mieczem bedzie pasowany i nie inng bronia.

A ma to zosta¢ przeprowadzone w nastepujacy sposob: kiedy zakonczy sie czuwa-
nie i nastanie dzien, [nowy rycerz] winien najpierw wystucha¢ mszy i btaga¢ Boga,
by go prowadzil w dziataniu na jego chwale. Nastepnie winien przyjs¢ ten, kto ma
go pasowacd, 1 spyta, czy chce wstapi¢ do stanu rycerskiego, a jesli [nowy rycerz]
odpowie, ze tak, wtedy winien go spyta¢, czy bedzie przestrzegal regut stanu tak,
jak nalezy.

A gdy go juz zapyta, winien przypig¢ mu ostrogi albo posta¢ jakiego$ rycerza,
by mu je przypial, a to wedle tego, jakim jest czlekiem i jakie miejsce zajmuje.
A czynia tak, by pokaza¢, ze tak jak konia spina si¢ ostrogami z prawej i lewe;j
strony, aby biegl prosto, tak samo on winien kierowa¢ si¢ prawoscia i nie skrecaé
z prostej $ciezki®.

Nastepnie winien przypasa¢ mu miecz na fartuch®, tak aby pasek nie byt zbyt luzny,
tylko zeby przylegal do ciala. A oznacza to cztery cnoty, o ktérych rzeklismy, ktore
zawsze winien mie¢ przed soba.

Niemniej dawniej ustanowiono, by szlachetnych mezéw pasowano odzia-
nych w pelng zbroje, tak jakby mieli i$¢ do walki, ale nie uwazano za stuszne,
by glowe mieli tez zakryta, bowiem ci, ktorzy ja zakrywaja, czyniag tak z dwoch
powoddw: po pierwsze, zeby zakry¢ co$, co majg na glowie i co wydaje sie im
brzydkie, z tej przyczyny moga zakry¢ gtowe jakims nakryciem, ktére byloby
piekne i ozdobne. Drugi powdd, dla ktérego zakrywaja gtowe, to kiedy czlek czy-
ni co$ niewlasciwego, czego si¢ wstydzi, a to nie przystoi w zaden sposéb nowym

®  Podobna symboliczna interpretacja znajduje si¢ we wspomnianym wyzej trzynastowiecznym trakta-

cie Roberta de Blois Lenseignement des Princes, w ktorym wprawdzie konia spina si¢ ostrogami, by
biegl szybciej, ale maja one rycerzowi przypominac o wyborze wlasciwej drogi: ,,de bien faire, de mal
laissier” (LEnseignement des Princes, w: Sammtliche Werke, hrsg. von J. Ulrich, Bd. 3, Berlin 1895,
w. 692).

Hiszp. brial - rodzaj fartucha z jedwabiu lub brokatu uzywanego zaréwno przez kobiety, jak i mezczyzn.
Fartuch rycerski zakrywat nogi od pasa do miejsca powyzej kolan. Por. Diccionario de Autoridades
Real Academia Espariola, t. 1, Madrid 1726, hasto brial, s. 681.
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[rycerzom], bowiem je$li maja wstapi¢ do tak szlachetnego i pelnego czci stanu,
jakim jest stan rycerski, nie moze by¢, by wstepowali do niego ze wstydem lub
strachem.

A kiedy mu juz miecz przypasze®, winien go wyjac z pochwy, chwyci¢ w pra-
wa dlon i kaza¢ mu [tj. pasowanemu rycerzowi] przysiac trzy rzeczy: po pierw-
sze, ze nie bedzie si¢ obawial umrze¢ za wiare, jesli zajdzie potrzeba, po dru-
gie za swego seniora i po trzecie za kraj. I kiedy [ten] zlozy przysiege, winien
uderzy¢ go w kark®, aby pamietal o tym, co rzekliSmy wyzej, [a uderzywszy,]
zyczy¢, by Bog go prowadzit ku swej chwale i dozwolil mu wypelni¢ ztozona
przysiege.

Nastepnie winien go ucatowaé na znak pokoju i braterstwa, jakie powinny panowac
miedzy rycerzami. To samo winni uczyni¢ pozostali rycerze obecni na miejscu nie tylko
w tamtym momencie, ale przez caly rok, kiedy tylko sie tam zjawi. Dlatego rycerze nie
powinni chowa¢ do siebie urazy, jeden do drugiego, chyba ze ktérys ztamie ztozong
przysiege, ale wtedy najpierw winni posta¢ wyzwanie na pojedynek, wedle tego, co
napisano w czesci o wyzwaniach.

Prawo XV

Jak winno si¢ nowemu rycerzowi odpasa¢ miecz po otrzymaniu
pasowania

Odpasanie miecza jest pierwsza rzeczg, jaka winno si¢ uczyni¢ po pasowaniu gierm-
ka na rycerza. I dlatego osoba, ktéra ma go odpasa¢, winna by¢ uwaznie dobrana.
I nie moze tego uczyni¢ nikt inny, jak tylko cztek, ktory posiada jedna z tych trzech
cech: albo jest seniorem i czyni to z obowigzku wzgledem sobie podlegtych, albo
jest cztekiem honorowym i czyni to, bo chce okaza¢ czes¢ [nowemu rycerzowi],
albo jest sprawnym w mieczu rycerzem i chce to uczyni¢ przez swoje przymioty.
I to rozwigzanie uznawano dawniej za lepsze od pozostalych dwoch, uwazano bo-
wiem, ze jest to dobry poczatek rzeczy, jakie nowy rycerz ma w obowigzku czynic.
Ale kazde z trzech jest odpowiednie i bardzo dobre. Tego, ktéry odpasuje miecz,
nazywaja ojcem chrzestnym®, poniewaz tak samo jak ojcowie chrzestni przy
chrzcie pomagaja potwierdzi¢ i przyzna¢ chrze$niakowi wiare Chrystusa, ojciec
chrzestny nowego rycerza, ktéry odpasuje mu miecz, potwierdza i przyznaje mu
stan rycerski, ktory byt przyjat.

% Chodzi o osobe, ktéra dokonuje pasowania na rycerza.

Uderzenie dlonig w kark, stanowigce czes¢ ceremonii pasowania na rycerza, nazywane po hiszpan-
sku pescozada, okreslane jest czesto w polskim pismiennictwie terminami francuskimi colée lub
paumé.

W oryginale padrino - ojciec chrzestny lub $wiadek. Poniewaz w hiszpanskim padrino brak odniesienia
do chrztu, tekst Siete Partidas objasnia te analogie, czytelng dla polskiego odbiorcy bez dodatkowych
komentarzy.
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Prawo XVI

Jakie obowiazki maja nowi rycerze wzgledem tych, ktdérzy ich
pasuja, i wzgledem ojcow chrzestnych, ktorzy odpasuja im miecz

Nowi rycerze sa zobowiazani nie tylko wzgledem tych, ktérzy ich pasowali, ale takze
wzgledem ojcéw chrzestnych, ktorzy odpasujg im miecz, poniewaz tak jak winni
by¢ postuszni i czcid tych, ktorzy przyjeli ich do stanu rycerskiego, to samo sa winni
ojcom chrzestnym, ktérzy sg ich gwarantami.

I dlatego ustanowili dawni mezowie, ze rycerz nigdy nie moze stawac przeciw
temu, od kogo przyjal pasowanie, procz sytuacji, gdy ten stanie przeciw jego senio-
rowi, ale nawet wtedy, gdy sie przeciw niemu opowie, [rycerz] winien strzec sie ze
wszystkich sil, by go nie zrani¢ ani nie zabi¢ wlasnymi rekami, chyba ze zobaczy,
ze chce zabi¢ albo zrani¢ jego seniora. A nadto nie moze si¢ angazowa¢ w dzialania
albo rady na jego® szkode, lecz winien im przeszkadzad, ile zdota, a jesli nie zdota,
uprzedzi¢ go o wszystkim, procz sytuacji, ktére mialby sie obréci¢ na szkode jego
seniora, gdyby go”® powiadomil, albo jego” samego lub jego ojca, jesli go ma, albo
syna, brata lub innego krewnego, do ktérego $mierci mialby doprowadzi¢. Ale ro-
zumie sie, ze tylko gdyby przez ujawnienie tego, co wie, mial doprowadzi¢ kogos
z wyzej wspomnianych do $mierci, wydziedziczenia czy utraty honoru, bowiem
w innych przypadkach winien go o wszystkim uprzedzic.

Ponadto winien wspomaga¢ go przeciw kazdemu, kto chciatby mu zaszkodzi¢,
procz tych wyzej wspomnianych i tych, z ktérymi on sam lub jego ojciec zawart pakt
przyjazni, jak dlugo bowiem trwa, winien uwaza¢, by nie stawa¢ przeciw tym, z ktérymi
sie przyjaznia. I zarzadzamy, ze wzgledem tego, kto odpasal im miecz, winni zacho-
wywac [przyjazn] przez trzy lata, chociaz niektorzy mowili, ze nawet przez siedem.

I dlatego nowi rycerze, poniewaz sa tak bardzo zobowigzani wzgledem tych,
ktérzy odpasuja im miecz, winni uwaza¢, nim go otrzymaja, kim sg ci, ktérych beda
prosi¢ o to, by zostali ojcami chrzestnymi i o odpasanie miecza.

Prawo XVII
Na co rycerze winni uwazac, kiedy jezdza konno

Rycerze winni si¢ pilnowa¢, wedle tego, co rzekli dawni medrcy, by wies¢ dobre
zycie i dawa¢ innym dobry przykiad. I dlatego ustanowili dla nich pewne sposoby,
jak majg zy¢, zaréwno kiedy jezdzg konno, jak i gdy jedzg albo pija, albo klada sie
spac. I nakazali, by kiedy maja jecha¢ konno przez miasto, jezdzili tylko na koniach,

% To jest tego, ktory pasowal rycerza.

Jak wyzej.
To jest nowego rycerza. Tak samo nalezy interpretowac nastepny zaimek.
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jesli je moga mied. A to dlatego, poniewaz jadac na nich, wygladaja szlachetniej niz
na jakimkolwiek innym zwierzeciu do jazdy, a nadto, by sie ¢wiczyli w jezdzie, co
wielce przystoi rycerstwu i poniewaz jezdza wtedy na koniach bardziej krzepkich
i ochoczych, i przycinajg im grzywy i ogony wedle tego, co si¢ im podoba.

A jeszcze nakazali, aby jesli jadg poza miasto w czas wojny, jechali na swych
wierzchowcach w pelni uzbrojeni, by jesli bedzie trzeba, mogli zaszkodzi¢ wrogowi
i ustrzec si¢ od szkody z jego strony.

Nadto ustanowili, zeby kiedy jadg konno, nie brali nikogo za siebie. A to dla-
tego, by nie zastanial widoku temu, kto siedzi w siodle, oraz by nie wydawalo sie,
ze wiezie ze sobg sakwy, takie bowiem rzeczy nie przystoja rycerzowi bardziej niz
komukolwiek innemu, dlatego ze s3 zbedne i nietadne.

A jeszcze nakazali, by kiedy jada przez miasto, mieli caly czas na sobie plaszcz,
chyba ze pogoda na to nie pozwala.

A nade wszystko ustanowili, ze rycerz kiedy jedzie konno, winien caly czas mie¢
przypasany miecz, jest to bowiem oznaka jego stanu.

Prawo XVIII
Jak rycerze winni si¢ odziewac

Ustanowiono dawniej, jakie materie okreslonej barwy moga nosi¢ nowi rycerze, kiedy
sg jeszcze mlodziankami, to jest czerwone, z61te’, zielone lub fioletowe, aby dawaly
im rado$¢. Zas barw brazowych, jasnej i ciemnej, oraz innych brzydkich koloréw,
ktore by wywolywaly smutek, nosi¢ nie powinni. A nakazano tak, by ich odzienie
byto tadniejsze, a oni sami byli rado$ni i serca im rosty, i stali sie odwazniejsi.

Chociaz stroje maja rozmaite kroje wedle zwyczajow i stylow w réznych krainach,
to plaszcz wszyscy zwykli nosi¢ tego samego rodzaju, to jest wielki i dtugi, by ich okry-
wal az do stép i by im zbywalo materii z jednej i drugiej strony, na prawym ramieniu,
zeby mogli na nim zawigza¢ wezet w taki sposob, aby mogli wsuwac i wysuwac glowe
bez zadnej przeszkody, i zwa taki plaszcz rycerskim. A ma on takg nazwe dlatego, bo
zaden inny czlek nie powinien go nosi¢ w taki sposob procz rycerzy. Plaszcz za$ ma
taki kroj, by oznaczac, ze rycerze winni by¢ okryci pokora, aby byli postuszni swym
przetozonym. A wezel jest niczym zobowigzanie i oznacza, ze winni by¢ postuszni
nie tylko swym seniorom, ale réwniez swym dowddcom. I z tego powodu majg no-
si¢ plaszcz tak samo, kiedy jedza i pija, jak kiedy siedza, chodza lub jezdza konno.

A wszystkie pozostale odzienie winni nosi¢ czyste i bardzo stosowne, kazdy
wedle zwyczaju swojego kraju. I nakazali tak, by kazdy, kto ich zobaczy, mdgt ich
rozpozna¢ miedzy innymi ludzmi i okazac nalezyty szacunek. I to samo nakazali
w odniesieniu do uzbrojenia i broni, jaka nosza, by byly pigkne i stosowne.

7> Skojarzenie zottego koloru z zazdroscia, zdrada, ktamstwem i brakiem honoru pojawia si¢ dopiero

w XV wieku. Por. M. Pastoureau, Yellow, transl. by J. Gladding, Princeton 2019.
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Prawo XIX
O tym, Ze rycerze winni mie¢ umiar w jedzeniu, piciu i $nie

Jedzenie, picie i spanie to rzeczy naturalne, bez ktérych ludzie zy¢ nie moga. Lecz
uzywac ich winni [rycerze] na trzy sposoby: pierwszej w odpowiednim czasie, dru-
giej z umiarem, a trzeciej stosownie.

I dlatego dawniej rycerze byli nawykli do takich zwyczajow, to jest w czas pokoju
jedli o oznaczonej porze dwa razy dziennie positki dobre i dobrze przyrzadzone ze
sktadnikow, ktore lubig. Natomiast gdy wyruszali na wojne, jedli raz rano, ale malo,
a gléwny posilek mieli po poludniu. A czynili tak dlatego, by nie czu¢ wielkiego
glodu ani pragnienia, i dlatego tez, ze gdyby zostali ranni, zeby szybciej zdrowieli.
I dawali im wtedy posilki ttuste, by jedli ich malo i by ich dobrze posilaly, aby ciata
mieli krzepkie i twarde.

Nadto dawali im do picia stabe wino, dobrze rozcienczone wodg, aby nie po-
mieszato im rozumu i pomyslunku. A gdy nastawata pora wielkich upatow, dawali
im troche octu z duzg iloécia wody, aby nie czuli pragnienia i by si¢ zbytnio sami
nie rozgrzewali, co by ich przywiodto do choroby. I pili go za dnia, kiedy bardzo
chcialo im sie pi¢, albo samg wode. I takie zwyczaje ustanowili im dawni mezowie,
aby jedzenie i picie polepszalto im Zycie i zdrowie miast je pogarsza¢ nadmiernym
spozywaniem pokarmoéw. Ponadto znajdowali w tym jeszcze jedng wielkg zalete,
bo zmniejszenie codziennych wydatkéw pozwalalo im tatwiej dokonywa¢ wielkich
czynoéw, co wielce przystoi tym, ktérzy maja wojowac.

Nadto przyuczyli ich, by nie sypiali za wiele, bo szkodzi to bardzo tym, ktérzy
maja dokonywacé wielkich czynéw, a w szczegélnosci rycerzom, kiedy sa na wojnie.
I dlatego, jak im dozwalali w czas pokoju nosi¢ do spania ubrania delikatne i miek-
kie, tak w trakcie wojny chcieli, by ktadli sie tylko skapo odziani i w stroje wytrzy-
mate albo nawet spali w przeszywanicach”, a to po to, by spali mniej i nawykli do
trudéw, uwazali bowiem, ze zadne inne z przyzwyczajen, jakie by mie¢ mogli, nie
prowadzi lepiej zwyciestwa.

Prawo XX

O tym, ze podczas positkow nalezy czytac¢ rycerzom historie
o wielkich czynach

Dawni mezowie stusznie uwazali za wlasciwe, by rycerze czynili rzeczy, o ktorych
powiedzieliémy w poprzednim prawie. I dlatego nakazali, aby tak jak w czasie
wojny ucza sie sztuki rycerskiej, patrzac i dzialajac, w czas pokoju uczyli sie tego,
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stuchajacirozwazajac. I z tej przyczyny wprowadzili zwyczaj, by rycerzom w trak-
cie positku czytano historie o wielkich czynach, jakich inni dokonali, i zamystach,
i wysitkach, jakie podejmowali, aby doprowadzi¢ do zwycigstwa i wypelni¢, co
zamierzali. A tam, gdzie nie mieli takich pism, sprowadzali dobrych a starych
rycerzy, ktérzy sie na tym znali. A jeszcze robili wigcej, bowiem nie dozwalali, by
zonglerzy $piewali im inne piesni, jak tylko piesni o czynach’™ albo takie, ktére
opowiadaja o walce. I to samo robili, kiedy nie mogli spa¢, kazdy w swym domu
kazat sobie czyta¢ albo opowiada¢ wspomniane wyzej historie. A to dlatego, ze
gdy ich stuchali, serca im rosty i bardziej si¢ wysilali, pragnac osiagna¢ tyle, co inni
dokonali, albo ich przewyzszy¢.

Prawo XXI
O tym, czego rycerze winni przestrzegac

Dawni medrcy okreslili, czego rycerze winni przestrzegaé, aby nie pobladzili. I sg
to rzeczy, o ktorych rzeklismy, ze je przysiegaja, kiedy przyjmuja pasowanie, to jest:
nie unika¢ $mierci za wiare, je$li zajdzie taka potrzeba, ani nie dziala¢ na jej szkode,
tylko wywyzsza¢ ja najbardziej, jak moga. Nadto, by nie wahali sie odda¢ zycia za
swego seniora, nie tylko chronigc go przed krzywda i szkoda, ale dzialajac na jego
korzys¢ i zwiekszajac jego honor, kiedy tylko moga i jak moga. To samo winni czy-
ni¢ na korzy$¢ swego kraju.

A poniewaz byli zobowigzani przestrzega¢ onych zasad i nie bladzi¢ w nich
nijak, czyniono dawniej dwie rzeczy: po pierwsze naznaczali ich na prawym ra-
mieniu rozgrzanym Zzelazem znakiem, jakiego zaden inny czlek nie mégt nosi¢, jak
tylko oni. I po drugie zapisywali ich imi¢ oraz rdd, z ktérego pochodzili, i tak samo
miejsce urodzenia w ksiedze, do ktérej wpisywano wszystkie imiona rycerzy. I czy-
nili tak, aby jesli pobladza w rzeczach wyzej powiedzianych, znani byli i nie mogli
unikng¢ kary, na jaka zastuzyli wedle popelnionego btedu. I strzec si¢ winni przed
tym [tj. btedem] w taki sposdb, to jest nie wystepowaé przeciw regutom wlasnym
stowem, czynem ani tez radg dawang innemu.

A nadto wprowadzili zwyczaj, by zawsze przestrzegali zawartych paktow i skta-
danych przysiag albo danego komus stowa, by nigdy nie zadali mu kfamu ani nie
dzialali przeciw niemu. A takze by wspomagali rycerza albo dame, jesli znajda ich
w potrzebie z przyczyny biedy lub wyrzadzonej krzywdy, za ktdra nie doczekali si¢
sprawiedliwo$ci, i walczyli ze wszystkich swych sit, by im pomdc wydoby¢ sie z nie-
szcze$cia. 1 z tej przyczyny wiele razy stawali do walki, aby broni¢ praw onych oséb.

Nadto winni strzec wszystkich onych rzeczy, jakie zgodnie z prawem zostaly im
powierzone, bronigc ich dzielnie jak wlasnych.

7 W oryginale cantigas [...] de gesta (SP, s. 13), czyli piesni epickie okreslane dzis jako cantares de gesta,

do ktorych zalicza si¢ na przykiad anonimowa Pies#i o Cydzie.
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A jeszcze winni pilnowacé koni i broni, ktére to rzeczy wielce przystoja rycerzom,
by zawsze je z sobg mie¢ i nie zastawia¢ ich ani inaczej nie zmitrezy¢, chyba ze z roz-
kazu seniora lub w wielkiej i oczywistej potrzebie, w ktorej Zadnej innej pomocy
mie¢ nie moga. A tez zeby ich nie przegrali w zadna gre.

A do tego uwazali, ze winni si¢ jeszcze wystrzega¢ ztodziejstwa i innych oszustw,
ani nie pozwala¢ na nie innym, a wérdd wszystkich innych kradziezy najbardziej
winni sie strzec, by nie kra$¢ koni ani broni swym towarzyszom, kiedy sa w armii.

Prawo XXII
Co rycerze winni czyni¢ i czego przestrzega¢ sfowem i uczynkiem

Dane s3 rycerzom pewne rzeczy, ktorych nigdy nie powinni czynié, a sg ich dwa
rodzaje: te dokonane stowem albo uczynkiem.

Rzeczy dokonane sfowem sg takie, ze nie powinni by¢ nikczemni ani nieumiar-
kowani w tym, co méwia, ani pyszni, procz miejsc, w ktc')rych im to przystoi, to
jest w trakcie walki lub kiedy muszg swoim ludziom doda¢ ducha i zacheci¢ ich
do wysilku, wskazujac na siebie [jako przyktad] i napominajac, by starali sie naj-
lepiej, jak potrafia, i rozumieli, w czym btadzg lub czego nie robia, jak nalezy.
A jeszcze zeby bardziej wytezali sity, uwazano za rzecz stosowna, by ci, ktorzy
maja przyjaciotki, wspomnieli je podczas walki, by serca im rosty i wstyd im byto
pobladzic.

A nadto uwazano za stuszne, by [rycerze] wystrzegali si¢ klamstwa w stowach,
chyba zeby klamstwo mialo si¢ obroci¢ w jakie$ wielkie dobro, jak na przyklad
unikniecie nieszcze$cia, ktdre mogloby na nich spas¢, gdyby nie sklamali, albo kie-
dy ktamstwo przynosi korzys¢, jak kiedy studzi glowy ludziom gotowym do popet-
nienia jakiej$ wielkiej zbrodni albo przywraca pokéj i zgode miedzy skiéconymi,
albo w innej rzeczy, w ktérej one klamstwo pozwala unikna¢ zta i doprowadzi¢ do
czego$ dobrego.

A nadto winni dotrzymywac danego stowa, czy to podczas skladania przysiegi
czy holdu, czy obietnicy w jakiej$ sprawie, tak jak rzekliémy w poprzednim prawie.

I jeszcze zarzadzamy, by byli lojalni i stali w swych czynach, bowiem lojalnos¢
ustrzeze ich od bledu, a stalos¢ od wahania miedzy tym a tamtym, co nie przystoi
obroncom, bo nie sg tak chwiejni ci, co tak czynig”.

A nadto winni takze swe szaty oraz zbroje i bron, ktére nosza, mie¢ piekne i sto-
sowne, i z korzyscia dla siebie, by sie dobrze prezentowali tym, ktérzy ich zobacza,
i byli dzieki nim znani, a takze by ich uzywali z pozytkiem kazdej zgodnie z jej
przeznaczeniem’s.

7> To znaczy ci, ktorzy sg stali w dzialaniach.

Druga czg$¢ zdania odnosi si¢ do zbroi i broni - las armaduras e armas, na co wskazuje rodzajnik
okreslony w liczbie mnogiej las oraz zaimek ellas.
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A jeszcze winni by¢ gospodarni”, bo jedli nie, wszystkie ich ozdoby nie zdadza
sie na nic i beda, jak rzekli dawni medrcy, niczym drzewo bez kory, brzydkie, co
szybko usycha. Poza tym winni stara¢ si¢ ze wszystkich sit by¢ zmyslni i bystrzy,
jak to rzeklismy wcze$niej’®, sa to bowiem dwie rzeczy, ktérymi w wielu miejscach
moga si¢ wspomoc. A ponad wszystko winni by¢ postuszni, bo cho¢ wszystko inne
wspomaga ich w dazeniu do zwyciestwa, od Bozej mocy w dot, to postuszenstwo
jest ich zwienczeniem.

Prawo XXIII
W jaki sposob winno si¢ okazywac rycerzom cze$¢

Rycerzom nalezy okazywac wiele czci, a to z trzech powoddw: po pierwsze z przy-
czyny szlachetnosci rodu, po drugie przez przymioty i po trzecie przez korzysci,
jakie daja. Dlatego krélowie winni okazywac¢ im cze$¢ jako tym, z ktérymi dokonu-
ja swych czynéw, chronigc i okazujac cze$¢ sobie samym wraz z nimi i zwigkszajac
ich potege i honor. Za$ wszyscy pozostali winni okazywac im cze$¢, poniewaz sg
dla nich niczym tarcza i obrona i musza stawiac czofa wszelkiego rodzaju niebez-
pieczenstwom, by ich broni¢.

A poniewaz wystawiaja si¢ na niebezpieczenstwo na wiele sposobéw, aby czynic,
co wyzej powiedziano, tak tez winno si¢ im okazywac cze$¢ na wiele sposobow, to
jest nikt nie moze sta¢ w kosciele przed nimi, kiedy biorg udzial w mszy, jedynie
prafaci i inni duchowni, ktérzy ja odprawiaja, oraz krélowie lub inni wielcy pa-
nowie, ktérym ci s winni postuszenstwo i stuzbe. Nikt tez nie moze mie¢ przed
nimi pierwszenstwa w skladaniu ofiary ani w przekazywaniu znaku pokoju, za$
w trakcie positkéw nie moze z nimi zasiada¢ giermek ani nikt inny, kto nie jest
rycerzem lub cztekiem na to zastugujacym przez swéj honor i zastugi. Nikt tez nie
moze uzywac wobec nich obrazliwego jezyka, chyba ze jest rycerzem lub czlekiem
honorowym.

Nadto winno si¢ im okazywac czes¢ w domu i nikt nie moze si¢ do niego we-
drzec sila, chyba Ze z rozkazu kréla lub sadu za rzecz, przez ktéra na to zastuzyli.

Nie wolno tez zajmowac¢ im koni ani broni, jesli posiadajg jakie$ inne mienie ru-
chome albo nieruchome, ktére mozna zaja¢. A nawet jesli nie posiadajg takowego,
nie mozna zabra¢ im koni ani innego zwierzecia, ktérego dosiadaja, ani wdziera¢

77 W oryginale de buena barata. Sformulowanie niejasne, zgodnie z sugestig zawartg w stowniku Tesoro de
la Lengua Castellana Juana Francisca Ayala Manrique (Biblioteca Nacional de Madrid 1729, ms. 1324),
ktory podaje — odwolujac si¢ do thumaczonego tu fragmentu - ze barata prawdopodobnie oznacza
»govierno, disposicion, administracion” (s. 194), rozumiem je jako antonim mala barata (rozrzutnos¢,
marnotrawstwo). Z kolei Sebastian de Covarrubias w Suplemento al Thesoro de la lengua castellana
(Biblioteca Nacional de Madrid 1611, ms. 6159) objasnia barata jako trato - ‘traktowanie’ (s. 133).

78 To jest w Prawie VIII, w ktérym zostaly uzyte okreslenia arteros e mannosos, inaczej niz w Prawie
XXII, postugujacym si¢ przymiotnikami mannosos e ligeros.
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sie do ich domow, by je zaja¢, jesli w nich przebywaja oni sami lub ich Zony. Sg jed-
nak przypadki, w ktérych moga im wyznaczy¢ termin na opuszczenie domu, aby
go zajaé, jak réwniez rzeczy w nim sie znajdujace.

Dawniej jednak tak bardzo ceniono honor rycerski, ze nie tylko nie pozwalano
zajmowac rzeczy tam, gdzie rycerz lub jego zona przebywali, ale nawet tam, gdzie
rycerz zostawil ptaszcz lub tarcze. A do tego okazywano im szacunek w taki sposéb,
ze kiedy jaki badz czlek znalazt si¢ w ich towarzystwie, korzyt sie przed nimi, i dzi$
jeszcze jest w zwyczaju w Hiszpanii zwraca¢ sie do ludzi dobrych i szlachetnych
stowami ,,korzymy sie przed wami””.

Nadto majg rycerze jeszcze jeden przywilej, a mianowicie po pasowaniu moga
uzyskac tytut cesarza albo krola, czego nie mogliby przed wstapieniem do stanu ry-
cerskiego, tak jak zaden kleryk nie moze zosta¢ biskupem, jesli najpierw nie przyj-
mie $wiecen kaplanskich.

Prawo XXIV
Jakie inne przywileje maja rycerze nad innymi ludzmi przez
przynaleznos¢ do stanu rycerskiego

Znane i odmienne od tych przystugujacych innym ludziom przywileje maja rycerze
nie tylko w tych materiach, o ktérych rzeklismy w poprzednim prawie, ale jeszcze
w innych, o ktérych powiemy.

I tak jest, jesli przeciw rycerzowi toczy si¢ proces i zdarzy sie, ze on sam albo
jego przedstawiciel nie przedstawi obrony, dzieki ktdrej mogltby wygra¢ albo obro-
ni¢ sie przeciw stawianym mu zarzutom, to chociaz wyrok zostatby wydany prze-
ciw rycerzowi, nim przedstawil on obrone, moze on przedstawic ja pdzniej i jesli ja
udowodni, wyrok mu nie zaszkodzi, czego zaden inny czlek nie moze zrobi¢, chyba
ze jest ponizej dwudziestego piatego roku zycia.

Nadto jesli sie zdarzy, ze rycerz zostanie oskarzony w procesie o wystepek, jakie-
go byl sie dopuscil, to nawet jesli znajdg przeciw niemu dowody albo majg podej-
rzenia, przez ktdrych znalezienie inny czlek zostalby skazany na tortury, nie mogg
rycerza torturowacé, procz przypadkow zdrady, jakiej by sie dopuscit przeciw krélo-
wi, ktéremu podlega lub jest jego wasalem, albo przeciw krélestwu, gdzie mieszka
i posiada majatek rodowy.

A jeszcze zarzadzamy, ze cho¢by mu udowodniono wystepek, nie moga go skazaé
na hanbigcg kare $mierci, to jest na widczenie, powieszenie lub ¢wiartowanie, ale
winni go $cia¢ zgodnie z prawem lub zaglodzi¢ na $mier¢, jesli chcg mu okazaé brak
litoci z przyczyny jakiej$ wielkiej nikczemnosci, jakiej sie byt dopuscil. A jeszcze
dawniej w Hiszpanii uwazano, Ze rycerze, ktérzy kradng lub rabuja cudze mienie

7 W oryginale omillamosnos, SP, s. 16.
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albo dziatajg podstepnie lub dopuszczaja si¢ zdrady, to jest dokonujg czynéw jak
ludzie nikczemni z serca i przymiotdw, winni by¢ zrzucani z jakiego$ wysokiego
miejsca, by sie roztrzaskali na kawalki, albo topieni w morzu lub innej wodzie, by
nikt juz ich nie widzial, albo rzuceni na pozarcie dzikim bestiom.

A ponadto majg rycerze jeszcze inny przywilej, a mianowicie kiedy przebywa-
ja z armig lub pod rozkazami kroéla, lub w jakim badz innym miejscu, gdzie sg na
stuzbie krélewskiej lub udali si¢ tam na rozkaz kroéla, przez caly czas, ktory spedzajg
poza swym domem z jednej z wyzej wymienionych przyczyn, ani oni sami, ani ich
zony nie moga w tym czasie utraci¢ zadnej rzeczy. A gdyby kto$ twierdzit, ze zyskat
co$ z ich majatku w czasie wyzej wymienionym, moga domagac sie tego z powro-
tem od dnia powrotu do domu przez cztery lata. Lecz jedli w tym czasie nie zazadaja
zwrotu, potem juz nie moga go zadac.

Nadto zarzadzamy, Ze majg inny jeszcze przywilej, to jest moga skfada¢ swiadectwo
lub o$wiadczenie ostatniej woli w taki sposdb, jak chcg, nawet jesli nie przestrzegaja
wszystkich tych rzeczy, jakie winny sie znalez¢ w swiadectwach innych ludzi, a zostaly
wymienione w prawach tytutu, ktéry o tym moéwi w szdstej czesci®® tej naszej ksiegi.

Prawo XXV
Z jakich przyczyn rycerze traca czes¢ rycerska®

Utrata z wlasnej winy czci rycerskiej przez rycerza jest najwiekszym upadkiem, do
jakiego moze si¢ doprowadzi¢. I wedle tego, co dawniej uwazano za zgodne z pra-
wem, moze do tego dojs¢ na dwa sposoby: pierwszy, kiedy rycerzowi odbierana jest
tylko czes$¢ rycerska i nie otrzymuje on zadnej innej kary cielesnej, i drugi, kiedy
popelnia tak wielkie wystepki, ze zastuguje na $mier¢ i wtedy najpierw odbierana
jest mu czes¢ rycerska, a dopiero potem zostaje zabity.

Przyczyny za$, dla ktérych moga im odebrac¢ czes¢ rycerska, sa nastepujace: kiedy
rycerz, przebywajac na rozkaz swego seniora z armig albo na granicy, sprzeda lub
strwoni konia lub zbroje albo je przegra w kosci, albo odda je nikczemnym niewia-
stom, albo zastawi je w karczmie, albo je ukradnie lub nakaze ukras¢ towarzyszom
ich wlasne, albo jesli $wiadomie pasuje na rycerza czleka, ktory nie powinien nim
by¢, albo zajmie sie jawnie handlem, albo podejmie wlasnorecznie jakiejs nikczem-
nej pracy, aby zarobi¢ pieniadze, nie bedac w niewoli.

Inne za$ przyczyny, dla ktoérych majg straci¢ czes¢ rycerska, zanim zostang za-
bici, sg nastepujace: kiedy rycerz ucieknie z pola bitwy albo porzuci w potrzebie se-
niora lub zamek, lub jakiekolwiek inne miejsce, ktore znajdowato sie w jego wlada-
niu, albo jesli widzi, Ze senior moze zosta¢ pojmany lub zabity, i nie przybedzie mu
z pomoca lub nie da mu swego konia, jesli jego zostat zabity, albo nie wydostanie go

8 W oryginale sexta partida (SP, s. 17); na temat znaczenia stowa partida zob. wprowadzenie do przektadu.

81 Utrata czci rycerskiej jest tu rozumiana jako pozbawienie statusu rycerza i usunigcie ze stanu rycerskiego.
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z wigzienia, starajac si¢ na wszelkie sposoby. Bo cho¢ winien zosta¢ za to skazany,
jak rowniez za inne rzeczy, jak podstep i zdrada, to najpierw, nim go zabija, winien
straci¢ cze$¢ rycerska.

A sposdb, na jaki majg go pozbawi¢ czci rycerskiej, jest nastepujacy: krél winien
nakaza¢ giermkowi, by przypial mu ostrogi i przypasal miecz, a nastepnie by mu
przecial nozem pas od strony plecow i tak samo paski ostrdg, kiedy ma je przypie-
te. A kiedy to zrobia, nie moze by¢ juz nazywany rycerzem i traci cze$¢ i przywileje
rycerskie, a poza tym nie moze piastowa¢ zadnej funkcji przy krélu ani w radzie,
ani nie moze oskarzac czy rzuca¢ wyzwania innemu rycerzowi.
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