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The Perfect Ruler According to the ,Book of the Sovereign Power”,
Chapter One of the Kitab Al-lqd al-Farid by Ibn °Abd Rabbih

Abstract: The purpose of this paper is to shed some new light on the role of the male character
in medieval Arabic literature. It focuses on the model of the ruler which features in Andalusian
adab literature in A/-Iqd al-Farid, a work of Ibn “Abd Rabbih. The description of the ruler’s
powers, privileges, tasks, and duties are included in the first chapter of the work, which is
a typical example of paraenetic literature outlining specific patterns of conduct related to one’s
position. Presenting the model ruler, Ibn °Abd Rabbih used the same sources that were known
in the East and selected those that, in his opinion, made up the image of a perfect ruler. The
fundamental features of the ruler described in his work indicate that there were some universal
attributes of the dynast in the Middle Ages.
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Abstrakt: Celem niniejszego artykutu jest rzucenie nowego $wiatta na role postaci meskich
w $redniowiecznej literaturze arabskiej. Koncentruje si¢ on na przedstawieniu modelu wiadcy,
ktory pojawia si¢ w andaluzyjskiej literaturze adabowej — w A/-*Iqd al-farid, dziele Ibn ‘Abd
Rabbiha. Opis uprawnien, przywilejow, zadan i obowiazkow wladcy znajduje si¢ w pierwszym
rozdziale pracy, ktora jest typowym przyktadem literatury parenetycznej i w ktorej zarysowano
specyficzne wzorce zachowan zwiazane z zajmowanym stanowiskiem. Przedstawiajac wzoro-
wego wiladce, Ibn “Abd Rabbih skorzystat z tych samych zrodet, ktore byty znane na Wscho-
dzie, i wybrat te, ktore jego zdaniem sktadaty si¢ na wizerunek doskonatego wtadcy. Opisane
w jego dziele fundamentalne cechy wtadcy wskazuja na to, ze w $redniowieczu istniaty pewne
uniwersalne atrybuty dynasty.

Slowa kluczowe: literatura adabowa, model $redniowiecznego wiladcy, Ibn °Abd Rabbih, A/-
-lqd al-farid
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Nie ulega watpliwosci, ze Sredniowieczna literatura arabska zdominowana jest
przez me¢zczyzn, bedacych zaréwno jej tworcami, bohaterami, jak i gtdéwnymi
odbiorcami. To wtlasnie ten fakt sprawit, ze badania nad szeroko pojetym wi-
zerunkiem me¢zczyzny mogg wydawac si¢ pozornie zaniedbane w poréwnaniu
z analogicznymi badaniami nad postaciami i rolami kobiet w literaturze czy spo-
leczenstwie sredniowiecznego kalifatu. Ich obraz bowiem, jako rzadkosc¢, budzit
naturalne zainteresowanie, a i profil po§wieconych im badan sprzyjal podkresla-
niu znaczenia, wizerunku, miejsca czy pozycji kobiety w §redniowieczu. De fac-
to — przytltaczajaca wickszo$¢ badan skoncentrowana jest jednak na dziele i roli
mezczyzn jako agenséw 1 podmiotow sredniowiecznego pismiennictwa arabskie-
go. Niemniej — jest faktem i to, ze studia nad wizerunkiem mezczyzny jako ta-
kiego, dotyczace jego znaczenia, roli, pozycji w spoleczenstwie i wielu innych
podobnych aspektow, moga skutkowac niezwykle inspirujgcymi spostrzezeniami.

Sposrod réznych postaw, modeli czy wzorcéw meskich obecnych w $rednio-
wiecznej literaturze arabskiej niewatpliwie na plan pierwszy, obok medrca czy
wojownika, wytania si¢ model wtadcy. Wtadca ogolnie archetypicznie wigze si¢
z pierwiastkiem meskim.

Celem niniejszych badan jest przedstawienie modelu wiladcy, ktory zostat
uksztattowany w $redniowiecznej literaturze andaluzyjskiej na podstawie wzorcow
wschodnich, wskazanie na potencjalne zrédha takiego, a nie innego modelu oraz
refleksja — na ile mozna méwi¢ o pewnym uniwersalnym paradygmacie dynasty.

Wzorzec modelowego wiadcy zaczgto budowaé w okresie przedmuzutman-
skim, okreslajac wowczas najistotniejsze cechy szlachetnego, odwaznego mez-
czyzny poprzez chwalebny zestaw dziatan, czyndéw i postaw mieszczacy si¢
w zasadach gahiliyskiej murii’a i rtownoczesnie przypisujac opiewanym wodzom
plemion beduinskich, ale nie tylko im, wtasnie te przymioty w poezji i w Ayyam
al-“Arab. W pierwszych latach islamu pojecie to zyskalo nowe warto$ci, powia-
zane przede wszystkim z ideami wniesionymi przez islam. Roéwnoczesénie zaczgto
ksztattowaé nowy wzorzec, oparty na tradycjach rodzimych, ale nade wszystko
na wzorcach wypracowanych na terenach podbitych przez Araboéw. Do kultury
politycznej kalifatu zaczeta przenikaé mysl przedstawicieli narodéw podbitych
w postaci przektadow i przerobek dziet przeznaczonych dla wtadcow. Juz w cza-
sie panowania Umajjadow na dworze znalazty si¢ tzw. listy Arystotelesa do Alek-
sandra', ktore zapoczatkowaly jeden z bogatszych typdéw Sredniowiecznej lite-
ratury dydaktycznej — podreczniki dla wiadcy, zwierciadta dla wtadcy. Drugim

' M. Maroth, Correspondence between Aristotle and Alexander the Great: The Earliest Piece of
the Adab-Literature [w:] Proceedings of the 20th Congress of the Union Européenne des Arabisants
et Islamisants: Budapest, 10-17 September, t. 1, Linguistics, Literature, History, The Arabist, ed.
K. Dévényi, Budapest 2002, (24-25), s. 103—107; idem, The Correspondence between Aristotle and
Alexander the Great. An Anonymous Greek Novel in Letters in Arabic Translation, ,,Acta Antiqua
Scientiarum Hungaricae” 2005, 45, s. 237. Na marginesie warto wspomnie¢ o polskim wktadzie do badan
nad korespondencja Arystotelesa i Aleksandra — badania nad znalezionymi w Stambule arabskimi
tekstami zawierajacymi listy filozofa do wiadcy prowadzit Jozef Bielawski (por. J. Bielawski, Lettre
d’Aristote a Alexandre le Grand, ,Rocznik Orientalistyczny” 1964, 28; J. Bielawski, M. Plezia,
Lettre d’Aristote a Alexandre sur la politique envers les cités, Wroctaw—Warszawa—Krakow 1970).
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impulsem pi$miennictwa tego typu byta literatura perska, wzbogacona uprzed-
nio wptywami indyjskimi. Wplywy te przyczynity si¢ do powstania najbardziej
fascynujacego i bogato reprezentowanego gatunku $redniowiecznej prozy arab-
skiej — literatury adabowe;j.

Wachlarz podejmowanych probleméw w dzietach adabowych byt niezwykle
obszerny, roznorodne byly rowniez formy samych prac: od monografii poprzez
antologi¢ na encyklopedii konczac. Jednym z podstawowych zagadnien w nich
omawianych, szczegolnie w encyklopediach, byto wlasnie nakreslenie modelu
idealnego wladcy muzutmanskiego, jego kompetencji i wtasciwych zachowan.

Dzietem, o ktorym mozna powiedziec, ze zawiera jeden z pierwszych arabskich
podrecznikoéw dla wladey, jest Al-“Iqd al-farid (Naszyjnik jedyny)* — encyklopedia
adabowa, ktora powstata w Andaluzji w X wieku. Jej szczego6lna wartosc¢, biorac
pod uwage tylko nakreslony w niej model wtadcy, polega na tym, ze powstata
z dala od centrum, w ktorym byt on ksztaltowany, chociaz zostata catkowicie
oparta na wzorcach i zrédtach wykorzystywanych na Wschodzie. Zostala napisa-
na nie tylko z pewnego dystansu przestrzennego, ale przede wszystkim czasowe-
go od momentu pojawienia si¢ w centrum kalifatu pierwszych i kolejnych zwier-
ciadet oraz podrecznikéw dla whadcy, przektadanych 1 wzbogacanych o rodzime
warto$ci wynikajgce z tradycji oraz nakazow wiary. A biorac pod uwage zwigzki
jej autora, Ibn °Abd Rabbiha, z dynastig panujaca, byta komponowana na dworze
idla dworu. O tym, jak bardzo cata praca, nie tylko jej cze$¢ poswiecona modelo-
wi wiladcy, wykorzystuje zrodta wschodnie, niech §wiadczy reakcja bujjidzkiego
wezyra as-Sahiba ibn ‘Abbada, ktoéry po zapoznaniu si¢ z ksigga wyrazil swoje
rozczarowanie, iz nie ma tam nic z tworczo$ci andaluzyjskiej, 1 stwierdzit, ze
,jest to nasz dorobek ponownie do nas przewieziony’”. Ta pozornie niepochlebna
opinia oddaje jednak kwintesencj¢ tworzenia dziela adabowego, sktadajacego sie
z cytatow, o ktorego przestaniu, nowatorstwie czy przewodnich mys$lach $wiad-
czy sekwencja ich utozenia w dziele. Ibn “Abd Rabbiht jest w tym przypadku
typowym reprezentantem sztuki adabowej, a cze$¢ poswiecona wiladcy stanowi
podsumowanie modelu uksztattowanego na Wschodzie. Z drugiej strony dzieto
Ibn <Abd Rabbiha jest ostatnim, bioragc pod uwage jego rozmiar, tekstem, stano-
wigcym swojego rodzaju podsumowanie osiggnigé literatury arabskiej powstajg-
cej w centrum kalifatu w Andaluzji. Pod koniec X wieku ustapita ona miejsca no-
wej, powstajacej w wyniku wspdlnych dziatan reprezentantéw wszystkich nacji
tego zakatka, literaturze andaluzyjskiej, odwotujacej si¢ do tradycji rodzimych?,
nieodzegnujacych si¢ jednak od tradycji Wschodu.

2 W polskiej literaturze tytul ten przekladany jest dostownie jako Naszyjnik jedyny (por.

J. Bielawski, Klasyczna literatura arabska, Warszawa 1995, s. 80, 200, 204-209), a takze jako
Niezwykly naszyjnik. Taka formg stosuje np. Marek Dziekan w przektadzie fragmentow dzieta (por.
Ibn ‘Abd Rabbihi, Niezwykly naszyjnik, przet. M.M. Dziekan, wstep J. Danecki, ,,Studia Arabistyczne
i Islamistyczne” 1996, 4, s. 171-186).

3 Yaqut al-Hamawi, Mu‘gam al-udabd =Irsad al-arib ild ma‘rifat al-adib, ed. 1. °Abbas, Bayrat
1993, t. 11, s. 464. Wszystkie zawarte w artykule ttumaczenia z arabskiego sg przektadem autorki—B.O.

4+ Wybitny znawca kultury i literatury arabskiej w Andaluzji, Evariste: Lévi-Provengal, okresla
ja jako hispanoarabska (por. E. Lévi-Provengal, Cywilizacja arabska w Hiszpanii, Warszawa 2006,
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Podstawe niniejszych rozwazan stanowi¢ bedzie jedynie pierwsza ksiega dzie-
fa. Jest ona przyktadem literatury parenetycznej, kreslacej okreslone wzorce po-
stepowania ze wzgledu na piastowane stanowiska. Ksztattuje typowy dla tego
pismiennictwa model wladcy. Mozna ja uzna¢ za jedno z pierwszych arabskich
zwierciadel dla panujacego.

Podkresli¢ jednak nalezy, ze — jak zaznacza, za Gustavem Richterem, Isabel
Toral-Niehoff — pewne aspekty zwigzane ze sprawowaniem wladzy zawarte sa
jeszcze przynajmniej w pieciu ksiegach®. Sg to ksiegi: I — Ksiega perty unika-
towej — o wojnach (Kitab al-farida fi-I-huriab), IV — Ksiega srebrnego korali-
ka — o poselstwach (Kitab al-gumana fi-I-wufiid), V — Ksiega koralu — o tym,
Jjak oficjalnie zwracac¢ sie do wiadcow (Kitab al-margana fi muhdataba al-muliik),
XII — Ksigga zewnetrznego klejnotu — o odpowiedziach (Kitab al-muganniba
fi-l-agwiba) oraz X1V — Ksigga drugiego zewnetrznego klejnotu — o podpisach,
wydziatlach, dostojnikach z anegdotami o sekretarzach (Kitab al-muganniba at-
taniyya fi-t-tawqicat wa-I-fusiil, wa-s-sudiir wa-ahbar al-kataba). Jak sugerujg ty-
tuty poszczegdlnych ksiag, zawarte w nich tresci sg jedynie uzupetnieniem wzorca
wladcy omowionego w ksiedze pierwszej. Dotyczy to w gldwnej mierze dwoch
ostatnich z wymienionych powyzej ksigg, w ktorych nauk kierowanych bezpo-
srednio do rzadzacych nie jest wiele. Niewatpliwie ciekawy dodatek do stworze-
nia pelnego paradygmatu dla rzadzacego stanowig anegdoty i interesujgce opo-
wiastki z historii dynastii muzutmanskich oraz wybranych kaliféw, wiaczone do
odrebnej ksiegi XV — Ksiegi drugiego ztotego koralika — o kalifach, ich historiach
i ich bitwach (Kitab al-‘asgada® fi-I-hulafa’ wa-tawarthihum wa-ayyamihum).

Wykorzystane zrédta

Ibn ¢Abd Rabbih, rysujac wzorzec modelowego wiladcy, siegnat do takich samych
zrédel, jakie znane byly na Wschodzie, i sposrod nich wybratl, jego zdaniem, te,
ktore ztozyly si¢ na obraz wtadcy doskonatego. W tym miejscu warto podkresli¢
to, co dostrzegt w dziele Ibn °Abd Rabbiha Walter Werkmeister, badajacy wtasnie

s. 37-69), tutaj proponowane jest jednak pojemniejsze okreslenie — andaluzyjska, poniewaz odwotuje
si¢ do geografii, dzigki temu nie ogranicza ujawnienia udziatlu w niej reprezentantow wszystkich
nacji, ktore ja tworzyly.

5 1. Toral-Niehoff, The ,, Book of the Pearl on the Ruler” in the Unique Necklace by Ibn ‘Abd
Rabbih [w:] Preliminary Remarks, Global Medieval: Mirrors of Princes Reconsidered, eds. N. Yavari,
R. Forster, Cambridge 2016, s. 141.

¢ <Asgad oznacza zloto, kazdy kamien szlachetny lub perle, zatem ‘asgada zostato tutaj prze-
lozone jako koralik ze ztota. W tym miejscu nalezy zwroci¢ rowniez uwagg na btad w powszechnie
uzywanej, takze na potrzeby niniejszego artykutu, edycji A/-“Iqd al-farid, w ktorej w przedmowie do
dzieta, gdzie podano tytuty poszczego6lnych ksiag pracy (chodzi o ksiggi XI i XV), termin ten zostat
btednie zapisany jako al-masgada (por. Ibn °Abd Rabbih, Al-°Iqd al-farid, ed. M.M. Qamiha, Bayrat
1997, t. 1, s. 7), natomiast w tekscie, w tytutach odnosnych rozdziatéw podano prawidlowa forme
(por. ibid., t. IV, s. 3 oraz t. V, s. 3). W pelni poprawnie zostat zapisany np. w starszej edycji (por. Ibn
°Abd Rabbih, 4/-Iqd al-farid, ed. M.S. al-°Aryan, al-Qahira 1953, t. I, s. 4,t. IV, s. 2,t. V, s. 2). Ofiarg
tego btedu padta cytowana tutaj Toral-Niehoff, podajac w transkrypcji tytuly rozdziatow dzieta (por.
1. Toral-Niehoff, op. cit., s. 138).
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zrodta Al-Iqd, ktory zauwazyl, ze wigkszo$¢ z nich, szczegdlnie material anegdo-
tyczny 1 przewazajaca liczbe tradycji, podano anonimowo. Dalsze studia porow-
nawcze doprowadzily go do wniosku, iz zawarto$¢ dzieta bazuje w przewazaja-
cej mierze na przekazach ustnych, a nie tekstach spisanych’. Trudno rowniez nie
dostrzec, ze dzietem, ktore zapewne postuzyto Ibn ‘Abd Rabbihowi za wzorzec,
zarowno pod wzgledem zawartosci tresciowej, jak i uktadu catosci, byto <Uyin
al-ahbar Tbn Qutayby. Aczkolwiek ponownie, z czym trudno si¢ nie zgodzic,
Werkmeister sugeruje, ze praca Ibn Qutayby nie byta znana Ibn ‘Abd Rabbihowi
w wersji spisanej®, jedynie z przekazow ustnych.

Dobor zrodet w czegsci poswigconej wladey jest bardzo réznorodny. Podsta-
wowa lini¢ podzialu mozna przeprowadzi¢ miedzy zrodtami arabskimi a obcymi.

Na zrodha arabskie sktadajg si¢ cytaty z Koranu, tradycje Proroka, ahbar,
amtal (rozumiane tutaj zaréwno jako przystowia, jak i przypowiesci), postanie
al-Hasana al-Basriego, dwa postania “‘Umara ibn al-Hattaba oraz stosunkowo
nieliczne cytaty z poezji, wsrod nich, co rzadkie tutaj, trzy krotkie fragmenty
utworow samego Ibn ‘Abd Rabbiha’. Znaczna wiekszos¢ anegdot dotyczy okresu
wczesnomuzutmanskiego, panowania kaliféw prawowiernych, okresu umajjadz-
kiego, mniej czasow abbasydzkich oraz, by¢ moze, nieliczne anegdoty pocho-
dza z okresu gahiliyyi, jedna mozna z cala pewnoscia odnie$¢ do tego czasu.
Natomiast pozostate przekazywane sa przez blizej nieprzedstawianych beduinéw
i trudno je zaklasyfikowa¢ pod wzgledem czasu, do ktérego sie odnosza.

Drugi typ zrodet stanowi materiat niearabski, a przynajmniej tak przedsta-
wiany. Najliczniejszg grupe tworza zrddta perskie i indyjskie — te ostatnie prze-
filtrowane przez kulture perska. Sa nieliczne zrodta pseudogreckie, nawigzujgce
do popularnej na Bliskim Wschodzie korespondencji Arystotelesa do Aleksan-
dra, posrednie zrodta zydowskie oraz kilka nawigzan do zrodet chrzescijanskich,
w tym jedna interesujaca — o abisynskim negusie. Wszystkie podano w postaci
matych form literackich.

Uktad materiatu

Materiat w dzietach adabowych, szczegdlnie encyklopediach, uktadany jest we-
dlug niepisanych, ale na ogot przestrzeganych regut. Dotyczg one zaréwno roz-
mieszczenia materiatlu w catym dziele, jak 1 w poszczegdlnych jego jednostkach.
Na poczatku prezentowane sa zagadnienia wazne i powazne, a pod koniec mniej
istotne 1 niekiedy zabawne. Ibn °‘Abd Rabbih, ukladajac A/-*Igd, kierowal si¢
wlasnie tymi zasadami, mozna zatem zatozy¢, ze na poczatku rozdzialu poswie-
conego wladcy omawia najbardziej istotne wedhug niego problemy, a te o mniej-

7 W. Werkmeister, Quellenuntersuchungen zum “Kitab al-*Iqd al-farid” des Andalusiers Ibn “Ab-
drrabih (246/860-328/940): Ein Beitrag zur Arabischen Literaturgeschichte, Berlin 1983, s. 463—469.

8 Ibid.

% Tbn °Abd Rabbih, A/-Iqd al-farid, ed. M.M. Qamiha, t. 1, s. 38, 62, 71. W dalszej cze$ci artykutu
bedzie wykorzystywana tylko ta edycja dzieta.
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szej wadze pozostawia na koniec. Zatem kolejnos¢ przedstawianych problemow
jest proporcjonalna do ich rangi.

Cale dzieto sktada si¢ z krotkiego wstepu i dwudziestu pieciu ksigg roznej du-
gosci, ktorych tytuly pochodza na ogot od nazw kamieni szlachetnych. Srodkowa
ksigga — trzynasta — nosi tytut Ksigga kamienia centralnego o oracjach. Naste-
pujace po niej dwanascie kolejnych stanowi pod wzgledem nadanych im tytulow
lustrzane odbicie pierwszych dwunastu. Mianowicie — gdy pierwsza nosi tytut
Ksigga perly — o wladzy, to ostatnia, dwudziesta pigta, zatytutowana jest Ksigga
drugiej perly petna ciekawostek, upominkow, dykteryjek i zartow, a gdy np. piata
to Ksiega koralu — o tym jak oficjalnie zwraca¢ si¢ do wladcow, to dwudziesta
pierwsza nosi tytut Ksiega drugiego koralu o kobietach i ich przymiotach.

Bedaca przedmiotem niniejszych rozwazan Ksigga perly — o wladzy (Kitab
al-lu’lu’a fi-s-sultan) sktada si¢ z krotkiego wstepu i dwudziestu rozdzialow nie-
rownej dtugosci 1 zawartosci. Tytuly poszczegdlnych rozdziatow w bezposredni
1 jasny sposob informujg potencjalnego adepta sztuki rzadzenia, o czym bedzie
w nich mowa. Ich zawarto$¢ buduja samodzielne jednostki tekstowe — mate formy
literackie, takie jak anegdoty (ahbar), przystowia i przypowiesci (amtal), tradycje
proroka (ahddit), przestania (rasa’il), cytaty z Koranu, fragmenty poezji i inne
drobne formy. Jedynym czynnikiem taczacym poszczegélne jednostki w obrebie
rozdziatu jest konwergencja tematyczna, co jest zjawiskiem charakterystycznym
dla literatury adabowe;j.

Przekaz

Wstep

Okreslajac wladce, Ibn °Abd Rabbih stosuje synonimicznie trzy terminy: sultan,
imam, malik. O ile pojecia sultan i malik stosowane sa powszechnie w odniesieniu
do kompetencji rzadzacego, o tyle termin imam jest w tym kontekscie stosowany
znacznie rzadziej. Postuguje si¢ nim niekiedy Ibn al-Mugqaffa® w swoim Risalat
fi-s-sahaba, jednak najcze$ciej kierujac si¢ bezposrednio do odbiorcy — wiad-
cy, stosuje zwrot Amir al-mu’minin (Whadca wiernych). Podobnie Ibn Qutayba
w “Uyiin al-ahbar niekiedy okresla rzadzacego mianem imam. Ibn °Abd Rabbih
korzystal posrednio z obu tych dziet i moze to by¢ wtasnie ich wptyw.

Na samym poczatku wstepu do ksiggi wypowiada si¢ bezposrednio autor i nie
skrywajac si¢ za tekstem cytowanym, definiuje, czym jest wedlug niego wia-
dza. Rozumie jg jako trzymanie za wodze wszystkich spraw (zimam al-umir),
porzadkowanie praw (nizam al-hugqiiq) oraz okreslanie prawnych konsekwencji
ich przekraczania. Wtadca jest w centrum spraw §wieckich oraz wiary i dlate-
go cieszy si¢ opieka Boga, roztoczong nad jego krélestwem i nad poddanymi.
Dzigki tej opiece jego bliscy sa bezpieczni, ciemiezeni doznaja sprawiedliwosci,
a ciemiezcy nie unikng kary, ci za$, ktdrzy czuja zagrozenie, zyskajg gwarancje
bezpieczenstwa!®. Ten jakze zwarty opis wskazuje jednak na dwa najwazniejsze

10 Ibid., t. I, s. 9.
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elementy wladzy: zalezno$¢ od boskiej opieki oraz stanie na strazy przestrzegania
prawa, co skutkowa¢ bedzie sprawiedliwymi rzadami. W dalszym ciagu wstgpu
i w nastgpujacych po nim rozdziatach zakres dziatania tych dwoch czynnikow
determinujacych wladzg jest obszernie omowiony.

Mianowicie $ciste powigzania wtadzy z Bogiem dobitniej podkreslajg stwier-
dzenia podane na podstawie tekstu cytowanego. Wedtug jednego z przekazow,
przytoczonego na mocy autorytetu Wahba ibn Munabbiha!!, Bég miat zwrocié sie
do proroka Dawida nastgpujagcymi stowami:

Zaprawdg jestem Bogiem, krolem krolow i serca krolow sg w moim rgku. Tym, ktorzy beda
mi postuszni, zeslg wltadcow mitosiernych, tym, ktdrzy mnie nie ushuchaja, zesle wtadcow
msciwych'2.

Odwotanie si¢ w tym miejscu do postaci proroka i krola Dawida ma istotne
znaczenie, bo to wlasnie jemu, w $§wietle Koranu, bezposrednio sam Bog miat
powierzy¢ sprawowanie wladzy w swoim zastepstwie, nazywajac go kalifem
(halifa), oraz przekazaé¢ rozsadzanie sporow na ziemi'®. Historia Dawida, zawar-
ta w Koranie i w hadisach, zostata wzbogacona w opowiesciach inspirowanych
Koranem o elementy, ktore przeniknely gléwnie z tradycji zydowskiej'*. Tak
powstaty material przyczynit si¢ do zbudowania w kulturze islamu wizerunku
Dawida jako wzorca wladcy sprawiedliwego. Podany wyzej cytat wskazuje do-
datkowo na charakter relacji Bog—wtadca—poddani, uzalezniajac od postawy tych
ostatnich jako$¢ danego im zwierzchnika.

Do podstawowych zadan wtadcy, w §wietle dalszego wywodu, nalezy dbatos¢
o interes poddanych oraz dobrobyt tych ludzi, ktorzy sa mu postuszni. Wynika
z tego, ze szczegolng troska rzadzacego otoczeni bedg przede wszystkim ci, kto-
rzy sa powolni wladzy.

Cecha podstawowa witadcy, ktora wydaje si¢ zasadnicza dla wszystkich jego
dziatan, jest sprawiedliwo$¢, jej znaczenie zostato poparte stowami Muhammada.
Miat on stwierdzi¢, iz ten, kto jest przez godzing sprawiedliwy, dziala lepiej, niz-
by modlit si¢ przez sze$édziesiat lat'>. Przy czym sprawiedliwos¢ wiadcy ma za-
dowoli¢ wiekszos¢, jest bowiem zjawiskiem naturalnym, ze nie wszyscy beda
usatysfakcjonowani, a wtadca nie jest w stanie zabezpieczy¢ si¢ przed niezado-
woleniem czg$ci poddanych. Powinien to niezadowolenie tolerowa¢ tak dlugo,
dopdki nie przerodzi si¢ ono w czyny wymierzone przeciwko niemu. W §wiecie

" 'Wahbowi ibn Munabbihowi, jednemu z najstarszych zbieraczy tradycji o prorokach, przypi-
sywane jest autorstwo Historii Dawida (Hadit Dawiid). Wersje spisang tej historii zachowuje rekopis
datowany na rok 844, przechowywany w Heidelbergu (PSR Heid Arab 23). Praca ta zostata wydana
iprzetozona na jezyk niemiecki (por. R.G. Khoury, Wahb b. Munabbih. Der Heidelberger Papyrus PSR
Heid Arab 23 [Codices Arabici Antiqui], Wiesbaden 1972), ale nie zawiera przytoczonego powyzej
zdania, mogto ono pochodzi¢ z innych przekazow, nalezy pamigtaé, ze Ibn °Abd Rabbih positkowat
si¢ przede wszystkim zrodtami ustnymi.

12 Tbn °Abd Rabbih, op. cit., t. I, s. 9.

13 Koran, 38:26 — ya Dawid inna ga‘lna-ka halifar™ fi-I-ard fa-ahkum bayna an-nas bi-I-haqq —
O Dawidzie, uczynili$my ci¢ nastepca (kalifem) na ziemi, rozsadzaj wigc ludzi wedtug prawdy.

4 F. Mojtaba’1, Dawiid [w:] Encyclopaedia Iranica, New York 1994, t. VII, s. 161.

15" Tbn °Abd Rabbih, op. cit., t. I, s. 10.
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islamu jest to nad wyraz rzadko uswiadamiane rzadzacym zagrozenie. Wladca,
ktoremu Bog powierzyt wiadze, ma wypetnia¢ obowigzki religijne 1 dbac¢ o dobro
swoich poddanych. Wedlug Ibn °Abd Rabbiha wiara, wtadca i poddani stanowig
harmonijng, hierarchiczng, nierozerwalng i komplementarng calo$¢. T¢ zaleznos$c
przedstawia, positkujac si¢ stowami Ka’ba al-Ahbara'®:

Islam, wtadca i lud sa jak namiot, podpora i kotki. Islam to namiot, podpora jest wtadca,
a kotkami lud, zadne z nich nie obgdzie si¢ bez pozostatych'’.

Zamieszczone we wstepie uwagi autora oraz cytaty pozwalajg na wyciagnie-
cie wniosku, ze Bog, w pewnym sensie, daje poddanym takiego wtadcg, na ja-
kiego zastuguja. Wtadza zatem pochodzi od Boga, poddani nie majg zadnego
wplywu na to, kto bedzie wtadcg, ale swoja postawg moga wptyna¢ na to, jaki
bedzie 6w wladca. Nastepujace po wstepie rozdziaty uzupetniajg jednak te relacje
o analogiczny mechanizm dzialania w stron¢ przeciwng; to znaczy postawa
i zachowanie, a przede wszystkim uczciwos¢ poddanych jest odbiciem zacho-
wan wladcy. Warto tez zwroci¢ uwage, ze wykorzystane we wstepie autorytety to
przedstawiciele najstarszego pokolenia, zyjacego w czasie rodzenia si¢ i rozwoju
islamu. Obydwaj cytowani — Wahb ibn Munabbih i Ka‘b al-Ahbar — dziatali w Je-
menie, gdzie wyraznie zaznaczyly si¢ wplywy judejskie.

Rozdziaty

Kazdy z nastepujacych po wstepie dwudziestu rozdziatow teoretycznie poswig-
cony jest jednemu zagadnieniu, dotyczacemu réznych aspektéw sprawowania
wladzy, pozadanych cech wiladcy, jego kompetencji oraz umiejetnosci doboru
funkcjonariuszy panstwowych i wspoipracy z otoczeniem. De facto — niekto-
re zalecane wladcy postawy i cechy sa powielane, a przestanie zawarte w kil-
ku rozdziatach bardziej definiuje kompetencje najblizszych wspodtpracownikow
wladcy niz jego samego. Poniewaz, jak wspomniano, sekwencja omawianych
probleméw wskazuje na wage, jaka autor nadaje poszczegdlnym zagadnieniom,
najpierw warto przedstawi¢ kolejno$¢ omawianych problemoéw. Otéz pierwsze
dwa rozdzialy adresowane sg gtownie do doradcow i wspdtpracownikow, zale-
cane jest w nich postuszenstwo i1 umiejetne postepowanie z wiadca. W trzecim
rozdziale poruszane sa zagadnienia dotyczace zardwno wladcy, jak i jego bliskich
wspoOlpracownikdéw. W kolejnych czterech, kierowanych wytacznie do rzadzace-
go, omawiane s3 kwestie doboru wspoipracownikéw, na co zwracaé uwage przy
obsadzaniu stanowisk, jak kara¢ i jak nagradza¢ urzednikoéw, poruszono takze
zagadnienie sprawiedliwego postepowania i dbato$ci o dobro poddanych. Nastep-

16 Ka‘b ibn Ahbar — jemefiski Zyd, ktory w czasie panowania kalifa prawowiernego ‘Umara ibn
al-Hattaba przeszed! na islam, jego stowa stanowia jedno z najstarszych zrédet wezesnych przekazoéw
muzulmanskich zabarwionych tradycjami zydowskimi. Niektore sredniowieczne zrodta zarzucaja mu
judaizacje islamu (por. M. Schmitz, Ka‘h al-Ahbar [w:] The Encyclopaedia of Islam, Leiden 1997,
t. 1V, s. 317).

17" Tbn °Abd Rabbih, op. cit, t. I, s. 11.
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ny — sibdmy — rozdziat przeznaczony jest zaréwno dla wtadcy, jak i doradcy. Sku-
pia si¢ na prezentacji relacji mi¢dzy wtadza, urzednikami i poddanymi, pokazuje,
ze postawa i dzialanie wladcy rzutuje na dziatania i postawe doradcow, co prze-
ktada si¢ na zachowania poddanych. W kolejnych szesciu rozdziatach, kierowa-
nych tylko do wtadcy, oméwione sg cechy wladcy idealnego, jego postawa wobec
otoczenia i poddanych, wybrane zachowania w roznych okoliczno$ciach, z jakimi
moze spotka¢ si¢ rzadzacy, problemy w relacjach ze wspdtpracownikami oraz
konieczno$¢ umiejetnosci zachowywania tajemnic. W pozostatych rozdziatach
zawarto przekaz dla panujacego, ale przede wszystkim dla otoczenia. Dotyczy
umiejetnosci doradzania, powsciggliwosci w zabieganiu o stanowiska, koniecz-
no$ci wykazywania si¢ lojalno$cig wobec rzadzacego, gotowosci na ewentualng
dymisj¢ oraz kompetencji i doboru s¢dziow. Jak widac z tego pobieznego przegla-
du, zaré6wno porzadek, jak i liczba prezentowanych zagadnien wskazuja, iz autor
Al-°Igd wigkszy nacisk ktadl na kompetencje i dobor wspotpracownikéw anizeli
na samo ksztaltowanie panujacego. Nie sposob nie zauwazy¢ tu pewnych analogii
do Risalat as-sahaba Ibn al-Muqaffa®y, ktory nakreslit mechanizm wtadania pan-
stwem poprzez zdefiniowanie kompetencji otoczenia krola. Z ta jednak roznica,
ze Ibn al-Mugaffa® zwracat si¢ bezposrednio do wladcy, tymczasem zamieszczone
przez Ibn “Abd Rabbiha pouczenia w postaci anegdot, przypowiesci czy madrosci
kierowane sg rowniez do otoczenia dynasty. Trzeba jednak zaznaczyé, ze wtad-
ca, wezytujac sie w podane przyktady, dostrzega mechanizmy dziatan doradcow
i dworskich urzednikéw, ich zaplecze oraz rozmaite postawy, co moze utatwic
wspoOlprace z nimi, poprawny dobor, zrozumienie ich zachowan, oczekiwan i po-
stepowania.

W obszernym i bogatym tematycznie materiale, zawartym w przedstawianych
wyzej rozdziatach ksiegi pierwszej Al-°Igd, mozna wyodrebni¢ pod wzgledem
charakteru podanych zalecen trzy zasadnicze typy pouczen: budowanie morale
wladcy, praktyczne wskazowki dla niego oraz rady dla wspolpracownikow pa-
nujacego.

Budowanie morale

Wspaniaty wtadca to taki, ktéry posiada pewien zasob walorow i cndt, gwarantu-
jacych jego doskonatg postawe moralna, odpowiadajacag powierzonemu mu przez
Boga zadaniu. Cnot tych, zasad i przymiotéw nie nalezy myli¢ z pewnymi prak-
tycznymi umiejetnosciami, zachowaniami czy reakcjami na okreslone sytuacje,
te bowiem majg charakter fakultatywny, natomiast zestaw kardynalnych zasad
moralnych wydaje si¢ obligatoryjny. Podstawowa zasada, jaka powinien kiero-
wac si¢ wladca, jest sprawiedliwos¢. Ta kwestia poruszona zostala we wstepie,
ale Ibn °Abd Rabbih powraca do niej wielokrotnie w nast¢pujacych po nim roz-
dziatach. Jest to cnota obejmujgca wiele aspektow postepowania rzgdzacego, ro-
zumiana jako dziatanie w zgodzie z prawem, szlachetno$¢, uczciwosé, prawosc,



22 BARBARA OSTAFIN

bezstronno$¢'®. Sprawiedliwo$é wladcy jest gwarancja pomys$lnosci jego wiladzy.
Niesprawiedliwo$¢ zarowno w nagradzaniu, jak i karaniu przysparza tylko wro-
gbéw, co obrazuje doskonale przytoczona przypowiesc:

Dwoch ludzi chowalo gleboka urazg¢ do wtadcy: cztowiek, ktory czynit dobrze wraz z inny-
mi, ci zostali nagrodzeni, a jemu odmowiono nagrody, i cztowiek, ktory popetnit zty czyn,
tak jak inni, ten zostal ukarany, tamtym przebaczono. Wiladca powinien strzec si¢ przed
nimi dwoma'.

Wskazywanie wtadcy wagi sprawiedliwego postepowania nierzadko poka-
zywane jest na przyktadach rzadzacych, ktorzy nie kierowali si¢ tg zasada, czy
to nieumyslnie, czy z rozmystem. Podkreslona jest tez rola zado§¢uczynienia za
wyrzadzong niesprawiedliwos¢. Wiadca nie tylko powinien by¢ sprawiedliwy,
ale musi réwniez domagac si¢ od dziatajacych w jego imieniu dostojnikdéw spra-
wiedliwos$ci okazywanej poddanym bezposrednio podlegajacym ich zarzadom,
poniewaz dziataja oni w jego imieniu. Jeden z kalifow umajjadzkich, “Umar ibn
°Abd al-°Aziz, tak miat doradza¢ swojemu gubernatorowi: ,,Umocnij swoje mia-
sto sprawiedliwos$cia (“adl) i oczy$¢ jego drogi ze wszelkiej niesprawiedliwos$ci
(zulm)”™.

Liczne exempla, pokazujace rozmaite obszary dziatania sprawiedliwosci
i wage kierowania si¢ nig w zarzadzaniu panstwem, dopelnia opis sprawiedli-
wego wiladcy zawarty w postaniu al-Hasana al-Basriego, a kierowany do ‘Uma-
ra ibn “Abd al-*Aziza, w ktorym ten wybitny kaznodzieja poucza, co czynic, by
by¢ sprawiedliwym i jak traktowaé poddanych. Wedtug autora przestania wtadca
sprawiedliwy powinien by¢ dla swojego ludu jak pasterz dla swoich wielbtadow,
ktoére prowadzi na najlepsze pastwiska i chroni przed dzikimi zwierzetami, powi-
nien by¢ jak ojciec, ktory poucza swoje dzieci, pracuje na nie i zabezpiecza na wy-
padek swojej $mierci, musi by¢ jak matka, czuta i oddana swojemu dziecku, jak
ten, ktory jest opiekunem sierot i strzeze ich majatku®'. W przestaniu al-Hasana
al-Basriego sprawiedliwo$¢ wladcy ma skutkowac nie tylko rzadami prawa, ale
dbatoscig takze o sprawy poddanych. Opieka i troska o powierzony rzadzacemu
lud jest wtasnie wyrazem jego sprawiedliwego postepowania.

Sprawiedliwy wiadca, wedlug wskazan al-Hasana al-Basriego, jest posredni-
kiem mi¢dzy Bogiem a poddanymi. To Bég powierzyl mu wtadz¢ nad ludem, ma
wigc wstuchiwac sie w boskie przykazania i przekazywac je poddanym?. Gtow-
nym motorem postgpowania rzadzacego ma by¢ swiadomos¢, ze Bog nie tylko
dal mu wladzg, ale przed Bogiem bedzie rozliczany za jej sprawowanie. Ta zasada

'8 Problem sprawiedliwosci jest zagadnieniem niemal obowiazkowym w przestaniach kiero-
wanych do wladcy, czgsto w celu wzmocnienia jego rangi ,,sprawiedliwo$¢” “adl kontrastowana jest
z pojeciem zulm, oznaczajacym ,.ucisk”, ,,niegodziwosc”, ,,niesprawiedliwo$¢”. Obszerniej na ten
temat por. E. Ohlandr, Enacting Justice, Ensuring Salvation: The Trope of the “Just Ruler” in Some
Medieval Islamic Mirrors for Princes, ,,The Muslim World” 2009, 99/2, s. 237-239. Ibn °‘Abd Rabbih
zazwyczaj stosuje synonimiczne okreslenia ma‘dala i mazlima.

19 Tbn °Abd Rabbih, op. cit, t. I, s. 27.

2 TIbid., s. 30.

2 Ibid., s. 34.

2 Ibid.
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jest o tyle wazna, ze znaczna czg¢$¢ wstepu koncentruje si¢ wlasnie na zaleznosci
wladzy od Boga i — podobnie jak temat sprawiedliwosci — jest przypominana
w kolejnych czes$ciach Ksiegi. Zalezno$¢ te obrazuja stowa ‘Umara ibn °Abd al-
‘Aziza: ,,Znajac swoja moc nad poddanymi, pami¢taj o mocy Stworcy nad toba
i wiedz, ze dla Boga panujacy jest w takiej pozycji jak poddani dla ciebie”*.

W zasadzie tej miesci si¢ rowniez gieboka wiara, pobozno$¢ i stosowanie prze-
pisoéw islamu. Aczkolwiek nalezy zaznaczy¢, ze nieliczne tylko z zamieszczonych
anegdot, przypowiesci czy pouczen budujg bezposrednio wizerunek wiadcy jako
poboznego wiernego z oddaniem wypetniajacego obowigzki religijne, bowiem,
jak mozna domniemac, poboznos$¢ i religijnos$é to wypadkowa faktu bycia muzut-
maninem, a sterowanie krajem rozumiane jest jako dodatkowe zadanie.

Kolejne przymioty wladcy nie sg juz tak czesto i dobitnie podkreslane, ale do-
pelniaja jego wzorzec moralny. Ze sprawiedliwos$cia powiazane jest mitosierdzie
1 umiejetno$¢ przebaczania. Cnotg rzadzacego jest skromno$é, a nawet pokora
(tawadu), taka postawa zapewnia mu szacunek poddanych i otoczenia dworskie-
go. Skromno$¢ ma wyraza¢ si¢ nie tylko w postawie niewywyzszania si¢ nad
innymi, ale przede wszystkim w rezygnacji z zamitowania do nadmiernego zbyt-
ku. Jako przyktad kalifa skromnego i bezkompromisowego w stosunku do siebie
i podwtadnych wskazywany jest “‘Umar ibn al-Hattab, bohater licznych anegdot.
Zalecana jest takze rozwaga i namyst, a nie pochopne dziatanie. Nierzadko za-
mieszczone pouczenia odnoszg si¢ do wigcej niz jednego przymiotu wiladcy, a da-
wanie rad nie lezy jedynie w kompetencji medrca czy doradcy:

Al-Manstr rzekt do swojego syna °Abd Allaha al-Mahdiego: — Nie podejmuj decyzji, poki

doktadnie nie rozwazysz sprawy, rozwazanie jest bowiem dla medrca niczym przejrzenie

si¢ w lustrze, ktore ukaze mu dobre i zte strony. Wiedz tez, ze nic bardziej niz poboznosé¢

nie doskonali kalifa, nic tez nie czyni wladcy lepszym niz postuszenstwo [Bogu — B.O.],

poddanych za$ tylko wladcy sprawiedliwo$¢ lepszymi uczyni. Ludzie, ktorzy najbardziej

zastuguja na przebaczenie, to ci, ktorzy w petni §wiadomi sa swojej winy. Najpodlejsi za$
sa tacy, ktorzy nizej stojacych w btad wprowadzaja*.

Pouczenia i rady artykutowane sg takze w postaci maksym obejmujacych roz-
liczne aspekty wladzy: ,,Najbardziej rozsadnym (ahzam) z krolow jest ten, ktory
przedktada powage nad zartem, rozwage nad emocjg, rozwaga jest towarzyszem
doskonalgcym rezultaty jego czynow, a czyny sg wyrazem jego sumienia”?,

Mimo zalecanej powagi niektore anegdoty wskazuja, iz poczucie humoru jest
roOwnie wazne, ale nalezy wiedzie¢, z kim si¢ zartuje, a przekraczajac granice,
umie¢ zatagodzi¢ sytuacje. Obrazuje to wymiana zdan, do jakiej miato dojs¢ po-
miedzy Mu‘awiya ibn Abi Sufyanem a Huraymem an-Na‘imem: ,,Huraym an-
Na‘im wszedt do Mucawiyi ibn Ab1 Sufyana. Muawiya spojrzal na jego nogi
i rzekt: Co6z za nogi, jaka szkoda, ze nie naleza do niewolnicy! Wtedy odpowie-

# TIbid., s. 31.
2 TIbid., s. 39.
2 Ibid., s. 41.
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dzial mu Huraym: Podobnie jak twdj tytek, Wtadco Wiernych. Cios za cios — od-
part [kalif — B.O.] — lecz ten, co zaczat, jest podlejszy”?.

Bardzo istotng cecha jest opanowanie, powS$cigganie swoich emocji i nie-
dziatanie pod wplywem gniewu. Jeden z krolow tak opisywat polityke swoich
rzadow: ,,Nie zartuje, niezaleznie, czy obiecujg, czy groze, kiedy nakazuje¢ lub
zabraniam i nie karze, kiedy jestem w gniewie”?’.

Wiadcy nie przystoi takze lekcewazace podejscie do spraw, ktore jedna z mak-
sym sytuuje wsrod takich niedoskonatosci jak despotyzm czy pospiech: ,, Trzy
rzeczy przysparzaja mu [czyli wladcy — B.O.] najwigkszych szkdd: despotyzm
(al-istibdad), lekcewazenie (at-tahawun) i po$piech (‘agala)’.

Powyzsze cechy i zasady moralne, jakimi powinien kierowa¢ si¢ rzadzacy
i ktére winien prezentowac, sktadajg si¢ na raczej spdjny model idealnego wtad-
cy, gwarantujgcego bezpieczny i sprawiedliwy byt swoich poddanych. Najobszer-
niej 1 najdobitniej omowiona jest kwestia sprawiedliwosci, wszystkie pozostate
pouczenia podane sa jako uzupehienie tego podstawowego atrybutu doskona-
tego wladcy. Materiat wykorzystany do zarysowania sylwetki moralnej idealne-
go wiadcy jest w przewazajacej mierze pochodzenia arabskiego. Sg to anegdoty
o kalifach prawowiernych, umajjadzkich czy abbasydzkich, rzadziej bohaterami
sa wladcy sasanidzcy czy abisynscy. Tworzg go rowniez cytaty z Koranu i nie-
liczne hadisy.

Praktyczne wskazowki dla wtadcy

Praktyczne wskazowki nie sktadaja si¢ na postawe moralng, ale dopetniajg wi-
zerunek i wskazuja na rozne przedsigwziecia i zachowania, ktore udoskonalg
panowanie. O ile znaczna wigkszo$¢ zasad i cech budujacych postawe moralng
nie miata charakteru opcjonalnego, o tyle tutaj, w niektorych przypadkach, wska-
zywane jest alternatywne dziatanie. Te praktyczne wskazowki nie sg w ksiedze
wyszczegolnione, ale podane acznie z zalecaniami dotyczacymi postawy moral-
nej kroéla.

Najwazniejszg ze wskazowek, bo powtarzang bez wzgledu na to, czy mowa
o doradcach, szambelanach, urz¢dnikach administracji, sedziach, czy innych
wspoOlpracownikach, jest zasada dobrego, starannego doboru ludzi. Bezdyskusyj-
nym argumentem za takim postgpowaniem jest fakt, ze to ci ludzie reprezentuja
wladceg 1 po ich czynach jest on oceniany przez poddanych, ale i na zewnatrz
panstwa. Dobor ten majg utatwi¢ w przypadku niektorych stanowisk wyliczone,
oczekiwane kompetencje potencjalnego dostojnika. Praktyczna wskazoéwka jest
roOwniez uwaga, aby nie wyznaczac¢ na stanowisko tych, ktérzy o to usilnie za-
biegaja. Wtadca, nominujac danego czlowieka na wysokie stanowisko, powinien
zasiggna¢ rady zaufanych towarzyszy. Wyznaczeni w ten sposob przedstawicie-
le wtadcy powinni by¢ dobrze wynagradzani za wtasciwe dzialanie, aczkolwiek

% TIbid., s. 52.
27 TIbid., s. 23-24.
% Ibid., s. 59.
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wzory pokazujace praktyki stosowane przez “‘Umara ibn al-Hattaba wskazuja ra-
czej na daleko idacg oszczednos¢ w wynagradzaniu. Panujgcy ma prawo ocze-
kiwa¢ od dostojnika dworskiego najlepszego dziatania, ale powinien wyraznie
okresli¢, jakie obowigzki ma wypelniaé nominat. Mianowanym dostojnikom
mogg przytrafi¢ si¢ btedne decyzje, w takim przypadku panujacy moze wybaczy¢
btedy, ale nie wtedy, kiedy staja si¢ zasada. W przypadku karania za popelnione
wykroczenia zalecane jest positkowanie si¢ cnotami moralnymi: mitosierdziem
i rozwagg — nalezy kara¢ z rozwagg i przebacza¢ z miltosierdziem. Nie nalezy
takze zwleka¢ z nagradzaniem, ale tez innych spraw nie wolno odwleka¢ na poz-
niej. Kara¢ nalezy adekwatnie do winy, kierujac si¢ wskazaniem przypisywanym
Murawiyi: ,,Powiedziat Mu‘awiya: Nie uzywam miecza, kiedy starczy bat, ani
bata, kiedy starcza jezyk. A kiedy taczy mnie z ludem zaledwie wlos, nie przeci-
nam go”%.

Obowigzkiem wiadcy jest troska o dobro poddanych, nie ze wzgledu na dba-
08¢ o ich los, ale gtéwnie dlatego, ze panstwo to rodzaj naczyn potaczonych:
bezpieczenstwo 1 pomys$lnos¢ poddanych idzie w parze z bezpieczenstwem i po-
mys$Inos$cia wladcy.

Ciekawe obrazy, z punktu widzenia relacji panujacego z poddanymi, zawiera
czg$¢ poswigcona sprzeciwowi w stosunku do wiadey i jego nan reakcji. Sktada
si¢ z wielu anegdot pokazujacych uzasadniony, a niekiedy zuchwaty sprzeciw
wzgledem wladcy, graniczacy z calkiem niestosownym zachowaniem. Reakcja
bohaterow anegdot, kalifow, jest bardzo r6zna — od srogiej kary do nieuzasadnio-
nej poblazliwosci. Nie ma tu wskazania na konkretne dziatanie, ale na wachlarz
mozliwych konsekwencji, co doskonale obrazuje alternatywno$¢ w zastosowa-
niu praktycznych wskazéwek. Uzupelieniem tej czesci jest kolejna o podobnym
przestaniu, sprzeciwie wobec wladcy, ale wyrazonym przez ludzi wiary (ahl ad—
din). W tym przypadku zaleca si¢ wladcy szczegolng wyrozumiatosc¢ i cierpliwe
wstuchanie si¢ w, by¢ moze, uzasadniony opor.

Istotng role odgrywa dobra wspotpraca z dostojnikami na dworze, szczeg6élnie
tymi, na ktorych barkach spoczywa doradzanie panujgcemu. Powinien on nie tyl-
ko umie¢ wybra¢ sobie doradcow, ale tez umiejetnie korzystac z ich rad. Zadanie
takiego doradcy zaktada niekiedy posiadanie niemal makiawelicznych umiejet-
nosci, kiedy przestrzegany jest przed tym, by nie dawac wiladcy takich rad, jakich
nie chcialtby ustyszeé. Z uwagi na to, ze jest to przestanie zamieszczone w czgs$ci
kierowanej do panujacego, moze tez by¢ odczytane jako przestroga dla kréla, kto-
ry ma poznaé¢ mechanizmy dziatania wspotpracownikow. W doborze doradcow
nalezy kierowac¢ si¢ zasadg archetypicznego wizerunku Sayha, medrca, zawiera-
jaca sie w sekwencji: ,,wiek réwna si¢ doswiadczenie, a to przeklada si¢ na ma-
dro$¢”. Panujacy nie tylko mianuje na stanowiska, ale takze zwalnia dostojnikow
z urzedu, dlatego wsrod praktycznych rad sg takze i te poswigcone przyktadom
taktownego lub drastycznego odwolywania ze stanowisk. Tutaj rowniez pokaza-
ny jest caty wachlarz zachowan.

¥ Ibid., s. 25.
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Umiejetnoscig konieczng dla wiadey jest zdolno$¢ zachowywania tajemnic
dla siebie, niepowierzania ich pochopnie innym, jezeli konieczne jest podzielenie
si¢ tajemnica, to najlepiej zrobic to w gronie jak najmniejszej liczby osob. Sztuka
utrzymywania tajemnic jest darem zalecanym nie tylko sprawujacym rzady, jest
rowniez jednym ze statych zagadnien encyklopedii adabowych. W zakresie kom-
petencji najblizszego otoczenia rzadzacego lezy dyskretne przypominanie mu
o obowigzku dotrzymywania danego stowa, w konteks$cie analizowanego tekstu
mozna je uznaé za niebezposrednig wskazoéwke dla adresata tej czesci Al-“Igd.

Rady dla wspotpracownikow

Zagadnienie to zostato tu juz czg¢sciowo omowione w partii poswigconej prak-
tycznym wskazéwkom dla wiladcy. Jedynie pobocznie wigze si¢ ono z ksztat-
towaniem jego modelu, poprzez przedstawienie mechanizmow 1 zaplecza dzia-
fania dostojnikéw dworskich, wyzszych urzednikow panstwowych czy sedziow,
ktorych poznanie moze by¢ dla panujgcego owocne, dlatego zasadne wydaje si¢
jedynie pobiezne przedstawienie najwazniejszych problemow.

Najistotniejszg cechg dostojnika dworskiego jest jego lojalnos¢. Wspolpra-
cownikom wladcy zaleca si¢ bezwzgledne postuszenstwo, ale tez subtelnos¢
W postepowaniu z panujacym. Taktyka ta polega rowniez na schlebianiu wtadcy,
ktory poznajac ja, powinien by¢ uodporniony na wszelkie proby przypodobania
si¢ mu. Niestosowne jest dopominanie si¢ o stanowisko, zabieganie o urzedy,
moze to wywota¢ reakcje odwrotng. Od sedziow oczekuje si¢ wysokich kompe-
tencji 1 uczciwosci, bo to oni bezposrednio dziatajg wsrod ludu w imieniu Boga
i wladcy.

Zaproponowany przez Ibn °‘Abd Rabbiha profil wtadcy jest nie tylko spojnym,
ale — zgodnie z tradycjami literatury typu zwierciadto dla wtadcy — wyidealizowa-
nym modelem, ktorego celem jest wskazanie wzorca, do ktérego winien jedynie
zblizy¢ si¢ dynasta. Jest to tez model wladcy na czas pokoju, nie ma w Ksie-
dze zagadnien dotyczacych relacji z przywodcami wojsk ani z armig, nie zaleca
si¢ rzagdzacemu odwagi, mestwa, nieugietosci w $ciganiu wroga, przebiegtosci
ani zadnej taktyki wojennej. Mimo iz odwotuje si¢ takze do zrodet wezesno-
arabskich, nie przystaje do ideatu meza, wojownika czy przywodcy plemiennego
(sayyida), a wigc tez rzadzacego, ktory byt kultywowany w okresie przedmuzut-
manskim, kiedy ideatem byt etos stanowiony przez wartosci zawarte w kodeksie
muri’a, a najwazniejszymi cnotami byty waleczno$¢, odwaga, poczucie honoru,
hojno$¢ 1 goscinno$¢. Prawda jest, ze wartosci te nie dotyczyly tylko wodza, ale
takze wodza. Ten nowy model, przedstawiony w dziele Ibn ‘Abd Rabbiha, jest
wynikiem rewolucji, jaka nastapita w spoleczenstwie, na ktdra zlozyly si¢ nowe
warunki zycia, gldwnie zmiana trybu z koczowniczego na osiadly, nowa wiara,
pozyskanie nowych terendéw i, przede wszystkim, znaczny wptyw tradycji kultu-
rowych przedstawicieli narodow podbitych. Tradycyjny beduinski ideat wtadcy
zachowany zostat w poezji, w ktorej nadal podkreslane sg takie warto$ci jak od-
waga, szczodro$¢, poczucie honoru, czasem walecznos$¢. Taki model wiadey wy-
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daje si¢ komplementarny wobec wzorca stworzonego w typowych zwierciadtach,
aczkolwiek nie mozna wykluczaé swojego rodzaju dychotomii.

Ibn °Abd Rabbih kreuje model doskonatego wiadcy, w pelni positkujac si¢
tymi samymi zrodtami, ktore wykorzystywali tworcy zwierciadet dla wiadey
dziatajacy na Wschodzie. Biorac za przyktad Ksiege wiadcy z “Uyiin al-ahbar Tbn
Qutayby, podobnie jak ten adib ze Wschodu, ksztattuje nowy arabski model lite-
ratury budujacej dla rzadzacego. Sprowadzony do kalifatu przez Ibn al-Mugqaffa‘g
paradygmat perski obejmowat rowniez zagadnienia dotyczgce organizacji i ad-
ministrowania panstwem. Wzorujac si¢ na przelozonym przez siebie Przestaniu
Tansara®, Ibn al-Muqaffa® w swoim Risalat as-sahaba wprowadzit do organizacji
panstwa zislamizowany model kregu sprawiedliwosci, zaktadajacy zarzad i nad-
z6r kalifa nad poszczegdlnymi grupami spotecznymi i funkcyjnymi’'. Wskazat
tez btedy poprzedniej dynastii i kierunki, w jakich powinna p6j$¢ reorganizacja
kraju. Ibn ¢‘Abd Rabbih i Ibn Qutayba ograniczajg si¢ do samego podania obrazu
idealnego wiladcy, dobrze wspdtpracujacego z najblizszym otoczeniem. Taka po-
stawa byla zapewne wynikiem bardziej stabilnej sytuacji politycznej w poréwna-
niu z czasami autora Risalat as-sahaba.

Z tego wizerunku wytania si¢ jeszcze jeden wniosek; mianowicie ideat wtad-
cy muzulmanskiego jest niemal tozsamy z podstawowymi atrybutami archety-
picznego ideatu wladcy $redniowiecznego, ktéremu witadza zostata nadana przez
Boga, ktory miat broni¢ swojej wiary, by¢ ojcem dla swoich poddanych i rzadzi¢
sprawiedliwie. Jedynie madro$¢, podkreslana w $sredniowiecznych europejskich
tekstach, u Ibn °Abd Rabbiha jest nieco mniej akcentowana®.

30 Tansar, zoroastryjski kaptan i doradca perskiego wladcy Ardasira I z dynastii Arsacydow,
jest autorem przestania do jednego z wasali krola. Tekst przestania zostat zmodyfikowany w czasach
panowania Sasanidow, a jego ostrze wymierzone w poprzednig dynasti¢ Arsacydow. Ibn al-Mugqaffa°
przetozyt dzieto na arabski, a przektad stal si¢ podstawa innych przektadow, m.in. na perski. Przektad
wspotczesny angielski — por. The Letter of Tansar, przet. M. Boyce, Roma 1968.

31 J.A. London, The Abbasid “Circle of Justice”: Re-reading Ibn al-Mugqaffa‘’s Letter of Com-
panionship [w:] Comparative Political Theory in Time and Place, eds. D.J. Kapust, H.M. Kinsella,
New York 2017, s. 34-35.

32 Dodatkowym fenomenem i dowodem na uniwersalno$¢ — tym razem formy podania nauk — jest
sam gatunek zwierciadta dla wladcy, literatury obecnej na Wschodzie i Zachodzie zarowno w czasach
antyku, chociaz wtedy okre$lanej inaczej, jak i w Sredniowieczu. Prowadzone sa badania nad ewentual-
ng wspoélnotg formy oraz mozliwych wzajemnych powigzan — por. L.T. Darling, Mirror for Princes in
FEurope and the Middle East: A Case of Historiographical Incommensurability [w:] East Meets West
in the Middle Ages and Early Modern Times: Transcultural Experiences in the Premodern World, ed.
A. Classen, Berlin—Boston 2013; M. Haake, Writing to a Ruler, Speeking to the Ruler, Negotiating the
Figure of Ruler: Thoughts on “Monocratological” Texts and their Context in Greco-Roman Antiquity
[w:] Global Medieval. Mirrors for Princes Reconsidered (Ilex Foundation Series15), eds. R. Forster,
N. Yavari, Boston 2015.
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